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* अहता हेंच संसाराचे मळ व अनहंभाव आणि आत्मबोध यांच्या- 
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१८ झाकाशांत वायूकडून वाहिल्या जाणाऱ्या मत जीवांच्या मनांतील 
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१९५ गरु रामाच्या शुभयुक्तीची प्रशसा करितात व प्रश्नपूर्वक परीक्षा 
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यास्तव सर्व बह्मनच ... > र्र मी डा 
२१४ राम व वसिष्ठ यांच्या मागच्या संवादाचे वणेन नरर 


२१४ उपदेशाची प्रशंसा, श्रोत्यांची रुतरत्यता, देवांचा व मानवांचा महोत्सव 
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अथ षष्ठं निर्वाणप्रकरणम । 


वथ. ह.य 


९ 
( उस्राध, ) 
सरग्ग १--निमम व निरदंकार सुक्त कसे जिवंत राहतात ती युक्ति, 


श्रीराम--प्रभो, देह, प्राण, इत्यादिकांच्या ठिकाणचा भहंभाव सोड- 
ल्याने नेष्कम्यांसादे होते, पण लामुळें सवे क्रियांचा उपरम होत असल्या- 
मुळें देहघारक प्राणादिकांची चेष्टाही होणें शक्‍य नाहीं. त्याकारणाने 
आ्राण्याचा देह सत्वर पडतो. तेव्हां आपल्या सांगण्याप्रमाणे त्याचा व्यवहार 
व जिवंत असणें, कर्स संभवेळ ६ 


श्रीवसिष्ठ--रामा, जीवन जोबाच्या कल्पनेच्या अधीन नाहीं. तर ते 
प्रार्धाधीन भाहे. त्यामुळें नुस्त्या कश्पनात्यागारने देहपात होत नाहीं. 
शिवाय कल्पनात्यागही जीवनाच्या अधीन आहे. त्यामुळे तो जीवनाला 
( आपल्या कारणाला, जनकाला ) बाधा करूं शकत नाही. यास्तव या 
कल्पनात्यागार्च स्वरूप जीवनाच्या विरुद्ध कस नाहीं तेंच मी आतां 
तुळा सांगर्तो, ऐक. देहादि म्योदित पदार्थास ' मी म्हणणे हीच कल्पना 
आहे. व सवेव्यापी ब्रह्माला * मी ! म्हणणें हा तिची त्याग आहे. कारण 
आपल्या पारमार्थक स्वरूपार्चे अनसंधान केल्यानें भयादित अध्यास 
नाहींसा होतो. म्हणनच लागवेत्ते विषयसंकल्प, विषयेच्छा, इत्यादिकांस 
कल्पना ब सतत आात्मानुसंघानास कल्पनात्याग म्हणतात, देहादि ह 
सवं दृश्य सत्य आहे, या अभिमानास कल्पना करणें, ब भातमभावनेस 
तिचा त्याग म्हणतात. स्मरण हेंच संकल्पन व अस्मरण हृ शिवस्वरूप 
आहे. ते मागच्या अनुभाविठेल्या वस्तूंविषयी व पुढच्या इष्ट वस्तृषिषयी 
असूं शकते. यास्तव जीवन व प्रस्तुत त्याग यांचा कांहींच बिरोध नाही 
उळट जीवित असल्यासच तो होऊं शकतो, एकबळ्यासाठी हे रामा, तं 
मागचे सवे विसरून काष्टाप्रमाणें रहा. मार्गे होऊन गेळेल्या कमोबिषयीं 


११९० बृहदयोगवासेछंसार. 


सर्वांस विसरून रहा व वर्तेमानकालर्चे प्रात कर्मे कवळ शरीराने, 
पूर्बीच्या अम्यासबठार्ने, कर. प्रयोजनावांचून कुंभाराचे चाक जर्से घट 
झाल्यावरही वेग संपेपर्यंत फिरत राहत त्याप्रमाणे हे निष्पापा, तू प्रवीच्या 
संस्कारांच्या बळाने स्वकमामध्ये तत्पर रहा. त्यांत आपके चित्त मात्र 
लावूं नकोस £ ज्याचे चित्तच नाहीसं होऊन सत्तसंस्कार मात्र राहिळे 
आहेत, असा तूं प्रवाहप्रास्त स्वकम कर. मी अगदीं हात वर करून व 
भोरडून सांगत आहे, कीं असंकल्य हेंच परमश्रेय आहे; पण माझे 
कोणी ऐकत नाहो ! केवढं हो हें मोहाचे माहात्म्य कॉ. ठोक आपल्या 
हृदयांत असलेल्याही विचारसंज्रक सवेदुःखनाशक िंतामणीला टाकून 
देतात ! | दृश्य वस्तूंना पाहणें, त्यांविषयी विचार करणे, ह्या संकल्पाळा 
सोडून असंकल्पमय व्हावे. परम श्रेय म्हणून जे कांही भाहे, ते खढेंच, 
त्याचा स्वतः अनुभव घ्यावा, केवळ देह व अंतर्बाह्य इंद्रियें यांना निश्चळ 
केल्यानंच ते परम पद प्राप्त होत असतं. रामा, त्यापुढ मोठें साम्राज्यही 
तुणासारखें तुच्छ वाटते, सजना, तूं संकल्पाबांचून वाटतील तितकी कमें 
कर; पण मनांतून त्यांविषयींची आर्साक्त धरूं नको, यंत्राच्या बलाने फिर- 
णाऱ्या काष्टाच्या बाहुलीप्रमागे तूं संचार कर. तुझ्या सवे शंद्रियसंबिद 
( ज्ञानें ) नीरस होवोत. चित्ताला आत्मावेमुख होऊं देऊ नकोस. कारण 
चित्ताची आसक्ति हाच महा अनर्थ भाहे. निःसंकल्प ब नोरस मनान 
व्यवहार करणें, हेच जन्मज्वराला घालविणारं उत्तम घेये आहे; आपल्या 
कमचा वासनारहित कता हो. कमाच्या फलाविषयीं आसक्ति धरू 
नकोस. रामा, पुष्कळ वेळां जरी मी हे रहस्य सांगितले आहे, तरी पुनः 
सांगतो, तं ळक्षांत ठेव, संकल्प करणें हा मनोबंध व तो सोडणें, हा मोक्ष 
होय. या जगांत भात्म्याकरितां कांहीं करावयाचे नाहीं व शरीराकरितां 
कांही अकाये नाहीं; पण तूं मात्र तात्त्विक बुद्धाने कभ शरीर करीत आहे, 
ब मी भकती आहे, असं समजून ह्यांत रहा. अवेदन हाच योग १ 
चित्तक्षय आहे; यास्तव तन्मय हो. त्या सम, शांत, शिव व दैतेक्‍यरहित 
तत्त्वामध्ये खेद कोणाला होणार 2 शांत आत्याला जगर्णे, मरणे, 
कार्ये, भकार्ये, कम, निष्कमे, इत्यादिकांतीळ कांहीं नाही, या. मह--मम- 


६ निर्वाणप्रकरण--उत्तरांधे-सरो ९. ११९१ 


अभिमानाने सर्वे सृष्टीला दुःखांत पाडळे आहे. यास्तब राघवा, तूं त्याचा 
सवंथा लाग कर. संकल्प न करणे, हाच त्याच्या सागाचा उपाय आहे १. 
सर्ग २--यर्व जग शिवमय आहे. त्याच्या कमीचा शोध व त्यामुळें समूळ निवारण. 
श्रीवसिष्ठ--अद्वेतैक्य, मननराहेत व शांत अश्या मोठ्या निष्केप 
सेन्याप्रमार्भ जग शिवमय आहे, मन, बुद्धि, अहंकार, चित्त, काळ, 
आकार, क्रिया, शब्दर््ाक्त, इत्यादि सवे वस्तु जणुं काय शिवरूपी पंकाने 
घडल्या आहेत. प्रमाता, प्रमाण, प्रमेय, इत्यादि सवे त्रिपुटी, देश, काल, 
दिशा, भाव, अभाव इत्यादि शिवपंकमय आहेत. जगांतील सवे विवर्तास 
अह व मम यांतीळ कोणत्या तरी एका भावनेने व्यापून मग त्यांच्याकडे 
पाहू ढागळें असतां चेतन्य हॅंच त्यांचें सार मिळतें. यास्तव रामा, चेतन्य- 
प्रधान होऊन, मोन घरून स्वस्थ रहा. 
श्रीराप--भगवन्‌, नाम व रूप शिवमय आहे, असे. जाणून व 
त्यांचा बाध करून स्वरूपांत स्थिर होणें सुकर आहे. पण पुण्यपापलक्षण 
कभ अनंत असल्यामुळें व तीं नामरूपांप्रमाणे प्रत्यक्ष नसल्यामुळे त्यांना 
शिवमय समजून त्यांचा बाध कारितां येणें शक्य नाहीं. यास्तव त्यांच्या 
निवारणाकरितां मरणपर्यंत निश्चेट असणे होच उपाय दिसतो, 
श्रोवसिष्ठ--जा सुज्ञा, मी एक तत्त्व विचारतो तेवढ सांग. कमे 
कशाला म्हणतात, त्याचा विस्तार कसा भाहे व मूळ काय आहेः? व 
त्याचा अत्यंत नाश कसा होतो 


श्रीराम---भगवन्‌ , ज्याचा अत्यंत नाश करावयाचा असतो त्याला 
मुळापासून उपटाव लागतं, नुस्या शाखा कापून त्याचा अत्यंत नाझ 
होत नाही, बुद्धिमानास आपल झुभादुभ कमे नष्ट करावयाच अततें. 
यास्तव त्याचा समूळ नाझ करणेच इष्ट आहे. ज्यांच्या नाद्याने कर्मशृक्ष 
समूल नष्ट होणें शकय आहे ती कमेदृरक्षाची मूळे मीं सांगता, ऐका. देह 
हाच कमेदरक्ष संसार-भरण्यांत उगवला आहे. कमे हे त्याचे बीज आहे. त्याबर 
सुखदुःख या फलांची रांग ढागळी आहे. तो झाखा, पाने, छाया इत्यादि 
वृक्षांच्या दुसऱ्या सवे अंगांनी युक्त आहे. कमभेंद्रिये ही त्या करमीची मूळे 
आहेत. वासनारसाने तीं पुष्ट होत भसतात. कर्मेद्रियांची मूडे ज्ञानेंद्रिये 
आहेत, ज्ञानंद्रियांचें मूळ मन असून त्यानें जगास व्यापले भाहे. त्याचें 


११९२९ शुहद्योगवासिष्ठसार, 


मूळ जीव आहे, विषयांचे मूळ चेतन असून र्ते सर्व मूळांचें एक कारण 
आहे. चितीर्च मूळ अहि अह, अह्माचें मुळ काहीं नाही. तें भनेत अनि- 
थौच्य, खद व सत्यस्वरूपी आहे. याप्रमाणें सवे कर्माचे उत्तम बीज वेदन 
आहे. तें आंत स्वरूपास 'चेतित करते. त्यानंतर स्पंद प्रदत्त होतो 

मुने, चेतनच कर्माचे आद्य बीज आहे, तें असलें म्हणजे महाश्याखाबान्‌ 
देहरूपी शिवरीचा वृक्ष उत्पन होतो. तें चेतन शब्द ब अर्थ यांच्या 
भावनेने युक्त झाळें असता. कमोर्चे बीज होतें व त्या भावनेने रहित 
असते तेव्हां तेंच सत्‌ परम पद होते. तस्मात बेदनच कर्माचे कारण 
आहे, व आपणच तें मठा सांगितळें भाहे. 


श्रोवासिष्ट--रामा, या वेदनात्मक सूक्ष्म कर्मांचा त्याग नुसत्या 
मोनांन होणे शक्‍य नाहीं. अथोत्‌ तूं म्हणतोस तशा रीतीने कमनिवृत्ति 
संभबत नाही, देह असेपंथत भावना, बुद्ि, मन, इंद्रिये इत्यादिकांची 
प्रद्वत्ति दुनिवार आहे. चित्तादिकांचा त्याग कसा करितां येणार £ यास्तव 
त्यांविषयींची भावना सोडावी, म्हणजे मी अमुक करतों, ही भावनाही 
नाहींशी होऊन कर्माचा भनिष्ट परिणाम होणार नाही. सवे चेतन्य ब्रह्म 
आहे, असं ज्ञान झाल्याने विषयवेदन भापोआप क्षीण होतें. व त्याचा 
क्षय झाला असतां जगाचा त्याग भापोआप होतो, अशाप्रकारचा त्याग 
हाच मोक्ष आहे. कारण वेदन असलं तर वेदयद्ाष्टि उत्पन्न होणार, पण 
मुमुक्षर्ने त्यालाच प्रतिबंध केला म्हणजे विषयद्टि व त्यापासून होणारे 
सुखदुःखादि परिणाम होत नाहीत. बिषयोन्सुखत्व सोडल्यावर वेदनाचे 
जें शुद्ध स्वरूप ते वेदन [किंवा कमे नव्हे; तर तं शांत त्रक्षच आहे. 
यास्तव देह भसेपयत चेष्टारूप कमे होणारच. पण त्या कमीच्या ठिका- 
णची * हें माझे इत्यादि आसक्ति सोडणे, हा त्याच्या त्यागाचा उपाय आहे, 
जे कमीचा भाद्र कारेतात त्यांना त्याचें मूळ ( भावना ) सोडवत नाही. 
चासनायुक्त मनाची मननरूप भावना हेंच कमेमूळ आहे. यास्तव अभाव- 
नेने त्याचा नाश करावा. देह असतांनाही कमेत्याय करण्याचा उपाय 
हाच एक आहे. २ 

खर्गे ३--विषयांचें अंत माजेन केळें असता नि्किय तत्त्व क्ले अनुभवास 

येतें ताचा बिचार, 


६ नि्वाणप्रकरण-उचराधे-सगे २, ११९१, 


श्रोराम-हे मुनींद्रा, पण सतचा अभाव व असतचा भाब होणें 
अशक्य आहे, अर्से आपलेंच म्हणणे आहे. तेव्हां वेदनार्चे अबेदन कसं 
केलं जातं? 


श्रीबसिष्ठ-रामा, सत्‌चा अभाव व असतूचा भाव होणे, अश्नक्य 
आहे, म्हणूनच वेदनाचे भवेदन आपोमाप होणे शक्‍य आहे. वेदन 
( पदार्थज्ञान ) हा शब्द व त्याचा अथे हे दोन्ही रज्जुसपोप्रमागे भ्रम- 
रूप आहेत. ते मृगजलाप्रमाणें असत्य उत्पन्न झाळे आहेत. त्यांचा 
अबाध श्रयस्कर असून बोध दुःखकर आहे. यास्तव सतूलाच जाण 
असतूळा जाणू नकोस. दुःखावह विषयबोधांतील आुद्ध बोध मात्र घेऊन 
जसा राहशील तसा रहा. त्रिपुटिबोघसमयीही कूटस्थ चिन्मात्र तत्त्वाची 
भावना करून शांत असावें. कांहीं झाळें तरी विवेकी पुरुषाने शुभाशुभात्मक 
कमोचा क्षय करावा. ते मुळीं नाहींच, अश्या भावनेने व कूटस्थ-मात्म- 
ज्ञानाने सिद्ध होते. कमाचे मूळ कापून टाकलें म्हणजे संसार सुकून 
जातो. भूलळोकांतीळ जंबूद्रीपादि प्रदेश जसा भूळोकाहून प्रथिक्‌ नाही 
त्याप्रमाणे भाकाशादि दुसरा सवे प्रपंच परमात्म्याहून एथक्‌ नाहीं. जळ 
व दरबत्ब यांचा जसा अभेद तसा चित्तत्त व चित्त यांचा अभेद भाहे 
तथापि चित्ताचें हेतुरहित कमे होत असतें. देह हा कमीचा विस्तार आहे. 
तोच महंतारूप संसार आहे. यास्तव मी अचेतन नव्हे, अशी दृढ 
भावना केल्याने तो शांत होतो. चिदाभासाचा क्षय झाल्यानं आत्मनाश 
होईल अशी शंकाही मनांत आणं नकोस. कारण ब्रह्ममावनेने तो 
अनंतात्मा होत असतो. यास्तव देहाभिमान सोडून तं आत्माभिमान धर 


त्याच्या योगानेंच तुळा संसारमूळाचा छेद करतां येईळ. शांत पुरुष 
पदाथाचं मानासेक प्रहण व त्याग हॉ दोन्ही करीत नाहींत. त्यामुळ 
य्यांना संसारभयही नसत. प्रवाहप्रात्त कमे ते शांत चित्तानेंच कारेतात. 
निजलेल्या बाळकाच्या हाळचाढीप्रमाणे त्यांची फक्त कर्मेंद्रिये, चेष्टा करीत 
राहतात. तो विषयरहित रस प्रात्त झाला असतां इतर सवे रस नीरस 
होतात, सतत भात्मःचेतन हाच कर्मत्याग आहे. तो सिद्ध झाल्यावर 
आत्म्याह्रन मित्न झालेल्या देहाने भापल्या जीवनाकरितां केलेल्य! 
चांगल्या कवा वाईट कर्माचा ढेप झात्मक्षाला कसा लागणार £ 


११९४ झुहदयोगवासिष्ठसार, 


रीरेंद्रियांचा संघात ( देह ) चेष्टा करीत असतांनाही मी कांही करीत 
नाहीं, असें जाणणे, अहंभाव न धरणें, हाच कर्मत्याग आहेव तो 
जीवदवस्थेंतच होऊं शकतो. मनांत स्तंभाकार राहणे, ह्या कमेत्याग होय. 
मूलाचा त्याग न कारितां नुस्या कमाद्रियांचें नियमन करून जे मूखे 
आम्ही यागी झाला आहो, अर्स समजतात ते त्यागफडास पात्र होत 
नाहींत. पण मूळासह कमत्यागानेंच जे शांत होतात त्यांनीं कांहीं केळे 
काय ब न केलें काय सारखंच, मोक्षल्क्ष्मीशी विळास करणारे निव्येसनी 
साधु अध जागे व अधे निजळेळे असल्यासारखे न्यवहार करितात. 
खरोखर त्यांच्या दर्शेचें वणन करवत नाहीं. ज्याचा समूळ त्याग केलेला 
असतो तेच खरं त्यागिलल हाय. नाहीपेक्षां मूळापासन पुन; भंकु( होणे 
भपरिहार्य भसते. तोच न्याय या कमंदृक्षाळा ठागू आहे. यास्तव त्याचा 
समूळ छेद करण्यांतच पुरुषाथ आहे. कमेत्याग न कारेतां दुसरे उपाय 
कोरेत बसर्ण, हा व्यथे खटाटोप आहे. कमीचा त्याग केल्यावर वासना- 
रहित जीवन्मुक्त घरांत राहो कां भरण्यांत जावो; शांत असो की व्यबहार 
करो; सवे सारखंच. शांत पुरुषाला त्याचं घरच निर्जन अरण्य आहे. पण 
अशान्त पुरुषाला ]निजन भरण्यही लोकांनीं भरळेळी पुरा भाहे. ज्याची 
माति शांत असते, त्या ज्ञानी पुरुषाला हृदयांतच सुंदर, नि्जेन वनभामि 
प्राप्त होते. ष्याळा दृश्य जग सत्य भासत नाही, त्याला ते शून्य अरण्यच 
होते. अज्ञाला सवे हरये खरे वाटते व त्याच्याकारेतां हे सवे आकार 
स्थित आहेत. ते त्या अह-ममामिमानबानाला दुःख देतात. कारण 
चित्त मलिन असल्यावर जग सुखकर कसं होणार £ व त॑सवेभावना- 
शून्य आणि अत्यंत निमभेळ झाल्यावर दुःखाचा तरी भास कसा होणार? १. 

सर्गे ४-- अहंता हेंच संसाराचे मूळ, अनईभाव व आत्मबोध यांच्या योगानें 

ताचा त्याग, 

श्रीवसिष्ट--आअहंतादिकांसह जगाची शाते झाली असतां व आत्म- 
साक्षात्कार झाळा भसतां त्याग आपोआप सिद्ध होतो. त्यावांचून मात्र 
तो होणे शक्‍य नाहीं. पण शरीर व इंद्रिये यांना बांधून ठेवणे म्हणजे 
त्याग नव्हे; तर आत्म्याचा स्वभाव जाणणे हा त्याग भाहे. “हा मी व 
हं माचे ? या कल्पना तेळरहित दौपाप्रमाणे शांत शाल्या म्हणजे एक 


६ निर्वाणभ्रकरण-ठत्तरार्ध-सर्ग ४. ११९५ 


बोधात्मा राहतो, पण त्या कश्पना ज्याच्या शांत झाळेल्या नसतात त्याळा 
ज्ञान, शांति, त्याग ब सुख यांतीळ कशाचाही लाभ होत नाही. “हा भी 
व हें मार्श ! यांचा क्षय झाला असतां शांत, शिव, आह्म्याबांचून दुखरे 
कांहीं नसतें. ज्ञानप्रभावाने अहं हा अंश क्षीण झाला असतां सवीचा क्षय 
होतो. पण हा क्षय म्हणजे सवत्वनाश नव्हे, तर सवे पारमार्थिक - सत्य- 
स्वरूप होणें, होय. “ मी जीव नव्हे, मो पराह्म आहे, ! या विरृंद 
भावनेनेच भहंबुद्धे क्षीण होते. ' अहं बव भनहू ) ही भ्रांति चितू-वांचून 
नाहीं. चित्‌ तर भ्राकाझयासारखी निळूंप आहे. तेव्हां हा भ्रम तरी कसा 
झाला, हें मोठेंच गूढ आहे. यास्तव सर्वाना मोनच घरावे लागते. पण 
आपण ज्या चित्सामधथ्योर्ने ' अहं ! अशो भावना करिता याच्याच साह्याने 
६: न अहे ! अशी भावना करावी. म्हणज झोक करण्याचा प्रसंग येत 
नाही. सखामाविक अज्ञानप्रयुक्त अहंभाबाळा जिंकण्याचे सामध्ये 
ज्याच्यामध्ये नाही त्या पझुतुल्य मानवाळा उत्तम पदप्रातिे कशी 
होणार £ ज्या उत्तमज्ञानें स्त्रतः पूर्वांच सहा शत्रूंना जिंकले 
आहे तोच महा अथात पात्र होय. ज्याच्या मतांतीळ वृत्ति 
पराभूत झाळी भाहे,. अथबा होत आहे, यालाच पुरुष असें म्हणतात. 
मी देहादि नव्हे, कता, भोक्ता नव्हे, !अशा भावनेने भापळें ज्ञतिस्वरूप 
जाणणें, हें महाभाग्याचे चिह्॒ आहे. ळोभादि दोषांना जिंकल्याबांचून 
कोणीही या अनथीत पडू नये. कारण मलळानें आच्छादित झालेल्या 
आरशाप्रमा्ण या दोषांनी ब अहंभावानें मळिन झालेल्या चित्तांत शांत 
आत्म्याचा उदय होत नाही. यास्तव अहंकार व लोभादि यांचें माजेन 
करून नंतरच भात्मचितनात प्रवृत्त व्हावे. चित्ताचे हे मळ उपासना, 
निष्काम कर्मे, श्रवणादे यांच्या योंगानं जातात. सांतल्या लांत अहं या 
महाशत्रूळा मारण्याचा यत्न प्रथम केळा पाहिजे. कारण तोच सवे जगाचे 
नीज आहे. त्याला जाळण्याचा उपाबही फारसा कठिण नाही. तर केवळ 
अभावना, हाच त्याच्या दाहाचा उचित अभि आहे, पण एका निश्वयाच्या 
अभावीं तो भतिश्चय दुळेभ होतो. या जगांतीळ सवे उच्चनीच फळेंया 
अहंबीजापासून झालेल्य] संसारवृक्षावर फार चांगळीं शोभत आहेत. भह- 
चाच हा से विस्तार आहे. एका क्षणांत तो ( अहंभाष ) जगाला 
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विमाण करतो. जह्मरूप जलामर्ध्ये तो तेळाप्रमाण फ्सरतो, व यामुळे 
विवेक घताप्रमाणे संकुचित होतो. अहं विस्तार पावळा म्हणजेच त्यांत 
जग दिसते. यास्तव सवे अनथाच्या या बी जाला नित्य-आत्मज्ञानाने यांत 
कर्वे म्हणजे खेद व भ्रम होणार नाहीत. “ मी देह नाहीं, वया बाह्य- 
वस्तु माझ्या नव्हेत, ' अशो भावना करावयाची झाल्यास पुरुषाच्या मनांत 
मोठें घैय असावे लागते, हें खर, पण अहंनिवृत्तीचा तोच रामबाण 
उपाय आहे. लढा दुसऱ्या कोणाचें साह्य लागत नाहीं, व तो केवळ 
साधकाच्या निम्रहानेंच प्राप्त होण्यासारखा असतो, राघवा, अनहंभावने- 
बांचुन दुसर॑ कोणतेही श्रेयःसाघधन मळा भाढळत नाहीं. यास्तव तूं 
माझ्या या वचनावर पूरणे बिश्वास ठेवून अहं-ढा विसर व स्वस्थ, शांत, 
शोकरहित, इंदियमळशून्य, निष्प्रपंच व ।निःसंचार होऊन रहा. हा 
वेदान्तश्ास्राचा परम सिद्धान्त आहे ४, 
सर्ग ५७--शात्र जितोंद्रिय पुरुषांच्या ठायींच सफल होतें. विद्याधराची कथा. 


श्रीवसिष्ट->मनासह इंद्रियांचा आपापल्या विषयाकडे धावण्याचा 
स्वभाव प्रथम जिंकून नंतर जो नित्यानित्यवस्तुविवेकादि साधनांमध्ये 
प्रहत्त होतो, त्याच्याच ठायीं हाल्ल व आचार्य यांच्या उपदेशाचे सव फल 
सिद्ध होते. पण ज्या अधमबुद्धिमानाने इंद्रियांचा स्वभाव मुळींच जिंकलेला 
नसतो, त्याळा उत्तमपदाची प्रात्ति होणे वाळूंतीळ तेलाप्रमाणें दुळेभ 
आहे. आुद्ध चित्तामध्ये थोडासा उपदेशही दढ आरूढ होतो. याविषयीं 
धर्वी मेरूवर भुझुंडाने मला सांगितलेला एक सुंदर इतिहासच मी सांगर्तो, 
तो "रेक. पर्वा एकदां ता चिरजीवी महात्मा मळा एक कथा सांगत होता; 
पण इतक्यांत मर्ध्येंच मी त्याळा म्हटळे, “ साघो, कोणी अज्ञ व अजिर्ते- 
द्रिय पुरुष फार दिवस जिवंत राहिळेला तुळा आठवतो का?” तेव्हा तो 
बोठळा “' होय, एक वियाधर असा होता. तो आत्म्याला न जाणणारा, 
इोद्रेयांमुळे अतिशय व्याकुळ होणारा, विश्रांतिहीन आयुष्यब्रद्धीस कारण 
होणारें सदाचरण मात्र करणारा, व विचचारवान्‌ विद्याधर पर्वा चार कल्प 
ळोकाळाकपवताच्या शुंगावर राहत होता. भनेक प्रकारचें तप, यम व 
नेयम यांच्या योगाने व्याचें आयुष्य दीधे झाळें, चवथ्या कल्पाच्या शेवटी 
त्याच्या ।चैत्तांत विवेक उत्पन झाळा, कारण दीर्घ काळ अम्यासिलेल्या 
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तपादिकांच्या योगाने विवेकाचा उदय होणें साहाजिक आहे. पुनः जरा, 
पुन$ मरण व पुनः जन्म येतो, याचा अथे काय? खरोखर मळा पुनः 
लाच त्या अवस्थेंत जाण्याची वाटत भाहे लज्जा, यास्तव एक व स्थिर स्थिति 
कोणती बर असावी ! असा विचार करून तो मळा विचारावयास झाला. 
दहा इंद्रिये, पांच प्राण, मन, बुद्धि व देह या अठरा वस्तूंचा समूह, अश्या 
या पुरीळा दौघकाळ वागवून कंटाळळेला व ससाराविषयीं नीरस झालेला 
तो विरक्त विद्याधर मजपाशी येऊन ब मळा नमस्कार करून मी उलट 
आदर केला असतां मला म्हणाला, “' भगवन्‌ , आपापल्या विषयांत 
शीघ्र प्रवेश करीत असल्यामुळे मृदू, नंतर संताप देणारा, पाषाणाहूनही 
दढ, व शाराप्रमाणें शरीरांत प्रवेश करून राहणारी हो इंद्रिये मला 
व्याकुळ करून सोडीत आहेत. तीं प्राण्याला मठिन करितात; वि पर्तीत 
पाडतात; गुणांना जाळून टाकतात; दुःख देतात; हृदयांत गहन अंघ- 
कार पसरतात; व तीं स्वतः तमोमय असतात. यास्तव अश्या त्या सवे 
बाह्य इंद्रियांना व आंतीळ मनाला जिंकल्यासच सुख होणे शक्‍य आहि; 
यास्तव मळा आपल्या विद्याधरसंबंधीं भर्थाचेंही काय प्रयोजन आहे: मी 
परम पदास जाणण्याच्या इच्छेने आपणास शरण आलो आहे. 

सगे दे--विषय व इंद्रिये यांचे दुर्नय, 

विद्याधर---यास्तव, हे महात्मन, उदार, अनायास, क्षयदोषरहित, 
व आद्यन्तशून्य असें परम पावन पद मळा सत्वर सांग. एवढा वेळ 
मी निजला होतो. पण हे मुने, आतां आात्म्याच्याच प्रसादाने जागा 
झाळां आहे. मन कामाने संतप्त झाळें आहे. दुवोसनांमध्ये क्षुन्ध झालें 
आहे. त्याच्या दुष्ट कमींना प्रतिबंध करतां येत नाही. कारणतें ' अहं 
अश्या रीतीने झात्म्याच्या ठिकाणीं अनात्म्याचा आरोप करून राहिळं 
आहे. मी विद्याधर असल्यामुळें मठा भनेक विद्या ब सिद्वि जरी अनुकूळ 
असल्या तरी आपत्मविद्याद्इन्य असल्यामुळे मजवर काम, क्रोध, ेष्या, 
असूया, व मितरेपणा इत्यादि दोष येऊन पडतात. कारण मी जितेंद्रिय 
नाहीं. ज्ञानाच्या अभावीं देवयोनीमर्ध्ये उत्पन झाळेळे आमच्यासारखे 
प्राणीही चिखळांतीळ मझकांप्रमा्णे जीण होतांच केवळ जन्म घेतात क 
मरतात, पण तें लांचें जन्मन्मरण धर्भे ब मोक्ष यांतील कशाच्याच, 
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उप्रयोमी नसते. लाच ल्या भावांनी शब्दादे विषयांनी आम्हीं वारंवार 
शिन होत असतो, आम्ही सुखाकारितां त्यांच्या मार्गे लागून खरोखर 
फसतो. भगदी आविश्रांत मनाने क्षणभंगुर भोगांमध्ये भ्रमण करणाऱ्या 
मळा या संसारमार्गीचा भत लठागत नाहीं, व स्थैयोबस्थाही प्राप्त होत 
नाहीं. सवे भोगभामे विचार करीपर्यतच रम्य दिसतात, पण त्या 
क्षणिक, संसारास कारण होणाऱ्या, थोड्याच वेळांत विकार पावणाऱ्या व 
म्हणनच भयंकर आहेत. प्रभो, मानावमानपर व दुरहकारयुक्त, अद्या या 
दुष्ट विद्याघरलक्षमीर्न माझ्या मनाचे समाधान होत नाही, चत्ररथ उद्या- 
नांतीळ पुष्पांसारख्या कोमळ भूमि मी अवलोकन केल्या. कल्पदृक्षांच्या 
व्याखांनीं मळा सवे वेमव दिळें भाहे. मेरुकुंजांतील विद्याधरपुरांत मी विहार 
केला; देवसेन्यांत सुखाने राहिला; भप्सरांच्या भाठेंगनाचं सुख भोगले; 
अनेक भूषणे, त्ते, उट्या, तेळे, इत्यादिकांनी शरीरास झोभित केळे; 
त्या त्या वेळेपुरते त्यांपासून सुख होत होतें, पण आतां विवेकाचा उदय 
झाल्यामुळें ते सर्वे मानसदुःखाऱ्ीनें जळल्यासारखे भासत आहे. रूपाची 
आकांक्षा करणाऱ्या व बाह्यान्तर प्रकारायुक्त नेत्रांनी मनाळा दूषित करण्या- 
करितां मला दुःखांत पाडळे आहे. पण काय करावे ते ( नेत्र )---स्रो- 
शारीरादिकांमध्ये वस्र, आभरण,! अनुळेपन इत्यादिकच झोभा आणणारे 
आहे, रक्त, मांस, हाडे, केस इत्यादि नव्हे; या गोष्टीचा विचार न 
कारितांच त्यांत आसक्त होतात ! इंद्रियांच्या मागोमाग जाणारं चित्त 
अनथीत पटून व्याकुळ होई तो. विषयांविषयीं विरक्त होत नाही. 
त्याचप्रमाणे प्राणादे इतर इंद्रियेश मोड्या वेगानें मनाळा घेऊन 
आपापल्या विषयांकडे जात भसतात. माझ्याने त्यांना प्रतिबेध करबत 
नाहीं, मठा या दुष्ट बेऱ्यांनी ठकविळ आहे. आतां मी त्यांना चांगळ 
ओळखुन सोडळं आहे. न्याधांप्रमाणे हे प्रथम मोठा विश्वास दाखवून 
शेवटीं मनुष्यमृगांस भनथात पाडतात. मी आजवर अनेक भोग 
भागळ. मोठमोठे अधिकार चालविले, ब या त्रह्मांडांतीळ एकही उत्तम 
बिषय उपभोग घेतल्यावांचन ठेवला नाही. पण लाने माझी तृत्ति झाढी 
नाहो. ज्यांना मी नित्य समजत होतो ते इंद्रादिकही माझ्या समक्ष नाश 
पावले; ज्यांना; म॑ सुखी म्हणत होता तेही मजप्रमाणेंच न्याकुळ झाले, 
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ज्यांना मी मोठे अधिकारी ब समथ समजत होतो. त्यांच्या अधिकाराचा 
'सामथ्यीचा नाश॒ झाल्याचे व ते दीन झाल्याचे मी प्रत्यक्ष 
पाहिळे॑ आणि ल्ावरून जगांतीळ सर्व द्य भनिय आहे, असें 
ठरविळ. या बिषय व इंद्रियरूप भयंकर विषारी सपाीनीं ज्यांना 
दंश केला नाहीं व त्यामुळे जे जळून नाश पाबळे नाहींत, 
असे दोन-तीनच महापुरुष मी या जगांत पाहिले भाहेत. या 
इंद्रियांच्या सेनला मवश्‍्य जिंकलं पाहिजे. त्यावांचून कोणाळाही महा- 
शूर ही पदवी प्राप्त होणार नाहीं, त्या सेनेला अहंकारसनापति नित्य 
पाळीत असतो, ती चेष्टारूपी घोड्यांनी सतत व्यापत असते. ती शरीर- 
नगराचे आक्रमण करून राहते. यास्तत या इंद्रियसेनला जिंकण्यास जे 
तयार होतात तेच महायोद्धे होत. मत्त रेरावतारचे गंडस्थळ फोडणेही 
सुकर आहे; पण उन्मार्गाने जाणाऱ्या इंद्रियांचा निग्रह करणे सुलभ नाही 
इंद्रपांचे आक्रमण करणें ही महात्म्यांच्याही पोढ्षाची, महत्राची, सत्वाची 
व मोठ्या शांतीची पराकाष्टा आहे. कृपण इंद्रिये पुरुषाला तृणाप्रमाणें 
जॉवर भाकषेण करून नेत नाहीत, तोंबरच तो देवांडूनही उत्तम असतो 
जे जितेंद्रिय व महासत्त्व भसंतांत तेच या लोकीं खरे नर होत. बाकी- 
च्यांना मी हाळचाळ करणाऱ्या मांसाच्या बाहुल्या समजतो, मन हा जिचा 
सेनापति आहे अश्चा इंद्रियपेचकरूप सेनेस जिंकाबयाचा प्रथत्न जर 
मी केळा तर त्यांना खचित जिंकीन, या इंद्रियरूप रोगांवर भोगांची 
आशा सोडर्णे या वांचून दुसर कोणतेहो उत्तम ओषध नाही. तीर्थे, 
मंत्र इत्यादिकांच्या योगाने त्याची हद्यांति होत नाही, सततं बाहेर 
घाबणारी इंद्रिये मळा व्याकुळ करितात. अरण्यांत चोरांच्या हाती ढागलेल्या 
एकायाच श्रोमानाची जी दशा होते ती माझी झाळी आहे. इंद्रियें अनेक, 
प्रकार प्राण्यांना दुःख देतात. पण तांच विवेकी पुरुषाशी मित्रासारखी 
वागतात. भविवेकी पुरुषाला मात्र ती गहन अरण्यासारखी भयंकर, 
असार, मळिन, जड, विजसारखी क्षणभंगुर व अभ्नांसारखीं चंचळ भाख- 
तात. असो; सुन, मळा या मह्निदेय शत्रुंनी जजेर केळ भाहे. सामुळे 
मी आपचोंत निमम़ झाला आहे. हे दयाळो, माझा उद्घार कर, इंद्रियांना 
(४८७ ६ ३-२ ४1१२ 
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खिंकणाऱ्या संतांचा समागम शोकाचा अर्थंत नाश करीत असतो, असं. 
विद्वान्‌ सांगतात ६, 

सर्ग ७--एक बह्मच आहे. जगत्‌ व दुःख नाहीं. अहंबीजापासून जगदद्रक्ष 

न झाला आहे 

भगंड--हे ब्राह्मणा, त्याचं हे उत्तम भाषण रेकन मौ स्पष्ट वाणीने 
उलट लास व्हटळे, “ घझाबास, बा विदयाधराधीशा, तं कल्याणासाठी 

प्रत्‌ झाडा आहेस, हा मोठीच अभिनंदनीय गोष्ट आहे. तूं या संतार- 
रूप भघकपांतन फार दिवसांनीं वर निघण्याची इच्छा करीत आहेस. 
तुझी ही पाबित्र मति फार शोभत आहे. विवेकसंपनन बुद्धि उपदेश्ञार्थ 
सहज ग्रहण करीत असते. यास्तव तूंही मी जे सांगत आहे त॑सव 
विश्वासाने मान्य कर, कारण आम्ही फार दिवसांचा विचार व भनुभव 
यांच्या योगानें हें तरव निश्चित केळे आहे. बाबारे, तुला हृदयांत अहका- 
रादि जें कांहीं दिसत आहे ते सवे तूं नव्हेस, कारण जे जे दिसणारे ते 
ते द्रष्ट्याहून पृथक्‌ असतें. यास्तव दश्याठा सोडून लाच्या साक्षी 
आत्म्याला जाण, भी नाहीं ब हें जगत्‌ नाही, असा निश्चय करणाऱ्या 
तुला मंगळरूप सवे प्राप्त होईल, तें तुला सुख देईल. कारण ते केवळ 
सुखरूप आहे. दुःखरूप नसल्यामुळं दुःख देणार नाही. दश्य अबोधरूप 
आहे, ते कसं म्हणन विचारशील तर सांगतां-सुपुप्तांत प्रसिद्ध असलेल्या 
अज्ञानापासून जाप्रत्स्वभरूप जगत्‌ झाले, कीं पातळ झाढेल्या चृताप्रमाणे 
अथवा लाखेप्रमाण विलीन झालेल्या जाग्रदादिरूप जगापासून सुषुते 
झाडी. याचा पुष्कळ विचार करूनही निश्चय होत नाही. मृगजलाप्रमाणे 
विश्व नाही, तं नाहींस व मोही नाही. तर केवळ शिवस्वरूप आहे. या 
भासमान विश्वाचे बीज अहंत्व आहे, असं तं जाण. लाच्यापासून 
पर्वेत, समुद्र, पृथ्वी, नदी, ईश्वर इत्यादिकांनी युक्त असळेळा हा जरठ 
जगदवदक्ष झाला भाह. त्या अणुस्वरूप अहत्वबोजापासन हा महा दृक्ष 
उत्पन्न झाला आहे. इंद्रियरसांनीं संपत्न असळेली भुवने हीच त्याची 
मूळे होत. नक्षत्रे ह्या त्यावरीळ कळ्या, मोठमोठे प्रह हे कळे, वासना 
हेच पुष्प-गुच्छ ब पूर्णे चंद्र हाच फलांचा घोस आहे. स्वमीदिक मोठ- 
मोठे ढोक ह्याच त्याच्यावरील ढोली व मेरु, मंदरादि पर्वत हाच. पाने, 
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इत्यादि प्रकारें इृक्षाची सर्वे टक्षणें यामध्ये आढळतात. व त्यामुळेच 
कल्पक लोक अहंबीजापासून झालेल्या याला संसारवृक्ष म्हणतात. त्याला 
वळ च. 


* मी नव्हे! अशा अनहताभावनेनें जाळता येत, व पुनः उद्भवही 
होत नाही ७. 

सग ८--यंसारवुक्षाचा ज्ञानाने उच्छेद, संप्रारसंकल्पमंडपासारखा आहे. 

भशुंड--हे विद्याघरा, अहंबीजापासून दश दिशांस व्यापणारा भसा 
हा जगद्दृक्ष झाळा आहे. पण त्याचें बाज ज्ञानाभीनें जाळून सोडळें 
असतां कांही होत नाहीं. अहपणा हें आहे काय £ भसा विचार करूं 
डागळे की कांहींच आढळत नाहीं. हेंच त्याचं ज्ञान आहे वयाच्या 
योगानेंच संसारवृक्ष जळतो. ' भहं ! अशी भावना केल्यानें भहं हें 
संसाराचे बीज होते. पण “ नाह? या भावनेने भहंपणा घालविला 
कों तेंच उत्तम ज्ञान होय. भगदीं सृष्टांच्या आरंभीही याचा भभाव 
होता. तेव्हां कोठचे अहत्व, कोठचें त्वंत्व, व कोठचा दैतैक्यभ्रम १ 
युरूचें धाक्य ऐकून जे सखयत्नाने उद्यम करितात ते समूळ संकल्पल्याग 
करून परमपदप्रात्ति करून घेतात. स्वयंपाकी स्वर्यपाकाच्या पुष्कळ 
अभ्यासार्न जसा आपल्या कमीत कुशळ होतो, त्याप्रमाणें विवेक्याठाही 
यत्नानेंच विवेकित्व प्रात्त होते. तूं जगत्‌ हा चेतन्याचा चमत्कार झाहे 
अर्से जाण. कारण तें बाहेर कोठेही नसते. प्रत्येकाच्या हृदयांत भासतें. 
चित्रकाराच्या मनांतीळ चित्राविषयींची कल्पना, तो जशी बाहेर चित्रपटा- 
वरे व्यक्त करून दाखवितो त्याप्रमाणें प्राणी संकल्पार्ने बनविळेळें जग 
बाहेर पाहतो. बा विद्याधरा, एक मोठा मंडप भाहे. त्याला मोठमोठे, स्लेभ 
असून तो मोत्ये ब रतने यांनीं जडविळेळा आहे. तो अनेक लक्ष योजने 
विस्तीणे असून सुंदर सुवण चित्रांनी चित्रित आहे. त्यांत बिविध 
श्रिया, पुरुष, व बाळक राहतात. क्रोडिकारीतां त्यांत नाना विचित्र रचना 
केढेल्या आहेत. त्यांत द्यतक्रीडा चाळते. भूतळ हाच प्राणिरूपी 
सोगद्या मांडण्याचा पट आहें. चंद्र ब सूय हे त्यांना 'चाळविणारे फासे 
आहेत, इंकर व पावेती ही यूतकार आहेत. सारांश मी केलेल्या या 
मंडपाच्या कल्पनेप्रमा्णच सवे जगाची कल्पना झाली आहे. संकल्पच 
:दौघे भावनेनें सत्य असल्यासारखा झाला आहे. पण तो सत्य नव्हे. तर 
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वस्तुतः असल असतांना सत्य भासतो, हा चि्वमत्कार विकल्प सोड- 
ल्यानें क्षीण होतो. अथोत्‌ त्याला राह देणे अथवा त्याचा नाझ करणें 
हें तुझ्या अधीन आहे. यास्तव आतां तुला वाटेल तस कर. अ्याला 
अन्नपानादि ऐहिक व यज्ञ-दानादि पारळोकिक भोगसामप्रीचाही कंटाळा 

उठेल! असतो त्याचा हा शेवटचा जन्म आहे, असें निःसंशय समजावें. 
हे पुण्यात्मन्‌ , त. विवेकपदवीास प्रात्त झाला आहेस. यास्तव भातां 
तुझच अधःपतन होणार नाहीं, पण चेन्मात्राचा आश्रय करून मन, इंद्रिये 
इत्यादि दृश्याचा त्याग कर ८. 

सर्ग ९-जगाचा उदय, अस्त, सत्ता, स्फात, विवते इत्यादि सवं चिवच्या 

अधीन आहे 

भुशंड--हे निष्पापा, विषयांस न जाणतां चिद्रपामर्ध्ये शांत मनालें 
रह[. अचेतन ८२य  चेतनामध्ये चतनामुळच विद्यमान असतें. 
समुद्रांतीळ वडवानलाप्रमा्णे आपल्यापेक्षा अगदीं भिन्न असलेल्याही 
वस्तूंत तें राठ शकतें, त्याचप्रमाणें अम्नोच्या ज्वालेला उत्पन करणाऱ्या 
व विश्विणाऱ्या वायूप्रमा्णे सचेतन व अचेतन या दोघांचेही कारण 
चित्‌ भाहे, मी जड नाही, तर चिद्रूप आहे, अशा भावनेने तुझी मति 

तू-मर्ध्येच स्थिर होवो. तं पिट्रप सवे वस्तंच्या आंत व बाहेर व्यथित 
भहिस, मी देह नव्हे, या दृढ भावनेने तुझे चिद्रप जर चितीमध्ये जाऊन 
राहिळं तर ते अझरूपच झाले, असं समज, मिंतीबरील चि त्राप्रमा 
चिठ्डझाच्या ठिकाणीं दजग निवकार आहे. चित्रांतील रंगांनी दाखविळेळे 
अनेक भाव जसे खरे नव्हेत तस जगांतील व्यवहार सःय नव्हेत, चित्त 
जसे बनवावे तर्स होतं. चित्ताच्या अधीन असलेल्या याला राखणे किंवा 
नाहीसं करणे, हे. तुझ्याच हातांत आहे. आहभावांचा लाग केलास व 
चित्ताला आत्मोन्मुख केळेंस कौ परम सुख तुइ्या हातांत येईळ आणि 
त्याच्या उळट बागळास तर अनथीत पडशील ९ 


सग १०-जह्य जग्रेंच्या तसंच नि्दिकार व अकारण आहे, जगत त्यांत केन्द्रांही 
व कोठेही नाहीं 

भशुड--वा विद्याधरा, अचेतन म्हणन मान्य असलेल्याही नगाचें 

रण चेतनामुळेंच होत अस्ते, ब स्फुरण हेंच चेतनत्ब आहे. तेव्हां 
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जर जगत्‌ स्फुरण करीत आहे तर ते चेतन आहे, अर्सेच म्हटळ पाहिजे. 
त्याला अचेतन म्हणणे योग्य नव्हे. जगाळा जाड्यच नाहो, असे म्हण- 
तांच जगाचाही निषेध अर्थात्‌ सिद्ध झाठा. यास्तव आतां विक्षेपरहित 
मनाने राहणेच उचित होय. अकल्लुन्व व निमेळ जलाच्या ठिकाणीं सत्तारू- 
पार्ने राहणाऱ्या भावी फॅसाप्रमा्णे मायाशबळ अह्ाचे ठिकाणीं सवे 
शक्ति असल्यामुळें अचित्त्ही असते. कारणावांचून जळांतून फेस जसा 
निघत नाहीं, त्याप्रमाणे त्रह्मापासून ही स्व सृष्टि कारणावांचून झालेली 
नाहीं. पण वस्तुतः पाहिल्यास या सृष्टीचे योग्य निमित्त आढळत नाही. 
यास्तव ती उत्पन होत नाहीं ब नाश पावत नाहीं, तर ब्रह्मच मिथ्या 
भ्रमदृष्टया जगत्‌ भासते. विद्याघरा, तू अज व निरवयव ब्र्म आहेस £ 
तूं नित्यानंदरूप भाहेस. यास्तव जगाच्या उत्पत्तिविनाशाचा विचारच 
करूं नकोस. जेथें जेथें, जग तेथे तेर्थे, परबह. तूग, काष्ठ जळ, मित 
इत्यादि सबवे ठिकाणीं परत्रह्म स्थित आहे. ब्रह्माचा हा असा काय विचित्र 
स्वभाव आहे, तें सांगतांच येत नाही. कारण अद्य ब्रह्माच्या ठिकाणीं 
सद्दयता, असणें संभवत नाहीं. पण तिचा भनुभव तर येतो. पण 
त्याची उपपात्ति लावतां येत नाहीं. बा साधो, कितीही जरी बुद्धि क्षीण 
केळी तरी अहंपणाचा थांग ढागत नाही. तो असतूच कोठूनसा उत्पन 
झाला भाहे. त्याळा सोडळें म्हणजे परतत्त्व अवशिष्ट राहते, म्हणून त 
त्याचें भनिवोच्य मूळ आहे, अर्से समजतात. या दृष्टीनें पाहिल्यास जडत 
हा जसा चेतन्याचा स्वभाव तसाच जव->जगद्वेदही अभेदरूप होय? 
सोनं ब कर्डे यांचा जसा संकल्पमात्र भद असून वस्तुतः अभेद, तसाच 
ब्रह्म-जगाचाही संकल्पमात्र भेद व वस्तुतः अभेद, 

खर्गे ११-झद्रेयांना [जिंकल्यावर निर्विकार मनःस्थिति,व देह्यादि दर्याची अद्ि 

ट्ढ करावी. 

भुझुंड-ट ज्याच्या उघळ्या भंगावर लागलेळीं तक्ष्य शत्र व तरुण 
स्रीच्या स्तनादि अवयवांचे स्पशे ही होन्ही ज्याला एकसारखींच वाटतात 
तो अ्रह्मपदी सित आहे, अर्से जाणावे. कारण दुःखनिमित्ते व सुखनिमिर्र 
झाळीं असतां दुःखी व सुखी न होर्ण, ही कांही सामान्य गोष्ट नव्हे, 
देहादिकांच्या ठिकाणचा आतमाध्यास पएर्णपर्ण सोडल्याशिवाय ब ब्रहा- 


१२०४ बृहय्योगवासिष्ठसार, 


अध्ये रिथर झाल्याशिवाय समचित्तता प्राप्त होणे शक्य नाहो. यास्तव 
दीथ प्रयत्न करून घे्यानें सुपप्तता उत्पन्न होई तो. भम्यास करीत रहावें. 
२ शास्त्र, तरुणी इत्यादि बाह्या पदार्थाच्या योगानें मनांत विकार उत्पन्न 
न होईल, अशा रीतीनें मिथ्यात्वब्ञुद्दे स्थिर करून केवळ स्वात्मसुखामध्यें 
विश्रांति घेणें हाच सुपुत्तता आहे, ) मानासिक व्यथेचा स्पर्शही न होणे 
हे तत्तज्ञानाच्या त्थिरतेचे लक्षण भाहे. कोणी शस्त्रांचे घाव केळे अथवा 
सुंदर तरुणीनें आळिंगन दिळे, तरी जणुं काय तीं दोन्ही शरोराला लाग- 
खाच नाहीत, अश्या रीतीने जे पाहतो तो खरा आत्मसाक्षात्कारवान्‌ 
आहि, भ्रांतीने प्रात्त झालेल्या जीवभावानें आत्म्याचा वास्तविक निविकार 
स्वभाव टप्त होत नाहीं, यास्तव त्या ज्रांत जीवभावाचा बाध होतांच 
स्वरूपाचा लाभ होणे साहजिक आहे. जसं विष आपल्या विषस्वभावा- 
पासूच च्युत न होतांच घुणकीटादि विकारास प्राप्त होते. पण त्याची 
घुणता विषाहून निराळी नव्हे, त्याप्रमाणे ब्रह्ही केवळ आत्मतत्त्वज्ञाना- 
नेच बाधित होणाऱ्या जीवतेस प्राप्त होते. पण त्याची जीवता वस्तुतः 
निराळी अवस्था नव्हे. अमरणस्व्भावच जड विष आपल्या समभावाचा 
त्याग न करितां जर्से मरणस्वभाव कौटजीवरूप होतें. त्याप्रमार्णे चित्‌ 
आपलें स्वरूप न सोडतां जडरूपास प्राप्त होते. जीवाप्रमार्ण जगतूही 
घुणकोटाप्रमार्णेच जह्मामध्ये उत्पन झाळें आहे. विषछवभावद्ष्टीनें पाहि- 
ल्यास जन्म किंबा मरण नाही; पण कौटदृष्टया पाहिल्यास . दोन्ही आहेत, 
त्याप्रमार्ण ब्रह्मदृष्टया जन्म ब मरण नाहीं; पण जीवद्ष्टया आहेत. देह, 
इंद्रिये, विषय इत्यादिकांचे ठायी अहं व॒ मम अशी आर्सैक्ति ठेवल्याने 
आत्मस्वरूप गुत होते, यास्तव ती सोडून श्रवणादि उपायांच्या योगाने 
भातमसाक्षात्कार संपादन कळा भसतां जीव संसारसागरांतून भापणच 
तरतो, नुसत्या देवोवर विश्वास ठेवून नाही. सर्वे दर्य भावांचा 
बाघ होऊन एकात्मभाव राहळा असतां अत्यंत दरिद्रावस्थाच 
प्रातत होणें अवश्य असल्यामुळं विश्रांति मिळण्याचा फारसा संभव 
नाही, असें तुळा कदाचित्‌ वाटेळ, पण तें बरोबर नाही. कारण 
क्यामध्ये सवे अत्यंत प्रिय भावांची सारसुखावस्था व सवेताप- 
नि्ततीमुळे अंतःशीतळता भसंते, त्या धर्णत्वस्बभावांत दारिद्यादि दौन 


६ निर्वाणप्रकरण-उ्ततरारध-पर्ग १२. १९०६ 


दद्या कोठून असणार! जगाची सत्ता सन्मात्र जक्रूप आहे, अशी 
भावना स्थिर झाळी असतां मन, महंकार, बुद्धि इत्यादि मळ कसा रहा- 
णार ज्याप्रमाणें तूं घटवस्र इत्यादि इतर बाह्य वस्तूंना पहातोस त्यांप्र- 
मा्णेंच शरीर, मन, अहंकार, बुद्धि इत्यादिकांस पहा, त्यानंतर तूं सर्वे- 
सालिरूप व भंतबोह्य पदार्थास न जाणणारा ज्ञतिस्वमाव होऊन स्वामा- 
बिक स्थितीनें रहा. त्या स्थितींत संपत्ति, विपातति, त्यामुळें होणारें सुख, 
दुःख इत्यादि कोणत्याही निमित्ताने कोणाळाही केव्हांही दोब ब गुण 
ळागत नाहीं, कारण कतेता नाहीं ब म्हणून भोक्तृताही नाही ११. 
सगे १९---अहभाव भ्रांतिमात्र आहे. जगद्भगभ चेतन्याचा विबर्त आहे. त्याचे 
मूळ अविद्या त्यांच्या क्षयाचा म. 
कुळा ( आकाशां ) त व्योम ( भाकाझ ) झाल, अस 
म्हणण हो जशी शुद्ध कल्पना, त्याप्रमाणें अहभाबाची भावना आ्रांतिमात्र 
आहे. आकाशांत आकाश झालें, या भ्ांतीचा करपक जसा भह त्याप्र- 
मार्णे अविद्येने भाच्छादित झाल्यामुळे असत-र्से झाळेळें ब यामुळे 
शब्दाने व्यवहार न करितां येण्यासारखं भात्मतत्तत्व या जगद्वमाचें 
कल्पक आहे. हें सर्वे अद्र्‍य आत्मरूप आहे. भेदाचा भास अविद्येमुळे 
आत्मसचेनेंच होतो, दृढ भावनेमुळे तो सद्रूप भासतो, सवे अवस्थांमध्ये 
व सर्वेत्र त्याचा अनुभघ येतो. दिशा काळ, इत्यादि सर्वे विकल्प रज्जु- 
सर्पांप्रमार्णे भासणारे आहेत, वस्तावरीळ चित्राप्रमाणे ही सर्वे विविध सृष्टि 
चित्‌--वर रहात आहि. ती वर वर चांगळी दिसत असली तरी आंतून निः- 
सार आहे, मन, अहंभाव इत्यादिक अविद्याच आहे, ती मोठ्या यत्नारनेन्ञ 
नाश पावते, बिनय, प्रणाम, दान,सन्मान, इत्यादिकांच्या योगाने वश करून 
घेतळेल्या तत्त्ववेत्याशीं संभाषण केल्यानें प्रथमभूमिकेची योग्यता आणन 
देणारे वैराग्यादिसाधनचतुष्टय प्राप्त होते. त्यामुळें पुत्र, क्ली, धन इत्या- 
दिकांच्या ममतेस कारण होणारा भविद्यांद्य नष्ट होतो. द्याखरश्रवणारि- 
कांच्या योगानें प्रमाणाविषयींची असंभावना, प्रमेयाची मसभावना, देहा- 
त्मभाव इत्यादिरूप अविद्यचा विक्षपश्क्तिमय चतुथीश नष्ट होतो. अह्मच 
आत्मा आहे, असा साक्षात्कार झाळा असतां व चतुर्थभूमिकेपासून पुढे 
तो उत्तरोत्तर वाढत चाळळा असतां झविद्येचा राटिळेळा भाबरणशाकिरूप 
(३) ६१-१२४---५५९ 


१२०६ बृहद्योगवासिष्ठस़ार, 


वबथा माग हळू हळू निदृत्त होत जातो. याप्रमाणे विद्येचा क्षय 
झाल्यावर जें राहतें तें नामरूपरद्ित सन्मात्रच परम पुरुषाथे भाहे, 

श्रीराम--प्रभो, भापला संक्षपतः सांगितळेळा हा भविद्याक्षयाचाच 
प्रकार मला विस्तारपूर्वक सांगा. 

श्रीवसिष्ठ-संसारांतून तरून पार जाण्याची ज्याची इच्छा भसेल 
त्या बिरक्त सुजनारने आत्मज्ञाबरोबर संसाराचा विचार करावा. विरक्त, 
निमेत्सर, सज्जन व झात्मज्ञ विद्वानाळा मोठ्या यत्नानें शोधावे, त्याची देवा- 
प्रमाणे आराधना करावी, साधूचा समागम ळाघळा भसतां भविदेचा 
अर्धभाग नष्ट झाळा आहे, अस समज. कारण इतर भूमिकांहून ज्येष्ठ ब 
साधनचतुष्टयसंपत्तीने श्रेष्ठ अशा प्रथमभूमिकेच्या प्रतिष्ठादशेचा उदय 
त्यापासून होत असतो, सजनांच्या संपकोर्गेच अर्धी अविद्या नष्ट होते. 
नंतर बाकी राहिलेल्या अध्या अविर्धेतीळ अधो भाग ( म्हणजे चतुथौद्य 
आवद्या ) शास्त्रविचारानें जाते व राहिळेळा चतुथे भाग आपल्या प्रयत्नाचं 
( म्हणजे भूमिकाभ्यासाने) घाळवितां येतो. मुमुक्षा (म्हणजे मुक्त होण्याची 
इच्छा ) हा एकच उत्कट अभिलाष जरी उत्पन झाला तरी तो पुरुषाला 
वीत्न वैराग्यादि देऊन भोग व त्यांची साधनें यांपासून निवृत्त करतो. 
( कारण मभताराईत पुरुष अबऱ्य संन्यासच करणार, हे उघड आहि. ) 
साधुसमागम, सच्छास्रार्थ व स्वयत्न यांच्या योगानें क्रमाने अथवा त्यांचा 
एकाच काढीं लाभ झाल्यास एकदम चित्ताचा मळ शांत होतो. याप्रमाणे 
अविद्येचा क्षय झाल्यावर भवशिष्ट राहणारे एकात्मतत्त्व व्यवहाराच्या उप- 
योगी नसल्यामुळें असत, ब अबाध्य परम पुरुषाथरूप असल्यामुळें सत्‌ 
आहे. तस्मात्‌, हे रामा, ते अवशिष्ट तत्त्व आनंदघन, जरामरणादि- 
विकारशून्य जरझच आहे. जीव व जगत्‌ यांचें रूप संकल्प्मात्र असल्या- 
मुळें भविद्यमान आहे. यास्तव तूं अश्या आत्मतत्त्वास ओळखून, मानादि- 
त्रिपुटिमोहरहित होऊन निर्वाण अह्मस्वरूप बनून, निःशोक होऊन रहा १२. 

सगे १४--&ंहाच्या सुक्ष्म उदरांत राज्यक्ल्पना. 

भुशुंढ---आकाशांत पसरलेल्या प्रकाशाळा जसा कांहीं आधार ळागत 
नाहीं, त्याप्रमाणे मायिक सृष्टीला धारण करावयास, एवंच सिद्ध भसळेळा 
द्रेश किंवा काळ लागत नाहीं, कारण अकस्मात एकाच वेळीं उत्पन 


६ निवोणप्रेकरण-उंसराधे-सग ११. १९०७ 


होणाऱ्या जगाळा त्यांचा कांहींच उपयोग नसतो. रामा, हे त्रिमवन 
मनाच्या केवळ मननानें उत्पत्न झाळें आहे. ते भति शांत, सूक्ष्म, अगदी 
हलकें व स्वच्छ आहे. हे साधो, चिद्वमत्कारमात्र भसळेल्या या जगद- 
णृच्या अपेक्षनें वायूच्या आंत असलेला सुगंघही भेरूसारखा स्थूळ 
भासतो. मनोरथानें उत्पक्ष झाळेलळा पदा्थे जसा मनोरथ करणारालाच 
मात्र दिसतो, स्वमांतीळ वस्तु जशी स्वभ पाहणारालाच मात्र दिसते, य़ा 
प्रमाणे ७्याच्या कल्पनेने हो सृष्टि उदय पावते, त्याळाच ती दिसते. 
याविषयीं एक प्राचीन इतिहास सांगत असतात. त्यांत पूर्वी देवराज 
इंद्राच्या त्रसरेणमध्ये काय घडळ, तें सांगेतळे॑ आहे. 


कोठे, केव्हांसे, कोणा एका कल्पदृक्षाच्या कोणत्याशा शाखेवर एक 
जगदुदुंबर नांवार्चे फळ होतें. ह्यांत सुर, असुर इत्यादि प्राण्यांचे संघ- 
रूपी मशक घुमघुमत होते. पर्वताच्या योगानें दढ झालेल्या स्वगे, भू 
ब पोताळ या कपाटांनी त॑ युक्त होत. चेतन्याच्या रचनाशाक्तिवैचित्याने 
सुंदर, फार मोठे, वासमारसानें पुष्ट, नानाप्रकारच्या भनुभवरूप सुगंधाने 
युक्‍त चित्तरसानें मनोहर, जगत्सत्तारूपी असंख्य वेलींनी वेटित, अहंकार 
देठानें दृढ, साक्षिचेतन्यानें उज्ल्वळ, मोक्षद्वार ( ज्ञान ) हेंच अ्यार्चे 
मोठें द्वार भाहे असे, नद्या, समुद्र इत्यादि श्िरांनीं भाच्छादित झाळेले, 
पंचतन्मात्ररूप कोशांत राहणारे, बरीळ नक्षत्रे हेंच ज्यावरील दंवाचे 
बेंदु आहेत, व महाकल्प संपला असतां पिकून खालीं पडावयास होणारें 
ते,उदुंबरफळ नंतर ( महा कल्पानंतर ) असच्छास्ररूप कर्कशवाणीचे 
काक, अथवा सच्छास्नरूप मधुर वाणीच्या कोकिला, यांच्या भक्ष्यस्थानी 
पडते. आणि त्यामुळे बासनाशेषरूप नाश ब वासनारहित त्रह्ममाव यांस 
त प्राप्त होते. असो, रामा, मधाच्या घागरीवर बसलेल्या मधमाशांच्या 
नायकाप्रमा्ण ह्या विचित्र फळावर देवाधिपाते त्रिसुबनेश्वर इंद्र होता. 
गुरूपदेश ब उत्तम अम्यास यांच्या योगानें त्यार्चे भावरण नष्ट झाळें होतें. 
व्या महात्म्याने मनांत आत्म्याची चांगळी भावना केळी होती. ह्यामुळे, 
आतिर्षायशाली नारायणादिक कोठ जाऊन युत्त राहिळे असतां तो एकटाच 
सुरांषरेप शस्त्रांनी असुरांशीं युद्ध करूं ढागळा. पण त्या महा माया- 
व्यांनीं त्याळा जिंकिळें, तेव्हां तो रण सोडून पळाळा, देवांचा अबिप 
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उण सोडन पळत आहे. असें पाडून त्याचे शत्रु नहादेजही त्याच्यामागे 
छांगढे, पापी पुरषाळा जशी परलोकी विश्ञांते मिळत नाहीं त्याप्रमाणे 
डंद्राळाही शत्रु पाठळाग करीत असल्यामुळे एक क्षणभरही विश्रांति 
मिळाली नाही. पण असुर किंचित्‌ भ्रांतचित्त झाळे आहेत असं पाहून 
इंद्राने स्थूळ शरीराविषयींचा संकल्प सोडून त्याळा सूक्ष्म भूतामध्ये छीन 
करून (६ म्हणने स्वतः अणुरूप होऊन ) तो सूर्यकिरणांमध्यें असलेल्या 
एका ब्राह्म त्रसरेणूमर्ध्ये संकल्पह्ञानरूपार्ने शिरला, दैत्याच्या दृष्टिमाड 
झालेल्या त्याळा तेथें फार बेळाने विश्रांति मिळाली, त्यामुळे त्याला जरा 
बरें वाटळें. तो संम्रामास विसरला, लाने पुनः बाहेर पडण्याचा प्रयत्न 
केळा नाहीं. त्याळा तेथेच एका क्षणांत कल्पित गृह दिसळं, त्यांत कम- 
डासनावर तो भ्रापल्या ळोकांतीळ सिंहासनाप्रमाणें रममाण झाला. गरृहांत 
रहाणाऱ्या लानें भव्य रम्य मंदिरादिक्रांनी युक्त असलळेळें कश्पित नगर 
पाहिळे, नगरांत असळेल्या लाने त्यानंतर तर्थ संकल्पामुळें झाळेळें मोटे 
राष्ट्र पाहिलें. ते नाना प्राम, पर्वेत, गाईचे त्रज, नगरें, अरण्ये, इत्यादि- 
कानीं रमणीय झाळें होते. नंतर इंद्रान भूळोकाचा संकल्प केळा. नद्या, 
राजे, चतुर्विध प्राणी, देशांच्या सीमा, इत्यादिकानीं युक्त असलेल्या भूलो- 
कच्या कल्पनेनंतर लाने त्रिभुवनाची कल्पना केळी, त्यांत तो इंद्र होऊन 
'राहिळा. त्याळा तेथें कुंद या नांवाचा एक वीयेबान्‌ पुत्र झाळा. शेवटी आयु 
भेयांदा संपढी असतां इंद्र देह सोडून निजधामास गेला. तेव्हां त्याचा 
पुत्र कुंद त्रिसुवनाचा अधिप झाळा, त्याळाही पुत्र झाला, आयुष्य 
संमल्यामुळे तो कांहीं दिवसांनीं परळोकीं गेळा. त्याच्या पुन्नानेंही आपल्या 
आडवाडेलांप्रमाणेच कांहीं. दिवस त्रिभुवनाचें राज्य केळे ब शेवटी पुत्राळा 
सिंह्यमसनावर बसवून परळोकीं गमन केळें. हे सुंदरा, याप्रमाणे आजवर 
इंद्राचे सहखावाधे वंशज झाले. त्या करिपित त्रिभुबनाचे आधिपत्य अजूनही 
त्यांच्याकडेच क्रमार्न चाळळ॑ आहे. आकाप्रदेशांतीळ सूर्यीकिरणाचा 
तो पबित्र त्रसरेणु आजपर्यंत पुष्कळ वेळां नष्ट झाळा, पण इंदार्चे राज्य 
त्याबरोबर नष्ट झाळें नाही ११. 
खग्रे १४--त्माच्या कुढांतीळ एका इंद्राला बिसतंतूसध्यें जगाचे भान झाळे, 


पुझुंड-त्या पहिल्या इंद्राच्या कुळांत. झाळेळा कोणी एंक उत्तम भुण- 
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बान व श्रीमान्‌ इंद्र होता. त्याचें ते. शेवटचे शरीर होते. वृहत्पतीच्या 
उपदेशाने त्याछा आस्मतत्वसाक्षात्कार झाऊा. त्यामुळें त्याळा सवे वेद 
ज्ञात झाळें, जें जें प्राप्त होईल यया त्या प्रमाणे तो भलुवतेन करीत अते. 
देवांच्या त्या ईश्वराने दानवांशी युद्ध केळ. सवे शत्रूना जिंकले, शमर यज्ञ 
केळे व त्याचें मन भज्ञानांतून पार निघून गेळें, कांहीं कारणानें तो 
कमळनालांतीळ सूक्ष्म तंतूमध्यें दीचे काळ राहिला. त्याळा तेथें अनेक 
विचित्र गोष्टींचा अनुभव आला. त्या ज्ञानी इंद्रवंशजाला * ध्यान ळावूसन 
आपणं त्रश्मतत्तवारचे दर्शन ध्याबे अशी इच्छा झाली. व त्याप्रमाणे एकांतांत 
बसलेल्या त्यानें केळे. शांत मनानें त्यानें सवेशक्ति परब्रह्मास पाहिले, 
सरवेगामी, ज्याळा सर्वेतः कान, हात, पाय, मुख, इत्यादि आहेत; पण जें 
स्वतः सूक्ष्म असल्यामुळे भविक्ञेय, सवेइंद्रियगणांनीं रहित, नियुण 
इत्यादि आहे अशा तत्त्वाला त्यानें साक्षात्‌ पाहिळें, ते सर्वत्र चेद्रसूयेमय 
सवेत्र पृथ्वीमय, सर्वेत्र पर्वेतमय, सवेत्र सागरमय व सर्वेत्र चिन्मय 
दिसे, घट, वस्त्र, वट, मित गाडी, वानर, घर, आकाश, टृक्ष, पर्वेत, 
वायु, जळ, अग्नि इत्यादि सवांत त्याळा तें तत्व आढळले. त्यार्ने 
परमाणूच्या अंशामर्ध्येही नाना शारीर भाचार व मानस विचार यांबी 
युक्त असलेले प्राणी व स्वगे-नरकादिकांतील जन्म-मरणादि भाष 
यांनीं भरलेली असंख्य त्रिभुवर्ने पाहिली. मिरचीमध्ये जशी तीक्ष्मता ब 
आकाशांत शून्यत्व त्याप्रमार्णे चिन्मय आत्म्यामध्ये जगाचा आविर्भाष ब 
तिरोभाव त्याळा दिसळा. याप्रमाणें अनेक अपूर्व गोष्टी पहाणारा तो 
देवंदर जीवभावरहित शद्धभावनेनें तसाच ध्यान करीत बसला, ध्यानाच्या 
योगानें सवे एकेजागीं पहाणारा तो उदारबुद्धि या आमच्या सृष्टीस 
पाहता झाळा. यानंतर या सर्गीत संचार करणाऱ्या लाने सवे ढोकांची 
कल्पना केळी व शेकर्डा वृत्तांतांनी सुंदर भसलेल्या त्रिभुवनाचें राज्य 
आरंमिळें. हे विद्याधरकुलाधीशा, याप्रमाणें त्सरेणूंतील इंद्राच्या कुलांत 
झाळेल्या तो इंग्र यांवेळी या जज्ञांडामध्येंही देवराज होऊन राहिला आहे, 
असे तूं जाण. तो या त्रह्ञांडाचा इंदर झाल्यावर हृदयामध्ये बीजरूपानें 
१ संस्काररूपार्ने ) स्थित भसलेल्या मुख्य ज्ञानयोगाम्यासाथ्या योगानें 
ल्याला भापला प्रवे इत्तान्त भाठवळा. तात्पये सर्वेशक्तिसंपन हाच्या 
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ठिकाणी सवे अतल्यासुळे भसळे सहत्ावधि इंद्र सवेत्र भसरणे शक्‍य 
आहे, अर्स जाण. अशाच प्रकारचे नेक इंद्र भाजवर झाळे आहेत व 
पुढे होतीळ. हा प्रवाह सतत चाळला आहे. चबथ्या भूमिकेपासून सहाव्या 
भूमिकेपर्यंत जक्मपद भर्घे रूढ शाळे असतां व अर्धे रूढ शाळे नसतां ही 
सवे माया आहे हा अनुभव येतो. सौष्ट मायामय असल्याकारणानेच 
तिच्यांतीळ बेचित्र्याचे विशेष हेतु पाहण्याचे कारण नाहीं. मेघापासून 
जशी वृष्टि त्याप्रमाणें अहंमावचमत्कारापासून सृष्टि होते. जी बिचार- 
पूवक पाहूं डागतांच क्षांण होते, यास्तव सर्वे पदार्थीचा बाध होतांच 
एक अद्वितीय चिन्मात्र अवशिष्ट राहते १४. 

खर्ग १५--अहंभाव जगद्गांतीचें बीज; त्याचं रूप, त्याच्या निराकरणानें जगाचे 

निराकरण व शुद्ध तत्त्वाच्या शेषामुळ कृतार्थता. 

भडंड--जेथं जेथ मी, तूं व हें जगत्‌ मासतें तेथे तेथें ( म्हणजे 
अगदीं नव्या स्वभांतही ) तं पूर्वींचेचसें भासत भस्ते. या जगद्भमाचे 
मूळ अहंभाव आहे. ब्रह्मपवेतावरीळ आकाशारण्यांत भहंबीजकणा- 
पासून वासनारसाच्या सेकासुळे हा जगदृक्ष उत्पन होतो. अह- 
रूपी जळाचा जगत्‌ हा स्पंद आहे. (त्याचे अनेक प्रकारे रूपक 
करतां येते. पण व्यथे विस्तार करण्यांत कांहीं अर्थ नाहीं), अहं ब 
जग हा. एकमेकांच्या भाश्रयानें राहतात, यास्तब आत्मज्ञानाने 
अहृभावाचा निरास झाला असतां, जगाचाही निरास भापोआाप होतो. 
खअहंपणा तत्त्वतः नाहींच अर्से जाणणे हेंच लय्याचे माजेन आहे. कारण 
आति विस्तृत, अनंत, संकल्परहित, त्रझामध्ये झहंत्वारच कारणच नस- 
ल्यामुळें निष्कारण झाळेळें ते सत्‌ नाहींच. अहंत्वाच्या अभावीं जगतही 
नाही, जगत्‌ व अहं यांना सोडल्यावर राहणारे जें निर्वाण तेंच शांत ब्रह्म 
आहे. यास्तव तूं थामध्येंच स्थिर रहा. जे अकारण व त्यामुळेच असं- 
भवनीय आहे, ते त्रिकाळीं नाहींच. लावांचुन बाकी राहिलेळें निय व शांत 
अरक्म तूं आहेस. विद्याधरा, भातां तूं जागृत शाळा आहेस. यास्तव पुनः 
अशी निमूळ भ्रांति होऊं देऊं नकोस. कारण तूं सवेकल्पनाशून्य, युद्ध, 
स्रिबसरूप, शांत व नित्य इश्वर आहेस. भरोपप्रसंगी आकाशही पर्वेता- 
सारखें होते ब अपवादप्रसंगीं जझांढही परमाणुरूप बनते १५. 
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सरग १६--मुशुंडाचा उपदेश ऐकून बिद्याघराची खमावि, व अहसावाच्या 
प्रशंस्रेने कथेची समापि 
भर्भट---मी असे सांग ढागळा भसतां तो विद्याधर शांत्ित्त 
झाला. दुधामध्ये जसे पाणी मिळून जाते, झाप्रमार्णे तो समार्षांच्या 
योगानें हह्यामर्ध्ये मिळून गेळा. मीं लाळा पुनःपुनः हाक मारून साषध 
करू लागलो; पण निर्वाणास प्राप्त झाळेळा तो त्याच्या पुढे भसलेल्या 
शब्दादि बिषयांमध्येही आसक्त झाला नाहीं. मुने, तो सुरूप अधिकारी 
असल्यामुळे तेबढ्याच बोधाने ज्ञानी झाला, त्याला श्रवणादि इतर प्रय- 
त्नांची आवश्यकता राहिली नाहीं. 
श्रीवासिष्ठ--रामा, एवढ्यासाठी मीं तुला म्हटल, कीं शिष्याचे चित्त 
जर आुद्ध असेळ तर उपदेश तत्काळ ठसतो. बाबारे, अह नाहीं, यास्तव 
तं आपल्या मनांत त्याची भावना करूं नको. म्हणजे तुळा शांति मिळेळ 
थोडक्यांत एवढाच उपदेश करतां येण्यासारखा माहे. पण तो अग्रुद्ध 
मनांमर्ध्ये पडल्यास तापलेल्या तब्यावरीळ पाण्याच्या थेबाप्रमार्ण ळीन 
होतो; पण तोच आतिझुद्ध मनांत पडल्यास स्थिर होऊन विचाराख्य 
ज्योत उत्पन्न करतो. दुःखसज्ञक शिवरीच्या दक्षा च भहंभावनच बीज 
आहे. हे माझें ! 'मी यांचा) अश्या भावना ही त्याचीं अवांतर मूर्ळठ आहेत. 
त्यांपासूनच त्या वृक्षाचा विस्तार होतो. बीजस्थानीं अहं; दृक्षस्थानीं मम 
( माझे) व झाखास्यानीं इच्छा राहते. तीच असंख्य भनर्थ करणारी आहे, 
असो; अशा प्रकारचे पुष्कळ मूढही चिरायु होतात, कारण दीबायु- 
ध्याचें तरवज्ञान हेंच कारण आहे, असा कांही नियम नाहीं. शुद्ध पुर- 
घांस थोडासा उपदेशही पुरतो. ते तो कानीं पडतांच भभयप्रद परमपदी 
ग्रात्त होतात. असो; दशरथसुता, भुझुंड काक मेरुशिखरावर मळा अस 
सांगून मुकाठ्यानें बतळा, मीही त्या मुक्तात्म्याळा व तिद्ध विद्याधराळा 
विचारून पुनः मुनिमंडळाने मंडित असलेल्या सस्थानी परत माले. 
या गोष्टीस आज भकरा महायुर्ग झाळीं १६. 
खर्गे १७--अनईंभावाने भहभाव गळला कीं देहादिवुंखाराचे मिथ्यातल्व 
सिद्ध होते 
श्रीदाशेष्ठ--सवे संसार कामनामूळक आहे. त्यामुळें मी देहादि नाहीं, 
मी नाहीं, या भावनेनेच त्याची निवत्ति होणें शक्‍्म आहे. या अनहं- 
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भावनेचा मम्यास केल्यानें पुरुष विरक्त होतो. लाळा भातीर्चे ढेकूळ, 
दगड व सोनें एकसारखेच भासते. त्यामुळे लाला पीडा मुळींच होत 
नाहीं. आत्मसाक्षात्कार होतो. त्यानंतर गोफणींतून उडालेल्या दगडाप्रमाणें 
अहंभाष कोठे जातो ब त्याचें काय होते ते. मळा कळत नाहीं. अहंकार 
गेळा म्हणजे शरीर, इंद्रिये, मन, इत्यादि सवे क्षीण होतात. निबेळ 
होतात. शरीररूपी प्रानांतील अहंभावरूप रसासव काढून घेतला असतां 
तो परञह्मरूप होतो. पण तत्त्वज्ञानावांचून केव्हांही व कोणत्याही अवस्थेत 
देह ब भहकार यांचा अत्यंत ( सकारण ) उच्छेद होत नाहीं, कारण 
ज्ञानामीने त्यांचा बीजभाव दग्ध न झाल्यास ती दोन्ही परस्परांच्या 
उत्पत्तीस कारण होऊन संसार भविच्छिभपणे करितात. विचार हेंच 
आत्मज्ञानाचे उत्त साधन आहे. त्याच्या अभावीं बंध हे फळ जसें 
अवश्य मिळते, त्याप्रमाणं श्रवणादि योग्य मार्गीने प्रणे व शुद्ध विवेक 
केल्यास भात्मज्ञान होऊन त्याचे मोक्ष हे फलही अवश्य लाघतें १७. 

सर्णे १८---आकाशांत सर्वे बाजूंनी वायूकहून वाहून नेल्या जाणाऱ्या मत 

जीवांच्या मनांतील असंख्य जगांचें वर्णन. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, अविवेकी जन मन, बुद्धि, अहंकार, इत्यादि सर्वांचा 
नाश होणे, हेंच मरण होय, असें म्हणतात; पण ते बरोबर नव्हे. कारण सर्वे- 
नाशरूप मरण म्हणून कांहीं नाहींच. तर एक प्रारब्ध संपरन दुसरें प्रारध उत्पन 
झाले म्हणजे तदनुरूप अन्य स्थानीं ( शरीरांत ) जाण्यासाठी लिंगशरी- 
राने एवेत्यान सोडून जार्णे, हेंच मरण आहे. अर्थात्‌ भदृष्टक्षय झाटा 
असतां पूर्वभावास विसरून उत्तरभावाचें स्मरण होणे, यावांचून मरण 
झब्दाचा भाणखी कांही अथे नाहीं. राघवा, अश्शी स्थिति असल्यामुळें 
त्या त्या जीवांच्या संकल्पाने कलिपठेल्या जगांतील मंद्र, मेरु इत्यादि 
पदार्थ बायु सवे दिशांमध्यें वाढून नेत आहे, भर्स मला दिसतें. तूही 
पहा; केळीच्या खांबांतीळ सोपटाप्रमार्णे या सर्व सुष्टि आकार्शांत एकावर 
एक व एकांत एक अशा रीतीर्ने कवटाळून राहिल्या आहेत, त्या कशा 
म्हणून विचारशीळ तर सांगर्तो. प्राणांच्या भांत चित्त अस्ते. चित्तांत 
बीजांतीळ दृक्षाप्रमार्ये, नाना आकाराचे जग राहते. पुरुष मेळा म्हणजे. 
त्यांचे प्राणवायु. भाकायांतीळ महावायूश्ली मिळतात,. ते. वायूबरोबर इत- 
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स्ततः फिरू ढागतात., त्यांत जीवसंकल्पानें कर्पिळेळी जगे असतात. 
त्यामुळे वायूबरोबर संचार करणाऱ्या अनंत जीवांच्या प्राणवायूंतून भनंत 
जगें मढा सूक्ष्मद्ष्टीने दिसर्ण, अगदी सुशक्‍्य आहे. माझ्याप्रमार्णे 
तुलाही त्यांचें दर्शन होईळ, पण तुळा बुदिदृष्टीनें त्यांच्याकडे पाहिळे 
पाहिजे, आकाशांतीळ वायूंत मृतांचे प्राण भाहेत. प्राणांमध्ये मन आहे. 
यास्तव तिळांतील तेलाप्रमार्णे प्रत्येक मनांत पथक जग भाहे, अर्से तू 
जाण. आतां भरतिजड जगांना वायु कसा उडवितो म्हणून म्हणशीळ 
तर सांगर्तो--भाकाझांतील बायूशीं मिळाळेळे मनोमय प्राण भाकाशा- 
सारखेच सूक्ष्म असतात. त्यांच्याप्रमार्णे त्यांच्या अंगभूत जगेंही तशींच 
सूक्ष्म असतात. अथोत्‌ त्या हलक्या जगांना वायु वाटं शकतो. पुष्पांच्या 
गंघाप्रमाणेंच तो चलुविंध प्राण्यांसह जर्गांना सहज उडवून नेतो. पण 
त्या वाऱ्यांतुन वाहणाऱ्या जगदणूंनां ज्ञानदृष्टीनें पाहतां येतं. तीं भति- 
सूक्ष्म व सर्वत्र आहेत. तीं सवे कल्पनामात्र असल्यामुळें वस्तुतः नांहींत व 
त्यामुळेच वायु त्यांना उडवीतही नाहीं. तथापि त्या त्या जीबभोग्य स्वगे- 
नरक-भूमिप्रभाते ळोकांमर्ध्ये जीवांच्या हढ भावांसुळें ती सुखदुःखादि 
भोगरूप सत्य क्रिया करीत असल्यासारखा भास होतो. म्हणून तीं 
सत्यच आहेत. कारण त्यांना सत्यता देणार॑ मविष्ठानचेतन्य सवेगामी 
आहे. म्हणजे ज्याप्रमाणें तूं आमच्या दृष्टीने श्रवण, घारण इत्यादि भथे- 
क्रिया करण्यास समथ, भाम्हांपुढें बसळेला व सल आहेस, त्याप्रमाणेच 
तीं जीवांची संकल्पजगेंही सत्य भाहेत. त्यांत जीं वासनामात्र व त्यामुळें 
अव्यक्त असतात त्यांना वायु प्राणांबरोबर वाहून नेतो आणि जी व्यक्त 
असतात त्यांना बाहून नेत नाहीं, सूक्ष्म वस्तूना वायु कसा नेऊं शकतो 
तें मी बर पुष्पाच्या सुगेधाचा दृष्टान्त देऊन सांगितळेंच आहे. घागर 
कोठें ही जरी नेळी तरी त्यांतीळ आकाशांत जर्से गंतर पडत नाही, 
त्याप्रमाणे जगदभ्नमरूपानें चित्ताचा स्पंद व भेद जरी होत भसळा तरी 
आत्म्याच्या स्वरूपांत कांडी विकार होत नाही. ज्याप्रमार्णे युताची 
जगे सेकल्पमात्र भसल्याकारणाने असत्‌ त्याप्रमाणें तुझेही जग 
त्याच क्रारणामुळें भरसत्‌ आहे. ती केवळ भ्रांति भाहे. त्यामुळें वस्तुतः 
तेचा नाश व उदय होत नाहीं, ती केवळ जहारूपिणी आहे. भामची 
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ही प्रथ्वीही वायूकडून परमाणूप्रमार्णच वाहिली जाते; पण नावेत बसलेल्या 
ळोकांना जशी नांव 'चाळत भाहे असे वाटत नाहीं त्याप्रमाणें भाम्हांढा 
तिची गति कळत नाही. चित्रकार चित्रांत फार मोठा प्रदेशही जसा 
सूक्ष्-अदेशांत काढून दाखवतो त्याप्रमाणे सूदमतम परमाणूंतही संक्ष्मदृष्ट्या 
जगाचा अनुभव येतो, अथवा परमाणूचे प्रमाण फार मोठे भाहे मशी 
कल्पना करून त्यांत मोठ्या जगाचा समावेश झाळा आहे अशी कश्पना 
करावी. कारण प्रत्येक जीव आपापल्या सामर्थ्यांप्रमाणे व॒ बुद्धीप्रमाणे 
वस्तूळा महत्त्व देत असतो, ज्यांचा धनाशीं मुळींच कांहीं संबंध नाही 
असे उंदिर एकाद्या रत्नांच्या भांडारगृहांत सिरल्यास ते भमूल्य रत्नांनाही 
तुच्छ समजून पसाभर तांदुळांनांच आधिक महत्त्व देतात. किंवा 
अल्प बालक बहुमूल्य व 'चांगळीं घडविळेळीं भाभरणेंही टाकून मातीचे 
चित्र घेतात, हे प्रसिद्ध आहे. शिवाय खऱ्या अश्पवस्तूमध्ये मोठ्या 
वस्तूचा समावेश खरोखरी न कां होईना, पण भ्रांतीरने तो होण्यास 
कोणता प्रत्यवाय आहे £ सर्वेज्ञालाही व्यबह्ाराकरितां प्रारूवक्षय होई” 
तों ळेशतः मूढतेचा अबळब करावा लागतो. म्हणूनच सवेज्ञ असाही 
समष्टि जीव हिरण्यगभे आपल्या स्वरूपांत भबयवाप्रमार्णेच त्रिजगत्‌ 
पाहतो. सारांश, अहंत्व व जगत्‌ यांचा भेद नाहीं. अहेपणा सोडला की, 
जगत्‌ सुटळ, अहं व जगत्‌ यांचा इतका निकठ संबंध असला तरी त्या 
मिथ्या भावांचा खरा एकात्मभाव नाही, त्या दोघांच्या अधिष्ठानाळा, मात्र 
नित्य रेक्यमाब भसतो. यास्तव भहंभाव सोडून भअनहेमाव सेपादन कर. 
म्हणजे देहादि संसार मिथ्या व त्या दोघांचेंही अधिष्ठान सत्य भाहे, असे 
तुळा स्पष्ट कळेळ १८. 
सर्ग १९ जीवाचे स्वरूप, समश्व्याध्े देह्दंचे तत्त्व, स्थान, करण व भोग. 


शरीराम--युरुवर्य, जीवार्चे शास्रीयन्यवहारापयोगी व पारमार्थिक 
स्वरूप, त्यार्चे शरीरप्रहण, परमात्मत्व व बाह्यव्यवहारद्दार मळा सांगा, 

श्रीब्सिष्ठ--जे भनंत चेतनाकाश ज्रह्म तेंच “ मीच जोब होतां ! 
अश्या थ्रुत्युक्त संकल्पाने जीव होतें. त्याचंच चेतन हं दुसर नांब आहे. 
विन्मात्र हे त्याचे पारमार्थिक रूप आहे. भणु, स्थूळ शून्य, इत्यादि 
दुसरें कांही नव्हे. अनुभव हें त्याचें स्वरूप आहे, ते मणूँंहून अणु व 
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स्यूलाहून स्थूल भाहे. ज्या ज्या पदार्थाचा जो जो भाव ( पूळ स्वरूप ) 
असतो, त्या त्या ( रूपा ) नेंच ते सवेत्र स्थित भसते भसे जाण. समष्टि 
जीव सत्यसंकल्प असल्यामुळे तो जसा जसा संकल्प करतो तरस तसं 
होते, व न्यष्टि जीव जेथ जसा असतो तेथें तसा भलुभव घेतो. अथात्‌ 
वायूच्या स्पंदाप्रमाणें सर्ववस्तुबेचिः्यचेतनात्मकसगे समष्टिजीबाचा स्वानुभव 
सिद्ध स्वभाव भाहे. लामुळें मुक्ति, सुषाति व प्रलय ( मरण ) यांमध्ये 
बाह्य व भांतर अर्थाचे ज्ञान होत नसल्याकारणाने त्याचे जीबत्वही 
शांत होतें. जीव चिद्दनरूप असल्यामुळे ब भहं भस जाणत 
असल्यामुळे देश, काळ, क्रिया, दब्य इत्यादि शक्ति निमोण करून 
राहतो. तो स्वमांतीळ स्त्रमरणाप्रमाणें स्वचित्ताने जीवता, कतेता, 
भोक्तता इत्यादि पाहतो. भापली नित्य चेतनसत्ता विसरून तो 
( समष्टि जीव ) स्थूळ विराटरूप होतो. तो स्वतःच अहम, विष्णु, 
रुद्ध इत्यादि होतो. पण हा सवे कार्यभाव मिथ्या असल्यामुळे 
स्वकारणरूप आहे. तो मनामय भाव परम कारणापासून क्षणांत होतो 
च क्षणांत जाता. पण परम कारणापासून विकाररूपार्ने झाळेळा तो 
वस्तुतः भाकाशाप्रमाणे सुद्ध, शांत व नित्य भानंदमय आहे; तो स्वतःच 
आपोआप होतो, आपणच शांत होतो, स्वतःच पसरतो व स्वयं संकोच 
पावतो. हाचे रूप केवळ मनोमात्र आहे. तो सर्वोपादानभूत इ्वराचा 
देह भाहे, लाठाच पुर्यष्क म्हणतात. कारण तोच व्यष्िभावार्ने सर्वे 
जीबांचा भातिवाहिक भद आहि. कोडी, मुंग्या, इलादि सूक्ष्म देहांमर्ध्ये तो 
सूक्ष्म होतो. परमा्थतः तो कांही नाहीं, पण व्यवहारतः पॅरिच्छिन 
आहे. रामा, पंच ज्ञानेंद्रिये, ( कर्मेद्विर्य ) प्राण मन, भहंकार, भशीं भाठ 
याचीं अंगें आहेत. त्यानेंच चतुमुंख ब्रह्मदेव होऊन बेद गायले. शब्द व 
अर्थ यांची कल्पना केळी. नियति स्थापिली व्र तीच भद्यापे जशीच्या 
तजी चाळली आहे. त्याचें मस्तक वर भति उंच पसरळे॑ भाहे व पाय 
खाढळीं खोळ गेळे भाहेत, भाकार व पाताळ यांच्या मधळा भंतराळ 
प्रदेश हं त्या विराडात्म्यार्चे उदर असून, जह्मांड त्याचे शरीर आहे. 
ळोकांतर हे त्याचे आजूबाजूचे अवयब आहेत. जल हेंच त्याचे रक्त भाहे. 
पर्वेत ह्याच मांसपे्ती भाहेत. नद्या ह्या रक्तवाहिन्या शिरा भाहेत. समुद 


१र्ऱँ |. खुहद्योगवातिष्टासार, 


'हे रक्ताचे आधार आहेत. डोवे दी. आतडी आहेत. दोघ दिद्या हेच 
विस्तीण बाहु आहेत. नक्षत्रे ही. रोमपॅक्ति आहे. एकूणपन्नास वायु हे 
प्राण आहेत. सूर्यमंडळ हा प्रखर चक्षु आहे. वडवानल हा जटराभ्रि आहे 
चैद्रमंडळ हाच जीव, छेष्मा, खुक्र, बळ, वपा व संकल्पात्मक मन आहे. 
परमामृत अहम हेंच ह्यार्चे सार आहे. रामा, याचें मन हेंच या शरीरवृक्षारचे 
मूळ व्र करमवृक्षाचें बीज आहे. उत्पन्न होणाऱ्या सर्वे भावांचे हेंच पोषक 
दुब्य आहे. तो चंद्रमा विराडाच्या शरीरांतीळ जीव आहि. कारण 
अनरूप अश्या याच्याकडून समष्टि प्राणांचे धारण केलें जाते. ल्याचप्र- 
माणे चंद्रमा मन होऊन हृदयांत प्रवेश करता झाळा, ! अशी श्राते 
असल्यामुळें तो भनमय कोरासंज्ञक व्यष्टिशरीरांचें बीज, प्राणामुळें 
होणाऱ्या सर्वे कर्माचे मूळ व व्यष्टि मनाचे कारण भाहे. याच चंद्रमा 
नांवाच्या बिराटू जीवापासून त्रिभुव्नांत जीव, मने, कर्मे; भोग व मोक्ष 
उद्भवतात. ब्रह्मदेव, विष्णु, हर इत्यादि हे सव विराटू-जीवाचे संकल्प 
आहेत. देव, असुर व आकाशचर हे त्याच्या चित्ताचे चमत्कार आहेत. 
चित्स्वभाव विराडात्मा प्रजापाते साक्षी असल्यामुळें जेव्हां सृष्टीच्या आरंभीं 
चंद्रामध्ये आति सूक्ष्म भगृतकळेची व देवतादि शरीराकारांची भावना 
करतो तेव्हां त्यांत तो स्वतःच चतुर्मुखादि भावांमध्ये स्थित होतो. 
कारण त्याचा संकल्प सत्य असतो. हें चंद्रमंडळच विराट जीवाचे 
शरीर भाहे. त्याच्याप्रासून दंब व दृष्टि या, रूपानें व्याषटि जीवांची बार्ज 
पृथ्वीवर पसरतात, तीं औषधि, वनस्पति इल्यादि प्राण्यांच्या भोग्य पदार्थात 
शिरून जीवांस निमोण करितात. अशा तऱ्हेचे असंख्य विराट्‌ व महा- 
करप भाजवर होऊन गेळे आहेत व पुढें जातीळ. हल्लीही असंख्य 
विराटू आाहेत.. पण या सर्वोना त्रह्माचीच एक सत्ता आहे. सर्वे विराट 
पुरुष मायाच्छादित त्रह्मामध्ये सदा राहतात १९, 

सर्ग २०--समट्ि व व्यष्टि यांचें--वासना, काम, कमे इत्यादिकांच्या भनुरोषान॑ 

संकल्पाने उत्पन्न करणें या एका मोष्टात साम्य आहे. 

भोवसिष्ठ--पंचभूतरूप संकल्पपुरुष ( विराद्‌ ) स्वतः जरस जसे 
व्हावें, म्हणून इच्छितो तर्स तसे से होते. हे रामा, हे झाळेळें सवे 
जग ह्याचा संकल्प भाहे, अर्से विद्वान्‌ जाणतात, कारण जच एके 


६ निर्वोणप्रकतण-डचराभ-सर्ग २०, १९१७ 


कल्पांतीळ विरा पुरुषाच्या उपासनेने या कल्पाच्या भारईमी विराट्‌छूप 
होऊन समष्टिमोगांबिषयीं उन्सुख झाडें, कारणासारखींच कार्ये अत्ततात 
असा नियम आहे ब जगांतीळ सवे पदार्थाचे कारण बिराट्‌ भाहे. आर्तव 
प्रत्येक व्याष्टि जीवही भापल्या खरूपांत विराटाच्या सवे सगोचा भजुभव 
धऊ शकतो. सर्पापासून शैंकरापर्यंत हा स१ नरम असाच उद्भवळा आहे, 
बीजकोशामध्ये जसा रृक्ष त्याप्रमाणें अणूमध्येही पवेताचा विस्तार रह्वतो, 
सर्व चराचर सृष्टीतील प्रत्येक शरीरांत बिराद (स्रष्टा) आहे. त्यामुळे तत्त्वत; 
न्यष्टिजीव व समष्टि जीव यांर्चे साम्य तिद्ध झाळें, हा सवे विस्तार दिरा- 
डात्म्यामध्ये जश्या प्रकारचा भाहे तशाच प्रकारचा तो मशक, पिसु, 
सुंगी, इत्यादिकांच्या अति सूक्ष्म शरीराने मयोदित झाळेल्या जीवांतही आहे. 
चस्तुतः कोठेंही कांही स्थूळ नाहीं व सूक्ष्म नाहीं तर भ्रांती र्जे जसें 
बिस्तारळें आहे. ते तर्सेच सत्वर अनुभवास येते. आतां कोणी कदाचित्‌ 
म्हणेळ कीं व्यष्टि मन व त्या मन-उपाधीने उपहित झालेला जीव या 
दोघांचंही कारण विराद्‌ भाहे आणि कारण व कार्य यांच्यामध्ये वैषम्य 
असल्याशिवाय कार्यकारणभाव उद्भवर्णच अशक्य आहे, तेव्हां विराट 
ब सृष्टि अथवा समष्टि व व्यष्टि यांचे साम्य करस असणार 4 म्हणून 
कोणी म्हणेळ, तर सांगतो-मनापासून चंद्र झाला व चंद्रापासून 
मन झाळे आणि जोीबापासून जीव झाढा, असें समजावे, 
अथात्‌  बौीजांकुराप्रमाणे त्यांच्यामध्ये परस्पर का्येकारणता भाहे. 
अथवा सर्माष्ट व व्यष्टि यांची सत्ता एकच आहे, त्यामुळें त्यांच्यामध्ये भेद 
नाहीं, मग भेदाभावी कारणता कोठची ? प्रथम जीवाची उपाधि रेत हच 
आहे, नंतर या उपाधीने युक्त असळेल्या जीवापासून आनंद प्रदत्त होतो. 
( भाडेबापांच्या भोगसमर्या प्रणोनंद जह्माच्या मोगांकार वृत्तीत आनंदाचा 
प्रादुभोव होतो, ) ज्रहझाच्या त्या आनंदास जीवाचा संयोगकाळीन 
स्वभाव या नांवाने सामान्य ठोक ओळखतात. जीव भानंदस्वमाब 
रेतोधातु होतो, त्यानंतर तो उत्तरोत्तर प्राप्त होणान्या देहादिकांच्या ठायीं 
4 हा मी! असा अहंभाव ठेवून मूढ होतो. जात्यंधाप्रमार्ण खाला योग्य 
मागे दिसत नाही, स्वतःचे सखरूपही दिसत नाहीं, अविद्येने वेष्टित 
झाळेळा जीव जगाळा पाहतो १, दैतभाव बारण करतो, पण ह्य संव 


शर्ट गृहयोगवासिष्ठसार. 
व्यवहार अज्ञानाने झोत. असल्यामुळे कारणशून्य भाहे. त्यामुळेच 


ज्ञानाच्या योगाने त्याचा बाघ होऊन मोक्ष मिळणें शक्‍य आहे, यास्तव 
हे रामा, तु. अज्ञानरहित व चित्मकाशमात्र होऊन सव प्रकारें एक 


व परिप्रणे हा आणि अतिसुखानें रहा १०, 

सगे २१--दोन प्रकारची बंधुता. 

श्रीवसि्ठ--रामा, प्रत्येकाने ज्ञानी व्हावे. पण ज्ञानाच्या निमित्ताने 
यथे भाचरण करून स्वतः आपणाला ब दुसऱ्याला बद्ध करणारा ज्ञान- 
बंधु होऊं नये. 

श्रीराम--प्रभो, क्ञानी व ज्ञानबंधु कोणाला म्हणतात. व त्यांना 
कोणकोणते फळ मिळतें, 

श्रीवत्ति्ु--जो एकाद्या शिश्पीप्रमाण उब्याद भागसाधनाकरितां 
शास्त्र पढतो व त्याचे व्याख्यान करतो, पण स्वतः त्याप्रमाणे वागत 
नाहीं, तो ज्ञानबंधु हाय; ज्याचा झासत्रबोध प्रतिकूळ बिषय समीप आळे 
असतां वैराम्यादिकाच्या योगाने सफळ झाल्याचें दिसत नाहीं. तो ह्वान- 
नेंधु होय; कारण तो आपल्या भाषणवेचित्र्याने एकाद्या नटाप्रमार्णे 
श्रोत्यांचे नुस्ते चित्तरजन करण्यासच कायतो समथ असतो. उत्तम वस्र 
वब भोजनांदे पदाथ मिळणे हंच शास्त्रफळ आहे, अर्से जे जाणतात ते 
शास्त्राथाचा अुद्ध विक्रय करणारे भाहेत. पुढीळ श्रवणादिकांस अनुकूल 
असलेल्या शास्त्रोक्त अभिहोत्रादि प्रवत्तिरूप धर्मात प्रवत्त होणारे पुरुष 
झुम ज्ञानबंधु होत. कारण उचित सत्कमीच्या भनुष्ठानामुळे चित्ताद्धि 
होऊन त्यांना पुर्ढे लवकरच ज्ञान होते. आत्मह्ञान हेंच खरें क्षान असून 
बाकीची ज्ञार्ने म्हणजे ज्ञानाभास भाहेत. कारण लांच्या योगानें ताररूप 
तत्त्व कळत नाही. भात्मज्ञानाचा अभाव असतांनाही दुसऱ्या क्षुद 
ज्ञानान जे संतुष्ट होतात व कष्टकर चेष्टा कारेतात ते अजलुभ ज्ञानबंध 
होत, यास्तव सुसुक्षूनं सातव्या भूमिकेचा लाभ होईतो संतुष्ट होऊं नये 
तर उत्तरोत्तर भाधिकाधिक प्रयत्न करून उत्तमोत्तम स्थान मिळाषेण्याची 
इच्छा करावी, रामा, तूंही ज्ञानबंधु होऊन भोगरूपी संसार-रोगामध्यें 
आसक्त होऊं नकोस. हित, मित व पवित्र भाहाराकरितां श्राते, स्थृति 
ब॒शिष्ट यांनीं न निंद्िळेळें कमे करावें. आहार प्राणधारणार्थ करावा. 


६ नि्वोणप्रकरण--उत्तराध-सर्गे २१. १२१९. 


तत्त्व-जिज्ञासेकरितां प्राणांचे धारण करावें व ज्याच्या योगाने पुनरापे 
दुःख करण्याचा प्रसंग ग्रेणार नाहीं, तेंच तत्त्व जाणण्याची इच्छा 
करावी ९१. 

सर्ग २२--प्रथम हान्याच्या लक्षणाचे वणेन; नंतर प्रसंगतः जोव, जगत्‌ व! 

म्रझतत्त्व यांचें वर्णन, 

श्रीवसिष्ठ--जो पुरुष अमभ्यासार्ने ज्ञान परिपक्कत झाल्यामुळे, क्षेव 
ब्रह्मामध्ये दृढ प्रतिष्ठित होतो. व प्रारघधफळ भोगीत असतांनाही 
चित्ताहून भित्न असणारे शब्दादि विषय 'चत्तदृत्तिरूप असल्यामुळें 
चित्तम्व भाहेत व चित्त मिथ्या आहे असे जाणतो, तो ज्ञानी होय. प्रथेक 
विषयज्ञानांतीळ साक्षिचित्स्वमावास तत्त्वतः जाणुन वासनाशून्य वृत्तीने 
जो अवशिष्ट सृष्टीला पाहतो ल्याला ज्ञानी म्हणतात. ष्याच्या व्यवहारा- 
मध्ये ज्ञानी पुरुषांना चित्तश्ञांतीचा अनुभव येतो, ह्या स्वाभाविक शांत- 
पुरुषाळा ज्ञानी असे म्हणतात. जो बोध पुनजेन्मास हटवितो, तो ज्ञान 
या संक्षस पात्र होतो. बाकीचे सवे ज्ञान भनवस्त्र देणारे शिल्प आहे. 
क्रमप्रात्त कार्योम्ध्ये जो शून्यद्ृदय पुरुष काम-संकल्परहित होऊन राहतो 
तो पंडित होय. जगत्‌ अविद्यामात्र असल्यामुळें तें अकारण व असत्‌ आहे, 
पण ते असल्यासारखं भासत, लाचा आविभोव व तिरोभाव एकसारखा 
चाळला आहे, त्यामुळेच सृष्टि व प्रलय यांची भावना होते, पण आरंभीं 
तें जग निष्कारणच भाहे, उत्पत्तांनंतर लांतीळ वस्तूमध्ये परस्पर कार्य- 
कारणभाव उत्पन्न होतो, दृक्ष बीजाचे व बीज वृष्धाचें कारण होतें, 
मनुष्याच्या शिंगासारखें असत्‌ व विचार करतांत्व नाहीर्से होणारे जग 
सकारण कसे भसणार£ असत्‌ वस्तूर्चे कारण जे ज्ोधितात, ते वंध्यापुत्र ब 
पोत्र यांच्याच खांद्यावर बसतात, असल प्रतिभासांर्चे अविचार हेंच मुख्य 
कारण आहे, भाणि त्यामुळेच ते थोडासा विचार करितांच क्षीण होतात. 
हा जीव जड, अहंकार, देह इत्यादिकांस जाणं लागळा असतां तत्काळ 
तादात्म्याध्यासाचे संस्कार जागत झाल्यामुळें आल्म्यांप्रमा्णे आचरण करू 
ळागतो हाच बंध होय, पण स्वतःला आुद्ध चिन्मात्र समजणारा जीव 
निरतिशय भद्दय आर्नदच होऊन राहतो, तोच याचा मोक्ष होव, कारण 
ज्ञानाने नढ जगाचा बाघ झाळा, ते मिथ्या आहे, असे कळडें म्हणजे 
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जगारचे भान न होणें हें अझदरनच होर्ते; त्यामुळेच ज्ञानानतर होणाऱ्या 
'क्रियमाण कर्माने ज्ञानी ठित्त होत नाही. मी कतो, या भभिमानाच्या 
अभावी तत्तज्ञान्याच्या सवे चेष्टा झस्पंदरूपच भाहेत. भथोत्‌ लांना 
पारळोकिक कमीची मुळींच अपेक्षा नसते, हे तांगणही व्यथ॑ आहे. पण 
अतत्त्वज्ञांना कर्मांचाच झाश्रय करणें भाग आह, कारण तत्वज्ञान 
नसल्यामुळें कमोवांचून ल्यांना इष्टफळभोगाच्या प्राप्तीचा दुसरा उपायच 
रहात नाहीं. यास्तव हे श्रतिस्थृतिप्राक्त आचार करीत राहतात. तथापि 
नदीच्या कांठीं राहणारा पुरुष कूपाची प्रशंसा जत्यी कधी करीत नाही, 
त्याप्रमाणे ज्ञानी कमाची प्रशंसा करीत नाही. गध जसा खालीं पडलेल्या 
मांसावर झडप घाळतो, त्याप्रमाणे इंद्रिये अधःपातास कारण होणाऱ्या 
विषयांवर जाऊन पडतात. यास्तव विद्वानाने इंद्रियनिप्रह अवऱ्य करावा. 
कारण तो केळा तरच स्वरूपप्रतिष्ठा सिद्ध होणार, हें उघड आहे. 
ज्ञान्याच्या दृष्टीनं जग म्हणून स्वतंत्र पदा्थेच नसल्यामुळें त्याळा सवे ब्रह्म 
भासत्ते, विषयभान होतच नाहीं, हे खरें; पण ज्ञान तितके परिपक् 
होईतो इंद्रियानिम्रह केल्यावांचून गत्यंतर नाही. भसो; सारांश ज्याप्रमाणे 
अह्मांडह्ृदयामध्ये विराटू-जीव-चंद्र स्थित आहे, त्याप्रमाणें प्रत्येक 
ब्यष्टिदेहांत रेतोरूपी हिमकणाकार जीव हृदर्यांत स्थित आहे. आतां तो 
देह-म्रहण कर्स करतो ते सांगता. पित्याच्या हृदयांत रेतोरूपाने स्थित 
असळेला अहंकारात्मा जीव पितृमातृसंयोगप्रसंगाने मातेच्या गभोशयांत 
जाऊन तदाकार होतो. तेथीळ रक्ताशी मिसळून तो क्रमार्ने कर्मानुरूप 
देहास धारण करतो. उचितकाठीं सवे भवयवांनी युक्त झालेल्या पूर्ण 
देहांत तो अडकवून ठेवढेल्या एकाद्या कुमीप्रमाणें भडकून रहातो. पण 
तेथही त्याची “ अहं ? हो भावना असतेच. ती ठुतत किंवा न्यून होत 
नाहीं. तो त्या नवीन नखशिखांत देहाळा “ अहं ! भस म्हणतो. त्यांतील 
वेदन इंद्रियांच्या द्वारा बाहेर पडून 'त्रिभुवनास न्यापते, यद्यपे त 
( वेदन ) या सवे देहांस व्याग्रून रादेळें आहे. तरी हृदयस्थ. शुक्रामध्यें 
विद्रेष अभिमान असतो, हें भनुभवसिद्ध आहे. म्हणूनच हृदयांताळ 
संकल्पानंतरच प्राण्याचे बाह्य विषयव्यवहार चाळतात. रामा, चित्ताळा 
जनह्माकार केल्यावांचून इतर सहस्र उपायांनींही अहंभाव शांत झेणें शक्य 
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नाहीं. यास्तव तूं इतक्यांतच आपल्याला कृतकृत्य मानू नकोस, तर 
उत्तरोत्तर भूमिका-जयाचा प्रयत्न करून भाकाझोपभ हो. आम्हां तस्- 
ज्ञांची गोष्ट तुमच्यापेक्षां अगदीं निराळी आहे. विषयांची भावना सर्वैथा 
सोडून, बाह्य ब मानस हरय-दशेनाभिमानाचा त्याग करून करमेंद्रेय- 
व्यापारराहेत होऊन बाइहुल्याप्रमाणें आम्ही व्यबहार करतो. ज्याला 
कोणत्याही प्रकारची भावना नसते त्याळा मुक्त म्हणतात, ब्रह्मांडांत सूर्थ- 
प्रभा जशी पसरते, त्याप्रमार्णे शुक्रस्थ ज्ञानशक्ति नखाश्रिखान्त देहांत पसरते, 
तीच दृष्टि व नेत्र; साद घेण्याची शक्ति व जिह्हा; श्रवर्णेद्रिय व कान; 
इत्यादि पांच वासना बांधून त्यांत निमझ होते. भूमीमध्ये रस सर्वत्र असतो, 
तरी मधघामध्येंच तो जसा एकत्र व्यक्त होतो; त्याप्रमाणे अज्ञानाने आवृत 
झालेल्या चित-च्या विपरीत भावनाच प्रथम मन होऊन, रेतच मी आहे 
या भहभावाने त्याच्या अश्यापासून इंद्रेयरूपाने ती ज्ञानशक्तीच उदय 
पावते. जो पुरुष या संसारांत रूढ झालेल्या मन, अहकार, देह इत्यादि 
जगाविषयी भसत-भावना करीत नाहीं, त्या.स-यत्नशील पुरुषाचे दुःख 
कधीं शांत होत नाही. जो प्रसंगी जे मिळेळ लाने देहाच्छादन 
करणारा, [मेळेळ लानें उद्रमरण करणारा, वाटेळ तेर्थे निजणारा 
भसतो, तोच या जगांत मोठ्या राजासारखा शोभतो. त्रह्माकार वास- 
नांन॑ यक्त असला तरी जो जगद्वासनांनीं रहित असतो; जो भासन, 
शयन, स्थान, इत्यादि कोठेही जरी भसला तरी लोकांच्या मोठ्या 
प्रयत्नानंही देहमानावर येत नाही; कमलांतीळ सुगधाप्रमाणे जो 
सर्वे-ग असनही शरीरांत संविद्रूपाने राहतो; तो परमेश्वरच होय, केवळ 
सावदरूपच जंतु ( प्राणी ) असतो. त्याचे वृत्तिरूपानें बाहेर पसरणे हच 
जगत्‌ आहे, आण आत्मनिपएठत्व हेंच अ-जगत्‌ आहे. राघवा, हा सर्वात्तम 
रहस्योपदेश आहे. वेभवादक सब सांसारिक-मावांविषयीं नीरस होऊन 
व हृदयाला पाषाणासारखे कठोर करून व्यवहार कर, म्हणजे तं खवरूपास 
मिळशील, बा साधो, तुरे हृदय आतां परिपूर्ण होवो. ज्ञानी व गरज्ञ 
यांमध्ये निर्वातन घच सवासन मन हाच विज्ेष आहे. चेतन्यसत्ताच वास- 
नांच्या योगाने विकास पाषडी असतां जगत्‌ होते व ती निर्वासन झाली 
असतां अपरिच्छत्न मोक्षार्य़ तत्व होते. सवे दरय नष्ट होते, ब नाश 
(५) ६३-२४-४-१९ 
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'पाबठेळें तेंच पुनः उदय पावर्ते. पण जे क्षी नाश किंवा उदय पावत 
नाहीं तेंच सत्‌ व तेच तुं आहेस. रामा, भसा झुद्धवोष झाला म्हणजे 
मूळ भज्ञानाचा नाश होतो व मग जगाळा जरी हुडकूं लागले तरी ते 
हातीं ढागत नाहीं, तत्त्वज्ञानाने भहंभावना नष्ट झाली, कीं जग दिसळे 
तरी भांजढेल्या बीजाप्रमाणें साचा अनुभव निर्बीज होतो. एवढ्यासाठीच 
भावनारहित ज्ञानी पुरुषाने कर्म केळ तरी बाहवा न केलें तरी लाची 
मर्जी, असे सुज्ञ म्हणतात. कारण ते मननरहित ब॒लामुळेंच अतिशय 
शांत पुरुष भात्मस्वरूपांत स्थिर असतात. ज्यांचे चित्त शांत झालेल 
असते तेच खरे शांत होत. कारण भोगवासना समळ क्षीण न झाल्यामुळे 
चित्त अंशतः जरी राहिलं तरी तें बासनांच्या उदयास कारण होते. चित्त, 
देह इत्यादि रूपार्ने चितचा घनपणाच जोौवांमध्ये भेद उत्पन करतो. 
यास्तव वासना क्षीण झाल्यामुळे तो नाहींसा होणे हाच ब्रह्मरूप मोक्ष 
आहे, पुरुष एके जागी बसळेळा असतांना त्याच चित्त दुसऱ्या फार 
दूरच्या प्रदेशी जात. अश्या ब्रेळीं शरीरापासून ल्या दूरच्या प्रदेश्यापयेत जो 
मधीळ भाग लांत चितूर्चे निविषय स्वरूप असतें. तेंच प्रणे परमात्मस्व- 
रूप आहे. त्या निविषय चितू-चाच जगत्‌ हा मायाचमत्कार आहे. असो; 
याप्रमाणे हें जग तत्त्वज्ञाला शांत, भ्रमरहित.व अक्षय त्रह्म दिसतें आणि 
तेंच भज्ञाला इश्वर, नियाति, कारणकार्यभाव, देश, काल, क्रिया इथादि- 
कांनी युक्त व सत्य भसत्त्यासारख॑ भासते २९२. 

सगे २३--मभेरूवरील अरण्यांत वसिष्ठ व मंकि यांची गांठ पडली आणि वसि- 

षांनी विरक्त व जिज्ञासु मेकीला उपदेश केला. 

श्रीवसिष्ठ--रामा बिरक्तीच्या बढार्न सवे संसारवासना सोडून या 
'प्रकृतीपासन (म्हणजे स्वाभाविक अकज्ञानादिरूप संसारापासून ) तत्त्वज्ञानाने 
दूर होऊन व मंकीप्रमार्णे विरक्ताच्या चिह्ठांनीं युक्त होऊन तं निर्वाणात्म- 
पदास जा. पूर्वी मंकी या नांवाचा एक तौक्ष्ण अ्रते करणारा त्राह्मण 
होता, त्याळा माझ्या उपदेशाने निर्वाण कसे मिळाळें ते ऐक. 
तुझ्या पितामहानें ( अजान ) कांही निमित्ताने मळा पाचारण केल्यामुळें 
मी एकदां भाकाश-कोशांतून भूळोकीं आळा व लौकिकमार्गाने तुमच्या 
राजधानीकडे येत असतांना मौ एका मोठ्या भरण्यांत भाळी. त्यांत धूळ 
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एकसारखी उडत असून वाळवंटे निखाऱ्यांसारखी तापळीं होतीं. रामा, 
ते झरण्य किती ळांब व रुंद माहे, याचा कांहीं थांग लागत नव्हता. 
मी लांतून जो विहार करीत आहे, तों एक श्रांत झाळेला ब आपणाशींच 
माषण करीत असलेला पान्थ मला समोर दिसळा, तो म्हणाळा,-ज्या- 
प्रमाणे दुजेनाचा समागम दुःख देण्यास कारण होतो, त्याप्रमाणें हा प्रोढ- 
प्रतापवान्‌ सूर्यही जीवांस दुःख देणारा आहे. यावेळीं हा निदेय जणु 
काय भापल्या किरणांतून अश्नीचा वषोबच करीत आहे, त्यामुळें सवे 
अरण्य सुकून गेळें आहे. अशा वेळो येथे रहार्ण॑ मुळींच चांगळें नव्हे. 
यास्तव मी आतां अगोदर या समोर दिसत भसलेल्या गांबांत जातो. 
तेथें थोडा वेळ बसून श्रमपरिहार झाल्यावर पुढे जाईन. 


इतके बोळून तो पुढे दिसणाऱ्या गांवांत शिरण्याची इच्छा करीत 
आहे, असं पाहून मीं त्यास म्हटळें,-मित्रा, तुझें स्वागत असो; तं 
जेथे जाऊन विश्राते घेण्याची आद्या करीत आहेस, तेथे तुला विश्रांति 
मिळणार नाही. कारण हे असलें क्षुद्र प्राम म्हणजे अनेक दुगुणांची 
घरेंच असतात. त्यांत दारिद्रपुरुषांचा भतिथिसत्कार करणारे महापुरुष 
प्रायः नसतात. यास्तव तूं या असल्या अतुखावह प्रामांत जाऊं नकोस. 
तुळा तेथे खरी विश्रांति मिळणार नाही. कारण बाबारे, लवणपानाने 
तृषाशांति कशी होणार £? ती अधिकच वाढणार, हें उघड आहे. लांतील 
लोक कामक्रोधबश्श झाळेळे, बिवेकास भिणारे व सद्टुणांच्या बाऱ्यालाही 
उभे न राहणारे आहेत. ते अशास्त्रीय मागार्ने संचार करीत भसतात. 
दगडाच्या यंत्राप्रमाणं ते बिचार करात नाहींत: भनुभवाबर विश्वास ठेवीत 
नाहींत व दुराचारास भीत नाहींत. त्यांचा सवे पुरुषार्थ रागादि प्रयुक्त 
अ-कृत्यांमध्येंच आढळतो. ज्यांची बुद्धि दग्ध झाली भाहे, असे ते सकू- 
दर्शनी रम्य दिसणाऱ्या कमीमध्येंच रममाण होतात. ज्यांची दोन्ही कुळें 
झुद्ध भाहेत, अश्व सळनांमध्येंच बादवे पाबणारी, उदार, शीतळ 
ब रसशालिनी प्रज्ञा येथल्या ळोकांसारख्या लोकांवर विश्वास ठेवीत नाहीं. 
अंधकारानं भरलेल्पा गुर्हत सपे होऊन राहणें, शिलेमर्ध्ये कीट होऊन 
पडणें, व मरुदेशांत पंगु मृग होणें बरं, पण प्राम्यजनसंगम बरा नव्हे. 
असल्या प्रामांतीलळ लोक विष-कणासारखे एक क्षणभरच मधुर बाटतात; 


१२९४ बृहद़ोगवासिष्ठसार . 


रांधा, माझें हें गूढार्थाने भरठेळ भाषण ऐकून तो मंकी अमृताच्या 
डोहांत स्नान केल्याप्रमाणे तृत्त झाला आणि म्हणाळा,- भगवन्‌, तू 
झात्मज्ञ, रूर्णात्मा व महात्मा दिसतोस, यास्तव तू कोण १ तूं अमृतपान 
केळें आहेस को काय £ इतका तृप्त कसा दिसतोस ? कां तूं कोणी सवे 
ऐहिकवैभवसंपन्न सम्राटू आहेस. अथवा साक्षात्‌ विराट्‌ आहेस £ कारण 
सवे प्रकारच्या संपत्तीने रहित असूनही तूं परिपर?णे असल्यासारखा भास- 
तास] तूं अति शांत, रम्य ब स१ उत्तमगुणसंपन दिसतोस! ! तुझे 
स्वरूप मळा ओळखता येत नाहीं. तुं विषयांमध्ये आसक्त होत नाहींस. 
शुद्ध चंद्राप्रमाणे तुक्ष॑ मन शुद्ध आहे. तुझ्या सवे आकारावरून तूं 
साक्षात्‌ हिरण्यगभ असाबास, निदान तुझी व त्याची बरोबरी तरी असावी, 
असें मडा वाटते. मी कोण, हे जाणण्याची तुळाही इच्छा असेल. 
यास्तय प्रथम तेंच मी तुला सागता. मी एक शांडिल्यकुलांत उत्पन 
झालेला आह्मण आहे. माझें नांव मॉके, मी ती्थयात्रेच्या उदेशाने 
घरून निघून फार दूरचा प्रवास केळा. नाना तीर्थ पाहिली आणि भातां 
पुष्कळ दिवसांनीं आपल्या घरीं परत जावयास निघालो भाहे, पण स्वगही 
परत जावें असें मळा वाटत नाही. कारण या भुवनांदीळ विजेसारख्या 
क्षणभंगुर ज॑वांस पाहून मठा संसाराचा कंटाळा आळा आहे. यास्तव 
भगवन्‌ , तूं कोण ते मजवर कृपा करून मला खरं सांग. साधूची ।चिद- 
सरोवरं गंभीर व प्रसन असतात. त्यांचें दर्शन होतांच भूर्ते त्यांच्यावर 
विश्वास ठेवितात. मीं झापल्यापार्ही पुष्कळ विचार करून पाहिला. 
पण तेवढ्याने माझें हें मन मोहजन्य संसारदुःखाचे निरसन करण्यास 
समर्थ नाहीं, अर्से मी पुष्कळ भनुभवानें ठरविले भाहे. पण तुझ्या 
दर्शनानंतर थोड्याशा टपदेशामतारनेंच तें समर्थ होईळ अर्से वाटत आहे. 


श्रीराम--रामा, यावर मीं म्हटळे,-साधो, मी बलिष्ठ आहें. कांहीं 
कारणानें अज-राजाच्या अयोध्याराजधानीस जात भाहे, महाबुद्धे, तूं खिन्न 
होऊं नकोस, आतां तूं विद्वानांच्या मार्गामध्ये आळा आहेस, तूं बहुतेक 
संसारसागराच्या परतीरास प्रात्त झाला आहेस. तुझी माति ब वाणी 
वैराग्यवेभवाने उदार झाली आहे. आकृतिही झांत दिसते. असळी चिठ्ठ 
अ-महात्म्याचे ठिकाणीं कधीही नसतात. रत्नाळा साणेवर घांसळ असतां 


६ निषोणप्रकरण-उत्तराधे-सर्ग २४. १११५ 


ते जस निमेल होतें, तर्से रागादि दोष क्षीण झाळे अततां चित्त विवेक- 
संपत्न होतें. शिष्य गुरूने उपदेशिलेल्या तत्त्वावर विश्वास ठेवून अ वारं- 
वार त्याचच परिशीलन करून आज्ञातांशाविषयी ' पुनःपुनः प्रश्न करून 
तत्त्वनिश्धय करीत असतो, यास्तव तुळा काय जाणावयार्चे आहे ब तूं 
संसाराचा कसा त्याग करण्याची इच्छा करीत आहिस, ते मला सांग, 
कारण ज्याची वासना आुद्ध असते, मन वेराग्यादि साधनांनी संपन्न 
अस्त, माते नित्यानिल्य-सारासारावेचारारन युक्त असते, तोच गुरूच्या 
उपदेशतेजाने शोकरहित आत्मतत्त्वपदास प्राप्त होण्यास योग्य होतो. 
दुसरा कोणी नाहीं, मीही संभाषणावरून तुझा अधिकार जाणूनच तुला 
प्रश्न करीत आहे. यास्तव तूं भापला पूर्वोत्तर-इृत्तान्त मळा सांग २३. 
सग २४-मंकि आपल्या सांसारिक दुःखार्च वर्णन करतो. 


श्रीवसिष्ठ--तो मंकि असे बोलणाऱ्या माझ्या पायांवर पडला. त्याचे 
नेत्र आनंदाश्रूंनां भरून आले. व मार्गोतून माझ्याबरोबर चाळत अस- 
तांना तो मळा म्हणाळा,- हे भगवन्‌ , नेत्रदष्टि जश्या चोहोकडे पसर- 
तात, त्याप्रमाणे आपले संशय घालविण्यासाठी उपदेशकुशळ साधूला 
शोधीत मी दशदिशांमध्ये यथेच्छ हिंडलो, पण आजवर मळा कोणी 
भेटला नाही. परंतु तुझें दरीन झाल्याकारणाने देवादि समस्त देहांतीळ 
उत्कृष्ट अशा या त्राह्मषण-देहाच्या ढाभारचे फळ मळा भाज मिळाळे. भग- 
वन्‌ , संसाररूपी दोष देणाऱ्या द्या पाहून मी भतिशय खिन्न झाला 
आहे, कारण पुनः जन्म व पुनः मरण आणि सदा सुखदुःखभ्रम होत 
असतो. मुन, सामान्य लोक ज्याला सुखे म्हणून म्हणतात, तीही मला 
असह्य दुःखरूप भासतात. कारण त्यांचा नाह अवश्य होंतो तो व झाळा 
म्हणजे सामान्य दुःखाहूनहा अधिक भसह्य कुश होतात. यास्तव विषर्ये- 
द्रियसंयोगजन्य सुखापेक्षा मळा दुःखच बरें वाटते. बा मुने, सुखें मठा 
इतक दुःख देतात कीं, तीं दुःखेंच सुखरूप भाहेत; अस भासावितात. 
मार्झे वय शरीरासह जजेर झालं. उत्तरोत्तर अधिक भोगांचा अभिलाष 
करणारी बुद्धि परमपुरुष्धथोच्या साहनांचा निश्चय करण्यास समर्थ होत 
नाही. मन कुसंकल्पामुळे अरण्यासारखें आच्छादित होऊन गेल्यामुळें 
साक्षिविषेकानें प्रगट होत नाहीं. तें दुष्ट बासनांमुळें पापी झाळे आहे. 


११२६ बृहद्योगवासेष्ठसार,, 


मति कुटिळ झाळी भाहे. आयास देणाऱ्या विषयाचितेने मार्झे आयुष्य 
क्षीण करून सोडलें आहे. तृष्णा झुष्क-छतेप्रमाणें विवेकरसाचें ग्रहण 
करीत नाही. ती पुनःपुनः व्यथे होत असढी तरी सवेथा नष्ट होत 
नाहीं. तिढा पुर्ष्पे व फळें येत नाहींत. कमीच्या योगानें हित होईल 
म्हणून म्हणावे, तर जे कांहीं नित्य-नेमित्तिक कमे करावे ते सवे प्राक्तन- 
दृष्कमेराशात कोठे नाहींसे होतें, तेसुद्धा कळत नाही. भोगवासना 
नांवाचे बाज उत्तरोत्तर अनर्थास कारण होणाऱ्या काम्यनिषिद्ध कमो- 
मध्ये प्रदत्त करतें. जीवित हे पुत्र, स्री, बांधव, भृल्य इत्यादिकांच्या ठिक!- 
णच्या आसक्तीनें जीणे झाळें आहे. पण मी भवसागरास तरून गेला 
नाहीं. भयदायिनी भोगाशा प्रतिदिब्शी वाढत चाळली आहे. लक्ष्मी 
मिळविण्याकरितां प्रयत्त करीत भसतांना महा आपाते येतात. पुत्र, खरी 
इस्ादि संबंवी-जनांनीं घर कधी एणे भसतें, कधी रिते होतें; पण ते 
रते झाळं असतां चिंताज्वराच्या योगानें असह्य पौडा होते. विषयपरायण 
झालेल्या मला र्ववेक स्पश्ही करीत नाहीं. मी आजपर्यंत पुष्कळदां 
मेळों आहे. पण माह्द' मन अजून मरत नाहीं; इतकेंच नव्हे तर ते 
इष्ट भ्थास प्राप्त न झाल्यामुळें सदां दुःखाकरितांच चःचळू होत भरसर्ते. 
शास्त्र व सज्जन यांचा संपक इत्यादि उपायांनी मनाचा निरोध करावा, 
म्हणून पुष्कळजण सांगतात. पण विवेकाचा उदय होऊन जॉपर्थत 
अज्ञानरात्रे क्षीण झालेली नाहो, तोपर्यंत शास्त्रसंपकोदिकांचा लाभही 
होत नाही. विचारसूर्य उदय पावेतोंपर्यंत वासनारात्र संपत नाहीं. 
अवस्तु वस्तू ( सत्य पदार्था ) सारखी भासते. चित्तगज मत्त होतो. 
इंद्रिये माझ्या चित्ताला व शरीराला एकसारखी तोडीत असतात, 
काय होणार भाहे, त कांहीं कळत नाहीं, सुक्षानी आपल्या उद्धारासाठी 
ज्या दृष्टीचा आश्रय केला, ती शास्त्रदृष्टिसुद्धां माझ्या प्राकृतदृष्टीला 
दिपवून सोडीत भाहे. यास्तव भगवन , सवतः अनथोवह झालिल्या 
या संमोहांतून पार पडण्याचा हितकर उपाय मला सांग. उत्तम गुरु 
मिळाला असतां शिष्याचा सर्वे मोह क्षीण होतो, सर्व मनोरथ एणे 
होतात व याचें चित्त रागादिम-ळराहित होतें, इत्यादि पुष्कळ गोष्टी 
ळोकांमर्ध्ये प्रसिद्ध भाहेत; त्या सर्वे भाज माझ्या परमकल्याणाच्या योगानें 
सत्य होवोत, एवढीच माझी आपणापाशी प्रार्थना भाहे २४. 


६ निवोणप्रकरण-उः्तरार्ध-सग २५. १२१७ 


सगे २५---वंधाची चार बीजे व त्यांचा नाश करणारी परमात्म विद्या, 

श्रीअसिष्ठ--बा मेके, इंद्रियांच्या योगानें विषयांचा उपभोग घेणें, हे 
संवेदन; विषंय दूर क्षाल्यावर लांच्या गुणांचे पुनःपुनः अनुसंधान करणे, 
ही भावना; चित्तांत तिचा अस्पष्ट आकार उमटणे, ही वासना, वमर 
णादि समयींही उत्तरदेहोत्पत्तीस अनुकूळ असलेली स्मृति होणें ही 
कलना; हीं चार अना्थीची बीजे आहेत. तों वस्तुतः अथशून्य असलीं 
तरी या संसारांत अविद्येमुळे मिथ्या उत्पन्न होतात, पण या चार प्रकार- 
च्या भनर्थ-बीजांतीळ संबेदन व भावना सत्रे दोषार्चे निमित्त आहे, असं त 
जाण, कारण सवे आपत्ति त्यांपासून उत्पन होत असतात. पण त्यांतल्या 
त्यांत सुद्धां संवेदनापेक्षां भावना अधिक भथकर आहे. या संसारारण्यांत 
वासनाविषार्ने सवे प्रव्वत्त करणारे लोक उत्तरोत्तर अधिक अनथीत पडत 
असतात पण विवेकी विषयदोषांचे सतत नविंतन करीत भसतो व तो 
अह!नंशा ब्रह्ममावना करीत राहतो, ल्ापुळे त्याचा संसारभ्रम बासनेतह 
निवृत्त होतो. कारण पुढच्या संसाराला वासनाच प्रदत्त करीत असते. 
अज्ञानाश्रय जीब-चैतन्यामच्ये.बासना संताररूपार्ने उदय पावते. पण परमार्थ- 
दृष्टया पाहिल्यास झुद्ध चिन्मात्राह्ून दुसरें तत्तच नाहीं. त्याच्या सत्तेने व 
स्फ्रतीनेंच जगत्‌ सत्ता-स्फूतियुक्त झाळं आहे. पण याप्रमाणे चिन्मात्ररूपात्मा 
सर्वतः सवेदां स्फुरण पाबत भसतांनाही तो देहेंद्रियांदिकांहून भिन्न नाहीं व 
भासत नाहीं, अर्से वाटठविणारी जी भनादि स्थिर भ्रांति ती आवरणशक्ति- 
प्राधान्याने भविद्या, विक्षेपशक्ति-प्राधान्याने भ्रम, व त्या दोघांच्याही फळरूपानें 
संसार होते. त्यामुळेंच नुस्त्या अविचाराने सिद्ध झाठेळा संसार विचाराने 
क्षीण होतो, भू-पीठावरीळ अनेक नद्यांचे ओघ समुद्रांत मिळाळे असतां 
जसे तद्रूप होतात, त्याप्रमाणे परस्पर भेद उत्पन्न करणाऱ्या इशयददर्टि 
बाधित झाल्या म्हणजे त्या बोधसाररूप भसल्यामुळे एकरूप होतात. जसे 
मृन्मय भांडे मृत्तिकारहित केव्हांही नसते, त्याप्रमाणे सवे जग सचिन्मय 
असल्यामुळे सचित-रहित कधीही नसतें. बोधाच्या योगाने ज्ञात होणारी वस्तु 
नोघरहित असूं शकत नाहीं. म्हणून तिळाही बोधच म्हणतात, ज्याचा 
बोध नाहीं तें कोणाढा कळतही नाहीं, हें सर्वेप्रसिद्ध आहे. दघु-दर्शन- 
दृञ्यामध्ये केवळ बोधच सार आहे. कारण दष्टप्रभूति त्रिपुटी भारोपित 


१२२८ वृह्योगवासि््नार, 


असून चिन्मात्र तिर्चे अधिष्ठान आहे. यात्त्तव त्रिपुटीगत भेद मिथ्या व 
अधिष्ठानगत अभेद सारभूत आहे. आतां प्रत्येक जीवाची त्रिपुटी निन्न 
भिन्न आहे, हें खरे, पण त्यांचे अधिष्ठान एकच भाहे. कारण त्रिपुटींच्या 
दृष्टीने जरी ते मिन्न मिन भासळे, तरी सागरांतीळ जाशी नद्यांतीळ जळ 
जसे मिळून जार्ते, ाप्रमार्णे विष्ठान चित्‌ एकाच प्रकारची असल्यामुळें 
एकरूप होते. किंबहुना ती सदां एकरूपच भसते. काष्ट, पाषाण इत्यादि- 
कांना जर बोधरूपता नसती, तर त्यांचा अनुभव केव्हांही आळा नसता. 
ही दृइ्य-श्री केवळ बोधरूप आहे, म्हणूनच तर ती बस्तुतः भनन्य अस- 
तांनाही भन्य असल्यासारखी होऊन बोधाच्या योगाने ज्ञात होते. सारांश 
वायु जसा स्यंदमात्र व समुद्र जळमात्र त्याप्रमाणें जर्गातीळ हें सवे दृश्य, 
बाधमात्र आहे. अनुभबाचे वेळीं सवे टम भनुभवरूप होत असल्यामुळें 
खनुमनाच्या पूर्मी 4 नंतर ते जरी भेदयुक्त असल्याचा भास झाला, तरी 
वस्तुतः अभित्नच आहे. पाणी व दूध यांचा संयोग झाळा असतां त्यांच्या 
अन्योन्य तादात्म्याचा अनुभव येतो. तेच यांचे ऐक्प होय. त्याचप्रमाणें 
दकू घ दृश्‍य यांचेही भन्योन्यवेदनात्मक रेक्य आहेच. अथात्‌ दोन घन- 
पदार्थाच्या संयोगाप्रमार्णे कू ब दृश्य यांचा नुस्ता संयोगच होऊन रहात 
नाहीं, तर तादात्म्यही होते. याप्रमाणे सवे दऱ्यांना चिन्मात्रत्व असल्यामुळे, 
महावाक्यांतील तत्‌ या पदाचा अथे अशी जी चिति ती अमर्यादित आहे; व 
अमयादित असल्यामुळेच नित्यमुक्त आहे; असें सिद्ध होते. पण त्या नित्यासेद्ध 
चितू-ळा विसरून ' मी ! अश्शी मर्यादित बुद्धि धारणे, हाच बंध होय. 
अथोतू ती क्षुद्रबुद्धि सोडून अमयोादित चित्‌-ची भावना करणें, यासारखा 
मोक्षाचा दुसरा उत्तम मार्ग नाही. मंके, बंध काय तो एवढाच आहे, 
त्याळा दढ करणे अथवा शिथिळ करणं, हेंही ज्याच्या त्याच्या भधीन 
भसते. तेव्हां त्यांतून मुक्त होण्याची जर तुझी इच्छा भसेळ तर ती 
कहीं फारशी कांठेण गोष्ट आहे, असें नाहीं. तूं मुक्त होण्यास भसम्थ 
आहिस, असेंही नाहीं. केवळ तुझा दढनिश्वय पाहिजे, $ अहं हा भाव 
खोटाच उद्भवळा आहे ष त्याला सोडणे यांतच सवे पुरुषार्थे आहे; 
असें जाणून तूं अहं-चा त्याय कर. म्हणजे ममभाव आपोआप शिथिळ 
होइ. त्याबांचून ( कर्मकांडानुष्ठानादि ) दुसऱ्या कोणत्याही उपायाने तो 
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नाहींसा होणें शक्‍य नाहीं. कर्मकांडी ळोक जड व भजड ९ चित्‌) यांचे 
ऐक्य मानीत असतात. पण स्वभावामध्ये बदळ होणें शक्‍य नसल्यामुळे 
जें जड ते जडच रहाणार; व चित्‌ त्रिकालळी चितूच असणार, हॅ उघड 
आहे. तथापि तू अजड आतमरूपाळाच जडरूपार्ने पाहतोस, म्हणून 
तुझ्या दूषित-दृष्टीमुळें ते भिन्न होते. जडांश्यारने भासणाऱ्या अनात्म्याचें 
आत्म्याशी ऐक्य होण अगदीं अशक्य आहे. सारांश दैतद्शनाळा आमचा 
मिथ्यासंकल्पच कारण आहे. त्याच्या दृढवासनेमुळेंच मोठमोठे बुद्धिमानही 
आातमतत्त्वाविषयीं भळभळत्याच कल्पना करून, आपापल्या समजुतीप्रमाणं 
निश्चय करीत असतात ब आपल्याला जितक समजळे असेळ तितक्या- 
बरच संतुष्ट होऊन “ हाच खरा सिद्धान्त आहे; मी म्हणता तेवढेच खरे 
आहे, बाकी सवे खोट आहे, ' असें प्रत्येकजण समजतो ब बोळून 
दाखवितो. त्यामुळें या जगांतीळ लोकांची मोठी दुदेशा झाळी भाहे. 
अनेक मर्त ब असंख्य कल्पना; अनेक आचाय व भसंख्प उपदेश, 
त्यामुळे तत्वाचा निश्चय कोणालाच न होतां बहुतेक सब पर्वेताच्या शिखरा- 
वरून घतरलेल्या शिळेप्रमाणे क्षणोक्षणी अधोगर्तात जात भाहेत. वास- 
नांनी व्याकुळ करून सोडलेल्या प्राण्यांवर दुःख मोड्या बेगानें येऊन पडत 
असतात. त्यांचें नुस्ते वणेन करणंही शक्‍य नाहीं. मग अनुभवाची 
गोष्ट तर दूरच राहिली. तातर्य, वासनाभिमानानुरूप रागद्वेषादि रसाने 
अनुरक्त झाढेठे लोक विळातिनीच्या हातांतील क्रीडा-कंदुकाप्रमाणें भनेक 
क्षाणेक उचनीच अवस्यांचा भनुमव घेऊन शोवटी नरकांत पडतात, 
ब तेथे दांघकालळ असह्य केश भोगून कुमि-कौटादि मनुष्येतर नीच 
य्ञेनींतच पुनःपुनः जन्म-मरणानुमब घेत काळ घाळवितात २५. 

खग २६--मआवनेसुळें अनर्थ, व विवेकजन्य तत्त्वदर्शनामुळे भावना-शांतीच्य! 

योगानें त्यांची ( भनथाची ) झांति. 

श्रीवासिष्ठ --मंके, याप्रमाणं स्थावरादे योनेरूप संसारमागामध्यें पड- 
लेल्या जीवावर छेदन-भेदन-दहन-क्षुधा-तुषा-जरा-मय-मरण इत्यार्दरूप 
टक्षावाधे दृत्तान्त पुनः पुनः येऊन पडतात. पण ला. सर्वाचे कारण 
भातना हेंच एक आहे. तीच या सवे परस्परभिनन पदार्थास एकत्र 
बाघणारी छंखळा आहे. भावनेचे मुळ विवेकराहत, रागद्वेषयुक्त व_पर्वे- 

(६) ६१-२४-४-१२ 


१२१७ बृहयोगवासिष्ठसार, 


वृत्तांततासनाघन चित्त आहे. हरहर ! वासना आतिशय काठेण झाहे 

तिच्यामुळेच सर्व जन हा मिथ्याश्रम पहात आहेत. आहाद देणारा 

भमूतवान्‌ , शुद्ध, प्रकाश देणारा व शीतल अशा चंद्र आणि ज्ञानी 
यांच्यामध्ये कांही अंतर नसर्ते. त्याचप्रमाणे प्रवापरविचार न करणारा, 
पाहिजे लाची इच्छा करणारा व निमेयौद बाळक आणि मूढ यांमध्ये 
कांहीं अंतर नसते. प्राप्त झाळेळे छुभ अथवा अशुभ भामिष प्राणान्त 
होण्याचा प्रसंग आळा तरी न सोडणारा मासा व मूढ, यांमर्ध्य अंतर 
काय असणार £ देह, खरो, धन इत्यादि सर्व भाव क्षणभंगुर आहेत. 
अरे बा मंकरीच्या चित्ता, तूं आत्रह्मस्तंबपयंत शेकडा योनीमध्ये जरी 
फिरटेंस तरी एका निम्रहाबांचून तुला शांति मिळणार नाही, नुस्त्या 
विवेकानेंच बंधाचा गंघही लागत नाहींसा होतो. चित्ता, त॑ सावधान 
राहिलंस म्हणजे काम तुळा कांहीं करू शकणार नाही. कारण जागत 
राहिलेल्या सावधान पुरुषाळा पिश्चाच काय करणार ? ज्याप्रमाणे रूप 
पाहर्णे हेंच नेत्राच प्रतरण आहे, त्याप्रमाणें विवेक व अवधान यांना 
रहित असलेले संवित्मसरणच अआहंकारयुक्त जगत्‌ आहे. नेत्र मिटणे 
कवा दष्टि फिरविणे म्हणजेच जथी रूपदरशेनाची शांति, त्याप्रमाणे 
संवितूचा निरोध करणे म्हणजेच सवे ढऱ्यांचे शमन करणें होय. 
तस्मात्‌ हे कामाद षडियूना मारणाऱ्या शूरा, मंके, भहकारासह 
जग अआुद्ध संवितूच आहे. ती भविवेकजन्य किंचित्मसरणानें आढृत 
स्वस्थरूपाकाशांत पसरली आहे. अह्संवित्‌ परमार्थतः दुसऱ्या कशालाही 
प्रकट करीत नाही, ती या निथ्या जगाला प्रकट करते. जग मिथ्याच 
आहे म्हणून कशावरून, असें विचारशीळ तर सांगतो,-मत्तिकेनें किंवा 
सोन्याने आपल्याच स्वरूपांत कल्पिळेळें कुंभत्व जसें मृत्तिका किंवा सोनें 
यांहून परथक्‌ करून दाखवितां येत नाहीं, त्याप्रमाणें हे जगही चेतन्याहून 
भित्न करून दाखवितां येत नाही. म्हणून ते तद्रूप होय, अथात्‌ त्याला 
स्वतंत्र सत्ता नाही, जर भसती तर ते प्रथक्‌ राहूं शकलं भसतें. तस्मात्‌ 
जग जगरूपानं मिथ्या ब चिद्रपानें सत्य आहे. त्रझसत्ता कधींही बाधित 
होत नाही. त्रह्मच सवे पदार्थाचे अबाधित स्वरूप आहे. विचारानंतर' 
बाधित होणारं जग तुच्छ भाहे, अहुपणामुळेंच हे सवे भासते. यास्तव 


६ नि्वाणप्रकरण--उत्तराध--सर्ग २७, १रश्‍्श 


सबे कोतुक ब अहं यांचा त्याग केळा असतां ज्ञानी केवढस्वरूपांत 
राहतो. असो; रामा, माझे हे भाषण ऐकतांच मंकीर्ने आपला से 
विशाळ मोह टाकला, क्रमाने प्राप्त होणारें कमे भनासक्तीने करीत त्यार्ने 
आपल्या आयुष्याची शंभर वर्षे शांतपर्णे घाळबिळीं व आतां तो मेर्पर्षेतावर 
समाधि लावून बसला आहे. पाषाणाप्रमाणे निश्वळ झालेल्या त्यानें आपळीं 
सर्वे इंद्रिये शांत केळी आहेत, त्या योग्याला दुसरा कोणी जेव्हां हालवून 
जागा करतो तेव्हांच तो देहभानावर येतो. हे राघवा, तूंही या मंकोच्या 
उपायाने ज्ञानवान हो ब विवेकसंपत्न-मनार्ने परम भानंदांत विहार करण्या- 
साठीं शांति घर, तुझी माते रागमयी व॒विवेकशून्य होऊन दानतेस 
प्राप्त न होवो ९६, 
सगे २७--चित्तस्पंदामुळे चित--तत्त्वाचेंच स्पेदन होत आहे, असरा भ्रम होऊन 
विश्वविभूति भासतात. व चित्तर्ांतीर्ने त्यांची श्यांति होऊन स्वरूप 
स्थितीचा लाभ होतो. 


श्रीवसिष्ठ--रामा, तं ह्यांत हो. शक्त होडेळ तेवढेच कतेन्य कर. 
भात्मज्ञानाच्या प्रवी तुळा एकच तत्त्व भनेक रूप झाल्याचा अनुभव येत 
होता. पण आतां भातमज्ञानाने व्यष्टि-समष्टि-मावाचा बाघ झाल्याकारणाने 
तुझ्या एक व अनेक या भावनाच ळोपून जातील. जढ सगोदिरूप 
क्रीडा हें मनाचे चापल्य आहे. आुभ्न अभ्राकडे पाहुन हे शुभ्र वस्त्र आहे, 
असें जरी कोणी भ्रांतीने समजळे, तरी ते अभ्र खरोखरच कांहीं वस्र होत 
नाहीं. लाप्रमार्णे मी देह आहे, हो भ्रांतीही देहाला सत्य वस्तु करण्यास 
समथे नाही, यास्तव वीरा, तूं या अनंत संसार देणाऱ्या नवस्तूंमध्ये 
निमम्न होऊं नकोस. अनंत सत्य वस्तृंची भावना कर. म्हणजे तुर्शे 
निल कल्याण होईल. ल्या चिदाकाशाळा सीमाच नाही. । ती परम 
वस्तूच मी आहे, ! असा तुझा दढ निश्चय झाला कौ तूंच निरंजन ब्रह्म 
होशीळ. ध्याता, ध्यान, ध्येय, द्रष्टा, दर्शन, दृश्य इत्यादि कांही एक सत्य 
नसून तूंच सवेसाक्षी मात्र सत्य आहेस. जगांत कोठें कांही जरी झालें 
तरी आत्मतत्त़ सवेत्र सम असतें. जगांतील पदाथ क्षुन्ध होवोत की 
शांत राहोत, भात्मा सदा भक्षुन्यच असतो. लाची झांति अखंड आहे. 
नौकास्थजनांच्या तटस्थ-बृक्षचळनभ्रमाप्रमार्णे ) देह व चित्तही चित्‌-दृष्टया 
भ्रांति आहे. त्याचप्रमाणे देहृद्ट्या चित्तही कर्पित आहे. चित्त ब देह 


११२३१९ बूहद्योंगवासिष्ठसार, 


यांच्या दृष्टीने जीव कह्पित आहि. जीवाच्या दृरष्टोर्न तों दोन्ही कल्पित 
आहेत. सारांश, याप्रमाणे शुद्ध चैतन्याच्या ठिकाणी हे सर्वे विवते आहेत. 
पण अह्मदष्टया सवे एकच आहे. आकाशांतीळ वनाप्रमार्णेच तझांतीळ 
जगाचा असंभव आहे. यास्तव क्षत्रियकुमारा, या अविद्यमान जगद्भमाठा 
मिऊं नको. हेंच परम सत्य भाहे, जगच आहि, अद्वितीय ब्रह्मसत्ता नाही, 
अश्शी जी तुझी भ्रांति होती, ती भाज माझ्या उपदेशाने शांत झाली आहे. 
भाता बंधार्चे कारण काय आहे ? घरांतीळ सव मातीची भांडीं जशी केवळ 
मृन्मय, त्याप्रमाणें सर्व जग चिन्मात्र आहे, पण ते विचाराने क्षीण होते; 
तत्त्वज्ञानानंतर प्रमादार्न भथवा प्रबळ प्रार्धामुळे हर्षशोकादिकांची अनुदत्ति 
झाल्यास तेवढ्याच अपराधाने पुनः बद्ध होण्याचा प्रसंग येईल, अशी 
भीति बाळगण्याचेंही कांही प्रयोजन नाहीं. कारण बा सजना, तूं भज्या- 
त्मैक्यरूप वस्तूस अपरोक्ष जाणळेस म्हणजे मग आपत्ति, संपत्ति, उत्पात्ते, 
नारा, हषे, विषाद, इच्छा इत्यादि चित्ततंतापक व्ह्वेष तुजमध्यें असले तरी 
व नसळे तरी सारखेच ! तं माझ्या उपंदेशाढडा न विसरतां आपल्या 
स्वाभाविक स्थितींत रहा २७. 

सर्ग २८--बीजांकुरभूत व जन्म देणाऱ्या पुरुषाच्या दैवसंज्ञक कर्माचे तत्त्व. 

श्रीराम--युरुवये, देवसंज्ञक कमीर्चे तत्त्व मठा सांगा; कारण ते 
कमच पुनजेन्मारचे कारण होत असतें. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, या लोकांमध्ये संवित्स्पंदनच पुरुष झालें आहे. 
कारण त्यावांचून पुरुषत्व अथवा करमत्व कसे होणार £ वासनायुक्त 
सेवित्स्पंदापासूनच जगलुक्ष्मी प्रदत्त होते, ब वासनारहित संवित्स्पंदापासूनच 
ती निवृत्त होते. कारण संवित्तीचे वासनाशून्य स्पंदन हे अस्पंदनच आहे, 
असं ज्ञाते समजतात. चित्स्फश्न पुरुष यांमध्यें कांहीं भेद नाहीं. कारण 
चित्स्पंदच पुरुषादिकांच्या आकारास प्राप्त झाला आहे. त्यामुळें तो 
निवृत्त झाळा कीं चित्‌ निराकार होते. अथोतू जळ व तरंग यांचें द्वित्व 
जसं संकल्पजन्य असून वास्तविक नव्हे, लयाप्रमाणेंच चित्स्पंदरूप जीव व 
त्याचं कमे ह्यांचें द्वित्व खरें नव्हे. रामा, पुरुष व कर्म एकच आहे,” असें 
तूं निश्चयाने जाण. कारण देव, कर्म, पुरुष इत्यादि सवे चित्स्पंदाचेच 
पयोयशब्द आहेत. स्पंदामुळेंच संवित्‌ जगाचे बीज होते. ती प्पंद्रहित 


६ निवीणप्रकरण-उत्तरा्ध-सगे २८. १२१३ 


झाली कीं, बीजभाव जातो. केव्हां केव्हां स्पंदयुक्त होणें व केव्हां न होणे 
हा चितू-चा स्वभावच आहे. संवित्त्पंद वस्तुतः अकारण असतांनाही 
बासनाबान झाला असतां देहादिकांर्चे कारण होतो. तृण, वेली, युल्म 
इत्यादि बीजाकारांतही तोच स्थित आहे, पण त्याचे बीज कांहो नाहीं, 
असो; बीज ब अंकुर यांच्यामध्ये कांहीं भेद नाहीं, त्याच न्यायाने कर्मच 
पुरुष भाहे, अर्से समजावे. स्फुरण पावणारी 'चितूनच भूमिकोशामर्ध्ये 
स्थावर वस्तूंचे स्थूळ, सूक्ष्म, म्रदु, कठोर इत्यादि विविध भंकुर निमोण 
करते. तिच्याबांचून मऊ भूमीतील कठिण अंकुर उत्पन्न करण्यास 
दुसरें कोण समथ भाहे ? लतंतील रत ज्याप्रमाणे पुष्पे ब फळें यांस 
जन्म देतो, याप्रमाणें प्राण्यांच्या वीयीमध्ये असळेली संवित्‌ जंगम पदार्थास 
निमोण करते. ती अतिशय बलवबती व सवेगता संवितू जर नसती तर 
देव, असुर, राजे इत्यादिकांस उत्पन्न करण्यास कोण समर्थ झाळे असतें £ 
सवे स्थावर-जंगम पदार्थाचे हेच आद्य बीज आहे. पण त्याचें ( संवि- 
स्पंदाचे ) बीज कोणी नाहीं. तात्पये, बीज-अंकुर ब जल-तरंग या- 
प्रमाणेच पुरुष ब कमे यांनाही परस्पर कार्येकारणता आहे. आणि कार्ये- 
कारणांमर्ध्ये वास्तविक भेद नाही, असाही सिद्धान्त ठरून गेला आहे. 
तेव्हां जे शहाणे त्यांना भिन्न समजत असतील, त्यांना साष्टांग नमस्कार 
करण्यावांचून दुसरा कोणता उपाय आहे £ रामा, तूं भसल्या लोकांच्या 
नांदी न लागतां मी सांगतो. तर्से कर. भसंग-भावनेने वासनेचा 
नाझ कर. आुभाद्युभ कर्म करीत असतांन त्यांत मनानें आसक्त ( निमम) 
न होणे, हाच असंग आहे. अथवा वासनांचा उच्छेद करणें हा असंग 
आहे. कोणत्याही युक्तीने त्याला संपादन कर. चित्ताला वासनाशून्य 
करण, यासारखे छुभ कमच नाही. दोघे प्रयत्नाने भथवा तुला वाटेल 
त्या रीतीने भहंभावार्चे निवारण कर. कारण अहमंशत्याग हाच वासना- 
क्षय आहे. प्रयत्नावांचून संसारोत्तरणाळा दुसरा उपाय नाही. आदि- 
अंत--रहित प्रत्यगाःमसोरपेतू-च्या सत्तर्नेच भंकुर-जीज इत्यादिकांची सत्ता 
स्फुरण पावते; खतः नाहीं. संवित्सत्ताच कर्मे, पुरुष व आुभाझुभ दैव 
आहे. एक चिदात्माच मिथ्याबीजादि वेषांनीं जगद्रूय बनुन नाचत आहे, 
यास्ततत हे रामा, तूं अशा प्रकारच्या भत्म्याचा निश्चय करून १ पुरुष- 


१२२४ बृहयोगवासिष्ठलार, 


कॅमौदि मिथ्यापदाथीची भाबना सर्वथा सोडून वासनाशून्य हो आणि 
च्यानेतर आपल्या इच्छेप्रमाणे समाधि ढावून अथवा व्यवहार करीत रहा. 
राघवा, तूं सवे इच्छारहित, निःशंक, निमेळ चिन्मात्रनिष्ठ, सवेकार्य- 
कारी, केवळ भात्माराम, परिपूर्ण व द्यांतीच्या योगानें सुंदर हो ९८. 


सगे २९--व्यवहारांत प्राप्षळोकचया करीत असतांनाही सारुप)त सदा स्थिर 
रहावे, 

श्रीवसिष्ट--रामभद्रा, तूं शत्रु, मित्र व उदासीन यांस अनुरूप, असं 
प्रात्रकमे करीत असतांनाही नित्य अंतमुख, विरक्त व बासनाराहत 
होऊन रहा. देश-कालळ-कमास अनुसरून तूं प्रसंगी रड, ओरड, 
हर्ष कर, प्रताप गाजीव, शत्रूंना मार, मित्रांचे रक्षण कर, स्त्रियांशी विळास 
कर, मुळांशी खेळ, दृद्धांचा प्रजा कर, मान्यांना मान दे, दुष्टांचा निम्रह 
कर, दीनांच्या दुःखाने दुःखी हो, लांच्यावर दया कर. इष्ट वस्तूंचा वियोग 
झाळा असतां मूढाप्रमाणे विळाप करोत व अश्र ढाळीत रहा व अशाच 
दुसऱ्याही अनेक प्राप्त क्रिया कर. पण आंतून वासनारहित व आत्मा- 
राम होऊन रहा. कारण बुद्धीला आत्मनिष्ठ करून व शमाच्या योगाने 
उदार होऊन जो कर्मे करतो तो लांचा कतीच होत नाहीं. बा साधो, 
तूं आत्मभावनेनें अंतमुख झाळास म्हणजे तुझ्यावर पडळेळे वज़ही कुंठित 
होईल, जो संकल्पश्यून्य सेंविन्मात्र आत्म्यामध्य राहतो, तो आत्माराम ब 
महेश्वर आहे. त्याला शस्त्र तोडीत नाहींत, अभि जाळीत नाहीं, पाणी 
भिजवीत नाहीं ब बारे सुकवीत नाहींत. यास्तव धारा, घर जसं स्तंभाच्या 
आधारावर राहते, त्याप्रमार्ण तूं आत्म्याच्या आघारानें रहा. अंतमुख 
झाल्याबर वासनांचा उदय होत नाही, यास्तब रामा, तू मनाला निजवून 
सोड. दृत्तिरहित होऊन सवे कार्य कर, झोर्पित असल्याप्रमाणे व्यवहार 
कर. चित्ताढा शांत केळेस हणजे तुळा भवरणनीय सुख होईळ, संकल्पाने 
कळंकित न झालेल्या संवितू-मर्ध्ये स्थित झाल्यावर तूं पाहिजे तर कमे 
कर अथवा नको करूं! याप्रमाणे पुष्कळ दिबस अभ्यास केलास 
म्हणजे तुला हळू हळू अदंद-पद प्राप्त होईळ. निल-विश्रांति मिळेळ. 

श्रीराम--पएण प्रभो, सवे दवेताचा निषेध केल्यावर 'मी! 'वरतिष्ठ', अस, 
म्हूणण्यासही भवकाशॉ॒& रहात नसल्यामुळे आपण वक्ता ब मी श्रोता 


६ निवोणप्रकरण--उत्तराध-सर्ग २९, १२१५ 


हा भेद तरी कसा उरणार? व त्यांच्या अभावीं या ज्ञानाचा संप्रदाय 
कसा चालणार? 

श्रीवाटपीकि--राघव असे विचारूढागळा असतां वसिष्ठ मौन 
घरून बसला, पण हा महात्मा असा मुकाद्याने कां बसला £ म्हणून सर्वे 
सभा जा विस्मयांत पडत आहे, ता. राम पुनः म्हणाला,-- भगवन्‌ , 
आपण मजप्रमार्णच मुकाठ्याने काँ बसला? विद्वान्‌ गुरूंना उत्तर देतां 
येत नाही, असा प्रश्नच शिष्यांपा्शा नसतो, 

श्रोवसिष्ठ--रामा, मी बोलण्यास असमथे आई, म्हणून मुकाव्यानें 
बसळां, असं समजुं नको. तर तुझा प्रश्न परमावधास पाचठेळा असल्या- 
मुळें मौन हेंच त्याचं उत्तर आहे, भसे सुचविण्यासाठी मी कांही बोळळो 
नाहीं. तत्त्वज्ञ व अज्ञ असे दोन प्रकारचे पएच्छक असतात. त्यांतील तत्तकज्ञाळा 
तत्त्वज्ञासारखें उत्तर दिळें पाहिजे ब भतझत्वाळा त्याच्यासारखे बोळून 
शांत केळे पाहिजे. तं एवढा वेळ अतत्त्वक्ञ होतास. म्हणन मी तुळा 
विकल्पयुक्त उत्तर देत होता. पण आतां तं तत्त्वज्ञ झाळा आहेस. परम- 
पदी विश्रांति धत आहेस, यास्तव तुळा आतां सविकल्प उत्तर देर्णे योग्य 
नव्हे, असें जाणून मी मुकाव्यानें बसर्ला. सूयीचे किरण जसे त्रसरेणूंनी 
युक्त भसतात; त्याप्रमाणे सूक्ष्माथ, परमार्थ, अल्प, बहु इत्यादि जेवढा म्हणन 
वाग्िळास आहे, तेवढा सव विकल्पानं युक्त असतो; आणि हे सुंदरा, 
तञ्ज्ञाला सकलंक उत्तर देणं शोभत नाही, कोणतीही वाणी कलंकरहित 
जसते. तूं तर महा तत्त्वज्ञ आहेस. यास्तव अश्या शिष्याळा यथार्थ उत्तर 
दणच उचित आहे, भर्त जाणन मी मान धरून बसला, तत्त्वक्ष भावि- 
'चारानें धरलेल्या मोदास काष्ठमीन ब विचारपूर्वक धारण केठेल्या मोनासं 
परमपद म्हणतात. यास्तव मीही विचारपूजक मोनानेंच तुळा उत्तर दिले. 
पुरुष ( वक्ता ) जसा ज्ञानी अथवा अज्ञ असतो तरस बोलतो. मी तत्त्व- 
साक्षात्कारानेंच क्षात होणाऱ्या निर्विकल्प वस्तुमय झालां आहे. तेव्हां 

[णीचा विषय नव्हे, अश्या परमपदी स्थित असलेळा पुरूष वाडमल 

कसा धारण करील £ यास्तव मी भवाच्य तत्तवारचे निवेचन करण्यास प्रदर 
-न होतां खत्थ बसला 

श्ररिम--पण भगवन्‌, वाणीमध्यें जे जे प्रतियोगि-ब्यबच्छोदप्रभाते 


१२१६ बृहदयांगवासिष्ठसार, 


दोष येतात, त्या सर्वांना सोडून भागत्यागलक्षण-उपायानें आपण कोण 
तें मला सांगा. 

श्रीवसिछ--राघवा, अशी मोठी अडचण असल्यामुळेंच भाता मी 
कोण, तूं कोण, जगत्‌ काय आहे इत्यादि सवे जस आहे तसे सांगता 
तं रेक. मी चिदाकाशमय आहे. मजप्रमार्णच तू वब हें जगही स्वच्छ 
वतन्य आहे. मी प्रत्यगात्म्यावांचून दुसरं कांहीं बोठंच शकत नाहीं. मळा 
दुसरं कांहा बोलावयाचे ठाऊकच नाही, यास्तव तूही माझ्या सांगण्या- 
वरून भखंड व निर्विकल्प वाक्याथे जाण. तर मग अज्ञ बोध व वादि- 
विजय ही. भवऱय कार्य साधण्याकरिता निरहेकार विद्वानाचा उद्योग 
कसा होणार £ म्हणून म्हणशील तर सांगतो.-शिष्यांच्या मोक्षाकरितां, 
त्यांचे संदेह घाळविण्याकरितां, व दवेती-वाद्यांस निरुत्तर करण्याकरितांही 
उद्योग करणारे तत्तक्ञ आपल्या ठिकाणी आअहंकारादिकांचा आरोप करि- 
तात; पण त्यामुळें भज्ञाप्रमाणें मोहित होत नाहीत. असो; जिवंत असून 
व्यवहार करीत असतांनाही अतिद्यांत व शाराप्रमाणें निश्वेष्ट भरसणें हे 
परमपद होय. त्या शिवस्थखू्पाचें वणेन करवत नाहीं. कारण रामा, 
अहं अर्से म्हटळं कॉ मुक्तीचा अभाव झाला. तेव्हां अशा विरोधी अहँ- 
भावानें त्या परमदशेचा अनुभव कसा येणार? अहंभाव धरून मुक्तीला 
शोधूं लागण म्हणजे आंघळ्यान चित्र पाहण्यास तयार होण्यासारखेच 
आहे. प्तावरीळ झाडें, पशु, पक्षी इत्यादि जरी हाळचाळ करीत असलीं 
तरी परवेत जसा स्थिर राहतो, त्याप्रमाणें अहकार, प्राण इत्यादि जरी 
चृळनवळन करीत असलीं तरी आंतून निश्चळ असणं हेंच वेतन्याचे 
निर्वाण भजरपद आहे. पण तें दुसऱ्याडा कळत नाहीं. ज्याचा त्यालाच 
अनुभव थेतो. कारण त्या ठिकाणीं अहता, त्वत्ता इत्यादि कांहीं नसते. केवळ 
केवळीभाव भसतो. चितू-नें विषयोन्मुख होणे, हाच संसार ब बंध आहे. 
जगामध्ये यासारखी दुसरी केशकर दशा नाहीं, थोडासा बिचार केढा 
असतां चेतनानें विषयोन्मुख होणे, म्हणजे स्वतःडा भचेतनर्सेच करणें 
आहे, हे लक्षांत येतें. कारण अमर्यादित शांतस्वरूपांत मर्यादित व क्षुब्ध 
विषयस्वरूप संभवतच नाहीं, मन, बुद्दवे, इंद्रिये इत्यादि सवे भाव वस्तुतः 
चिन्मय आहेत. पण मन, बुद्वे इत्यादि रूपानें त्यांची भावना केळी 


६ निवोणप्रकरण-ठउत्तराथे-सर्ग ३०. १२३७ 


असतां ते जडात्मक होतात. सम शुद्ध संबितच सबाद्याम्यन्तर पसरली 
असतां त्यांत मन, बुद्धि इथ्यादि भेदबुद्धि केवळ अनाथाकरितां उद्भवते, 
शद्ध संवित्‌ ब शून्य यांत काय अन्तर आहे, व र्जे कांही. महतू-भंतर 
आहे, तें अपरोक्ष आत्मज्ञानी नुसतें जाणतात. बोळून दाखवीत नाहींत. 
अंधकारांत अगदीं टक लावून पाडुं लागळ॑ असतां जसा कांहीं तरा भास 
होतो, त्याप्रमाणे त्रह्मामध्ये हे जग दिसते. बासना शांत केल्यास हा मी 
आकाशच आहें. तृंही बासनात्याग केल्यास चिदाकाश होशील, सवे 
इोंद्रेयसमुदाय शांत झाला कॉ, शांतचित्त पुरुष आंत व बाहेर कश्याचाही 
अनुभव घेत नाहीं. गाढ झोंप ळागतांच स्म जसं शांत होतें, त्याप्रमाणें 
समाहितचित्तांत सवे द्वेत, सवे दृश्य, ळीन होतं. हें सवे मिथ्या आहे, 
अस निश्चयाने जाणणारा पुरुष वस्तुतः बासनाशून्य भसतो. सांकल्पिक 
वस्तुमध्यं खभ-माया-इंद्रजाळ इत्यादि जसं अद्धत, तसेंच जग हें अद्भुत 
आहे. प्रत्यक्ष स्वमामर्ध्येही ज्याप्रमाणे कोणी भास्था ठेवीत नाहीं, त्याप्रमार्ण 
प्रत्यक्ष जगामध्येंही ती ठेवणें युक्त नव्हे. कारण चित्‌-दृष्टया पाहिल्यास सुख, 
दुःख, पुण्य, पाप, इत्यादि कांहींच नाही. कशाचाही नाह होत नाहीं. 
तर भासणारे सवे मिथ्या भ्रमरूप आहे, असा निश्चय होतो. यास्तव तूं 
आपल्या इच्छेप्रमार्णे व्यवहार कर. अथवा काष्ठ-पाषाणाप्रमार्ण रहा. या 
अ-मळ चेतन्यामध्ये स्वभाववोचित्रय संभवत नाहीं. फार काय, पण त्याच्या 
ठिकाणीं भत्त्त-नास्ति इत्यादि कोटिही संभवत नाहींत. यास्तव हे रामा, 
्रह्मवेस्यांस अत्यंत प्रिय असलेल्या परमार्थसत्य शिवस्वरूपांत निष्टा 
ठेवून रहा, आणि बाह्यतः लोकांप्रमाणे खा, पी, क्रीडा कर व दुसराही 
प्राप्तव्यवहार कर. लाच्या योगानें तुझ्या मुक्तीस बाध येणार नाही. 
कारण सवसाधारण बंध तुझ्या ठिकाणीं अंशतःही दिसत नाही २९. 
सर्ग ३०--धीर पुरुष ज्या दृष्टीनें नानात्व-श्रांति झोडून त्रह्मामध्ये स्थिर होतो, 
त्या दृष्टीचा उपदेश. | 
श्रीवसिष्ट--अहंताच नि्वाणपदास रोध करणारी अविद्या आहे. 
तिच्यामुळेच मूढ उन्मत्तासारखं आचरण करितात, अज्ञानापासून उत्पन्न 
झाळेडी अहंताच अदिथेचे सूचक चिद्द आहे. शांत तत्त्वाच्या ठिकाणी 


मम व अहं हे भाष नसतात. ज्ञानी भहंता-मळ टाकून संदेह किंवा बिदेह 
(४७) ६३-२५४१२ 


१२३८ बृहद्योगवाविष्ठस़ार, 


अवस्थेत निर्बध राहतो. तो जसा शोभतो तसा चंद्राचा मध्यभाग, 
स्तामित-सागर व शरत्कालचें आकाशही शोभत नाही. चित्रांतील रणा- 
गणांत उभें असलेळे सेन्य जसे निश्वेष्ट असते, लयाप्रमार्णे व्यवहार-परा- 
यणही ज्ञानी आंतून निश्वळ असतो. ज्ञान्याची प्रतीत होणारी वासनाही 
बाधित झाळेली असल्यामुळे ती खरी बासनाच नव्हे. ज्ञान्यारचे चित्त सदा 
प्रसन्न असतें, यास्तव रामा, केवळ तुलाच नव्हे तर या सर्व श्रोत्यांना 
माचे इतकच सांगणें भाहे कॉ, तुम्ही विषाद करूं नका तर मीं सांगि- 
तल्याप्रमाणें विषादास कारण होणारा हा सवे प्रपंच संवित्‌-चा भ्रम (विवर्त) 
आहे, असें विचारपूवक जाणून आपला उत्कर्ष करून घ्या. कारण माझ्या 
उपदेशाने तुम्हा आतां परोक्ष तत्तज्ञ झाढां भाहां. प्रवीप्रमाणें भततज्ञ 
राहिलेला नाहीं. बाहेरीळ विषयसत्ता व आंतीळ मन:सत्ता अधिष्ट'न ।चित्स- 
तेने सत्‌ असळी तरी स्वरूपतः सत्‌ नाही; तर मनोरथकलट्पित कामिनी. 
प्रमाणें असत्‌ भाहे. यास्तव अहो श्रोत्यांनो, हें सव जग जर्से उदय 
पावते, स्थित होते, भापळं कार्ये आरंभते, सुख-दुःखानुभव घेवविते व 
नाश पावते, आणि लाचे देश-काळ जश्या प्रकारचे असतात, त्या याप्रमाणे 
पूर्वोक्त युक्तींनी विचार करून व सर्वे मिथ्या आहे, असा निश्चय करून 
शांत रहावे. जीव व जग यांची नडप्रवाहरूपाने सत्ता हाच अनभ आहे, 
अज्ञाडा जणुं काय अज्ञान, जाड्य इत्यादि अनुभवापराधामुळेंच ।चिदेक- 
रसप्रण मोक्ष मिळत नाहीं. आतां मोक्षावांचून स्वगोदि दुसरा एकादा 
पुरुषार्थ मिळविण्याची आजा धरावी, तर ज्याचा ज्याचा संकल्प केळा जातो 
ते तें संकल्पदोषामुळेंच नाशास पात्र होते; यास्तव जेर्थे संकल्पच संभ. 
वत नाहीं, असा एक मोक्षच सत्य व भक्षयपद आहे. स्वगोदि दुसरे 
कांहही नित्य नाही. हा मी ब हा मजडून दुसरा, या भावना सोडून 
तूं निभय हो. ज्याप्रमाणें मूढानें विष समजून टाकळेळें अमृत सुज्ञाला 
ग्राह्म दोर्त, त्याप्रमाणें हें अनहृंभावन अज्ट-दृष्टया भयंकर व त्याज्य असलें 
तरी प्रज्-दृ्ट्या सल्य व म्हणूनच संग्राह्य आहे. देहापासून चित्तापर्थंत 
सवे जडशरीरांतीळ प्रत्येक भागाविषयीं 'चयांगळा विचार केळा असतां 
अहं कोठेच मिळेनासा होतो, यास्तव मी नाहीं, भर्स समजणेच प्रशस्त 
आहे. तेंच सत्य होय, म्हणूनच अहंताशाते सवे झांतीची अवि 
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€ सीमा ) भाहे. तीच मुक्तता होय. थयिजळेळे तूप पातळ झाळें तरी 
याची जशी यत्किचितही हानि होत नाहीं, ह्याप्रमाणें अहताशांतिरूप 
मुक्तीमध्ये आत्म्याची कांहींएक ह्याने होत नाहीं. यास्तव अहंतानाश 
म्हणजे सवैस्वाचा नाश, असे समजं नये. या मुक्तीमध्ये विचार, भोग- 
लाग व इंद्रेय-मनोनिग्रहरूप पोरूष या तिघांबाचून आणखी कांही 
उपयोगी नसर्ते. असें जाणन हे मुमुक्ष पुरुषांनो, तुम्ही सवे अनात्म- 
वर्गीस सोडा ब तत्त्वबोधाने आतम्याचाच आश्रय करा. सारांश अहंते- 
पर्यंत सवे दैताचा उपशम केल्यामुळे मनानें वासनाययाग करून त्रझरूप 
होऊन राहणें हाच मोक्ष आहे, असें श्राति व अनुभवी विद्वान्‌ सांगतात. 
पण अश्या तऱ्हेचे मनन तत्तक्ञांनाबांचून प्रात होत नाहा. जगडदूम सथ 
नव्हे, हाच परम बोध भाहे. पण त्याच्यावर सवे मानवांचा विश्वास 
बसत नाहीं. म्हणन बंघाचीही दौघेकाळ अनुवृत्ते होते. यास्तव शास्त्रा- 
दिकांबर दढ विश्वास ठेवून जगत्‌ ब मी असा हा दोन्ही प्रकारचा प्रत्यय 
असत्‌ आहे, असें श्रवण-मननादि साधनांनीं जाणन, बंधुप्रभति जन 
घन, स्त्री व शरीर यांविषयी निरपेक्ष होऊन व परमा्थेतत््वास ओळखून 
उपाधीनें परिच्छिन झांळेला चिदाकाशरूप जीव चिन्मात्रसरूप होतो 
होंच त्याची सुक्त आहे ३० 


खर्गे ३१--चित-नें अचिद्रुपाठा प्रासलें तरी कांदी नट होत नाहो. निर्वाण स्थिति. 


श्रीवसिष्ठ--रामा, जीव मनांतीळ संकल्पाप्रमाणें बाहेर वस्तु पाहतो. 
मग त्ती सत्य असो काँ असत्य असो, याविषयी सवप्ताचाच दृष्टांत भाहे. 
हें सवे चिद्र्प आहे. चित्‌ आकाशाहून स्वच्छ आहे. तूप थिजळें असतां" 
जसे घन व कठीण होतें, त्याप्रमार्णे चित-च जगद्वेष धारण 
करते. यास्तव जगही चित्‌च आहे, अथात्‌ उत्पात, नाद्य, जन्म, मरण, 
अनर्थ, सुख इत्यादि कांही नाही. तर एक आत्मा आहे. जग, अहं 
इत्यादे कितीही जरी मिथ्या विकार नाहीसे झाळे, तरी कांही नष्ट होत 
नाही. कारण असतूचा नाश कसा होणार १ स्वप्नादिकांमध्ये खरी उत्पत्ति 
व नाश कधीं तरी होतो कां? असे जर आहे तर शा्ञादिकांमध्ये जगाची 
निंदा केळेडी कां आढळते £ म्हणन म्हणशील तर सांगतो.--असत- 
वस्तुची निंदा किंबा त्याचे फळ ( विचार किंबा निणेय ) मुळींच संभवत 
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नाहीं. पण तत्वज्ञ स्वाभाविक त्थाति सिद्ध व्हावी म्हणून असतही सत 
आहे, अशी कल्पना करून त्याची निंदा करितात ब तिच्या योगानें 
वैराग्य, विवेक इत्यादि तत्त्वज्ञानाचा उपाय योजितात. तस्मात्‌ कश्याचीही 
भावना न करणें हाच त्या निंदेचाही सारांश आहे. रामा, तूं शास्र व 
संप्रदाय यांप्रमार्ण व्यवहार कर म्हणजे तुळा कांही भोति उरणार नाहीं. 
जगांतील स्वगोदि इतर पुरुषाथे खरे पुरुषार्थ नसून आभास आहेत, 
कारण ते फार वेळ टिकत नाहींत, सुषुत्ति व मरण यांमध्ये सृष्टि आपो- 
आप क्षीण होते; हें खरें, पण तो तिचा स-बीज क्षय नव्हे, म्हणून ती 
पुनः उत्पन्न होते. सृष्टि चितू-दृष्टया सत्‌ आहे खरी, पण ती संकल्पमय 
असल्यामुळें संकल्पित पदाथीचा क्षय होतांच क्षीण होते. ती संकल्पजन्य 
असल्यामुळेच आम्ह्षंला तिचा निर्णय करितां येत नाहीं, म्हणूनच तत्त्व- 
बेतते तिच्याविषयी उदासीन व अद्वितीय आनंदामध्यें निम होऊन राह- 
तात. ते भाचारसंपन अथवा आचाररहित असले तरी निर्वात दीपांप्रमाणें 
अचल ष स्वरूपांत स्वस्थ राहतात. ज्ञानी पुरुषाच्या भत:करणांतीळ शीत- 
लता कांहीं अपूर्व भसते, वासनाचे पुरुष आहे, पण तिला पाटुं ढाग- 
ल्यास ती दिसत नाहीं. परंतु तिळा कोणी पहातच नाही, म्हणून संसार 
उद्भवतो. कारण भविचाराने सिद्ध होणारी वस्तु विचार करितांच नाहींशी 
होते, कशा प्रकारचा विचार संसारास घाळवितो तेही सांगतो,-महाभूरते, 
मांसादिमय भोतिक देह, बुद्धि, अहंकार, चित्त इत्यादि सव पैचीकृत 
भूतांचे विकार आहेत. पण त्यांतील बुद्धयादिकांच्या योगानें झालेल्या 
इळंगोपाघींत अहंभावानें प्रविष्ट झालेळा चिदात्मा भ्रमाने देहादिकांस * मो! 
असे जाणतो. तो त्याचा अभिमानच सवे भनथीचं बीज आहे. इत्यादि 
निश्चय करून सवे भूत-भोतिकांवरीळ आसक्ति सोडावी. म्हणजे स्वाभाविक 
स्थिति प्रात्त होते, परतत्त्वामध्ये विश्रांति घेणाऱ्या समदर्शींत पुरुषामध्ये 
झांतता च रागद्वेषशून्य व्यवहार ही दोन्ही दिसतात, अथवा भतिविरक्त 
पुरुषाच्या ठिकाणी झांतताच मात्र उदय पावते. कारण वबासनारहित 
तत्वज्ञ व्यवहार कसा करणार! यास्तव तत्त्वज्ञाचें निर्वाण चांगलें पुष्ट 
होईपर्यतच त्याचा रागद्वेषरहित व्यवहार होणें शक्‍य भाहे, राग, देष व 
भय यांनी रहित भाणि श्ांतचित्त मानि पाषाणासारखा निश्चळ होऊन राहतो. 
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परमात्म्याच्या कळंकरहित शांतस्वरूपाच्या भावनेने पुरुषही तद्रूप होतो; पण 
त्याची भावना न करितां देह्ादि जड वस्तूंची मावना केल्यास तो जडाकार 
होतो. स्वभादि शांत ज्ञान झाळे असतां बाकी जें ईश्वराचे शुद्ध स्वरूप राहते, 
तें भाहे किंबा नाहीं, अर्स म्हणतां येत नाही. कारण ते वाणीचा विषयच 
होत नाहीं. जगद्धांतीचा लय झाला असतां योगीपुरुषच आत्मसरूपास 
साक्षात जाणूं शकतो. त्याचा उपदेश कारेतां येत नाहीं, यास्तव रामा, 
जडभावना सोडून नित्य भात्मस्वरूप होऊन राहणेंच युक्त आहे ११. 
सर्ग ३२--यभाधुसंगम, सच्छार्र, विचार व अभ्यास यांचा आश्रय करणाऱ्या 
पुरुषास मोक्ष अवश्य होतो. यौस्तव तो ज्याच्या त्याच्या अधोन आहे. 
श्रीवसि--अआवियेच्या योगाने चिति पसरली का तत्काळ अहेतादे 
जगडद्धम होतो. पण तो ब्रह्मतस्वरूप आहे. अस जाणल्यास खेदकारक 
होत नाहीं. ब जगतूच सत्य आहे, अशी भावना केल्यास महा भनथात 
पडतो. दृष्टि विषयापर्यंत प्रसार पावूनच रूपाचे जसे अहण करते, या- 
प्रमाणे चिाति भनात्मपदाथीपर्यंत पसरून जगद्वभ धारण करते. पण ती 
विषयांचा वस्तुतः अभाव असल्यामुळें व्यर्थ पसरते. यक्षाप्रमाणे ती 
असतू-जगाचा अनुभव घेते. अहं अश्या भावनेने अहंकारही केवळ दुःख 
देण्याताठींच उत्पन झाला आहे. पण तीच भावना सोडली को अहं गेला, 
तस्मात्‌ बंध व मोक्ष प्रत्येकाच्या अधीन भाहेत, कारण मुक्ति म्हणजे 
तरी काय £ झात्मसाक्षात्काराच्या योगाने मूलजाड्याचा पारिहार करणे, 
चिदात्मेकरस होऊन मन-बुद्धयथादिकांस अगदीं न जाणणे ब आपल्या 
नित्य आनंदमय स्थि्तांत राहणे हेच ध्यान भथवा घ्यानावरून उपलक्षित 
होणारी मुक्तिःहोय, हाच चित्त-विश्रांतीस कारण होणारा सिद्धान्त आढे. 
यास्तव हे पंडितमन्यांनो, तुम्ही मूखाप्रमाणें दैतादि नाना विकल्प उत्पन 
करून अनेक प्रकारच्या कळहात्मक वाक्‍यसंदर्भीनीं वृथा क्लेश भोगूं नका, 
याच परम पुरुषाथे देणाऱ्या 'तेद्धान्ताचा आश्रय करा. बहिर्मुख पुरुषाला 
असतू-विषय जसे दिसतात तसें असत्‌ दुःखही होतें. पण अंतमुंखाचें 
प्रारब्धप्रात्त दुःखही फार पीडा देण्यास समथे नसल्यामुळे स्वानंदांत 
भेळून जाते. वासनाच अलंत कृश होऊन मुक्तिरूप बनते. अहभावना 
सोडतांच वासना क्षीण होते. नाहे हीच मुक्तता आहे, सत्संग ब॒ विचार 
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यांच्या योगाने हे तच्व सखर कळते. तत्त्वज्ञाच्या संगतीने अहं हें. बंधन 
क्षीण होतें. यास्तव सत्पुरुषाचा समागम करून मी कोण हे. दृऱय झाळें 
कर्से £ जीव कोण वब जीवन काय आहे? याचा विचार यावजीव करावा, 
गुरुसेवनाने विचार शीघ्र सफळ होतो. कारण तरतबद्वसूरयाच्या आश्रयाने 
जगार्चेच बोधाच्या यागाने पुन€ज्जीवन होतं; त्यानंतर भहंभाव जातो व 
एका क्षणांत तत्त्वाचे ज्ञान होते. यास्तव बा रामा, ज्याच्या ज्याच्या 
ठिकाणी बोधाची अधिकता आढळेल ग्याची त्याची प्रथक्‌ उपासना कर. 
कारण अनेक संतांचे एकत्र सेवन केल्यास प्रतिशरीरांत भिन्न भिन मति 
ब भिन्न सरस्वती बास करीत असल्यामुळे त्यांचा परस्परविरुद्ध युक्तिवाद 
सुरू झाला असतां कलह होण्याचाही फार संभव आहे. तो ऐकून तुज 
श्रद्धाबान्‌ श्रोत्याच्याही मनांत .कदाचित्‌ तत्त्वत्रम होणे फारसें भशक्‍्य 
नाही. उखम्रभ होऊन श्रोत्यानं मठतंच कांहीं समजणे, यासारखा 
अनर्थ दुसरा कोणताही नाहीं. यास्तव प्रत्येक तत्त्वजहञाची प्रथक्‌ परिचयो 
कराजी व त्यांना प्रश्न विचारून सवाचा भाशय जाणावा. नंतर त्यांतील 
ग्राह्यांश घेऊन त्याज्यांश टाकून द्यावा, बुद्धीची श्द्धि होण्यासाठी ज्ञान्यांच्या 
उपदेशाचा चांगळा विचार करावा. म्हणजे निदिध्यासनाने परमात्म्याशी 
चित्ताचें ऐक्य होते. रामा, याप्रमार्णे विद्दानांच्या समागमार्ने बुद्धि भत्यत 
तीक्षण करून अज्ञान-लतेचे तिळा-एवढाले तुकडे करून सोड. मी 
सांगत आहे. हा सिद्धांत असंभव आहे, भशी शंकाही वेऊं नको. 
कारण आमच्यासारखे मुनि आपळा अनुभव सांगत असतात. बाळकां- 
प्रमा्ण उगीच कांही. तरी असंभव भाषण करीत नाहींत, जो मनन 
करीत नाहीं, त्याच्या दृष्टीनं कांहीं ठदय पावत नाही ब कश्याचा नाश 
होत नाहो. शांत अह्मामध्ये हे सर्वे यृगजलाप्रमा्णे पसरळ आहे. पण 
विचार कळा असतां अहं असेंच जर मुळीं कांही रहात नाही, तर मन- 
नादि भरभ कोठून होणार? ३१. 

सर्ग ३४--भ्रांतिकल्पना, प्रतिकल्पना व परळोकचिकित्सा. 

श्रीवसिष्ठ--समा, सत्संगमाने बिकास पावणारी बुद्धि व सवपोर्ष 
यांच्या योगानें ज्ञत्व संपादन न केल्यास लाळा अन्य उपायच नसतो. 
मनानें कल्पना केल्यास पाहिजे त॑ हित अथवा पाहिजे ते अहित होते. 
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वाणी, मन इल्ादिकांच्या योगाने जी जी भावना कराषबी ती ती तशीच 
वाढत जाते. यास्तव भावना सोड. कारण ती धरळीस कीं मेलासच 
म्हणून समज, जगाची रुचि सोड. म्हणजे तूं शांत ब सिद्ध होशीळ 
ज्या महात्म्याला हे॑जग असत्‌ भासते, त्याला भामचा नमस्कार असो 
साष्टि वस्तुतः असो किंवा नसो; पण तिची भावना केल्यास दुःख होते 
व न केल्यास सुख होते. हा लोक व परलोक ह्या दोन घोर व्याधि 
आहेत, या लोकच्या क्षुधा, तृषा इत्यादि व्याधींच्या योगानें पीडळेला 
जीव भसह्य दुःख भोगतो. अन-पानादिकांच्या योगानें त्यांची चिकित्सा 
करण्यांतच लाचा सवे काळ जात असल्यामुळे, त्याळा परळोकच्या नरकादि 
व्याधीरचं भानही राहत नाहीं. कांहीं थोडेसे पुरुषोत्तमच सत्संग, विचार 
इत्यादिकांच्या योगानें परलोकच्या व्याघींची चिकित्सा करूं शकतात. 
शामशक्तीने ते मोक्षमा्गरूप महेच्छेंत उत्कर्ष पावतात. जो मूढ या 
लोकींच परळोकच्या नरक-व्याधीची चिकित्सा करीत नाहीं, तो पुढे 
सत्संगादि भोषघरहिन स्थानी गेल्यावर काय करणार £ यास्तव अहो 
मूढांनो, या लोकच्या चिंतेनेंच तुमचे भायुष्य क्षीण न होवो. तुम्ही 
आत्मज्ञानरूप भोषबारने परलोकाची चिकित्सा करा. कारण मोठ्या 
यत्नाने या महाव्याधीची चिकित्सा केळी असतां इहळोकचा व्याधि भापो- 
आप झ्ांत होतो. भोगरूपी चिखलांत रुतळेल्या आत्म्याचा स्वप्रयत्नाने 
जर उद्घार न केला तर त्याला दुसरा उपाय नाही. आयुष्याचे जते 
बाल्य हं प्रथम लक्षण, तसें भोगत्याग हे निर्वाणार्चे पहिळे चिह्द आहे. 
भोगत्यागार्ने आसक्तीचीही शांति होते. ज्ञानी पुरुषाची जीवितनदी 
चित्रांतील नदीप्रमा्णे सदा भक्षुन्य असते. स्वभावशून्य त्रह्मापासून जग 
निमोण होण्याचें कांही. कारणच दिसत नाहीं, यास्तव भइंकारासह 
जगाचा विळ्य करणाऱ्या पुरुषास श्रेष्ठ मुनि म्हणतात. सवे अनुमव 
महाचेतन्याचे विकास भाहेत. विचार करीफ्यंत भ्रांति राहते. तो केळा 
कीं, त्रह्मता आली. विचारानंतर केवळ जरझच अवशिष्ट राहते. तेच 
शांत शिवस्वरूप भाहे. रामा, तूंही तद्रूप हो. विकारभांति सोड ४३. 
सर्गे २४--दशसृटि हेंच जग आहे; त्यास्तव अदरशेनानेंच त्याचा) क्षय होतो, 
या प्रस्तुत बिद्धान्तारविषयी उपपत्ति, 


११४४ बृहद्योगवासिष्ठसार. 


श्रीवसिष्--सुख-दुःखादि प्राप्त झाली भसतां जो व्याकुळ होतो तोः 
नाश पावतो व जो व्याकुळ होत नाहीं ता. अविनाशी आहे. त्याळ 
झास्नोपदेश्यादि करणे ब्यथे आहे. ज्याळा इच्छादि असतात त्याळा दुः खादि 
अवश्य होतात. यास्तव ज्याला दुःख-सुखादिकांचा उपाय करावयाचा 
असेळ त्यानें प्रथम इच्छांचा त्याग करावा. परमपदामर्ध्ये अह, जगत्‌ 
इत्यादि भ्रांति नाहींच, तर केबल झुद्ध चित्‌ आहे. सवे एक झांत आत्मा 
आहे. तेव्हां कतो, भोक्ता, इत्यादि शब्दभ्नांति कोठची १ या अक्या प्रका- 
रच्या विवेकाने सवे मिथ्या विषयांचा बाध झाल्यावर एक अबाधित 
प्रत्यगात्माच अवशिष्ट राहत असल्यामुळें त्याचा बोघ॒ होण्यासाठी कोण- 
त्याही विशेष उपयाची आव्यकता नाहीं. जगाचा बाध नुस्त्या अदश- 
नानेंच सिद्ध होतो, हें मीं पूर्वी सागितळे आहे. भाता तो कसा म्हणुन 
विचारशीळ तर्‌ सांगतो. अंतर्धान-शक्तीने गुप्त झालेल्या सिद्ध-पिशाचा- 
दिकांचा संचार भयंकर असला तरी व तो अगदो समोरून होत भसला! 
तरी जसा कळत नाही, अथवा एकाच शय्येवर निजलेल्या दोघांतील 
एकानें स्वमांत ऐकळेळा मेघांचा गडगडाट जसा दुसऱ्याला ऐेकूं येत 
नाहीं, त्याप्रमाणे मनाळा स्थिर करून जगाचा व त्याचा संकल्परूपसंबंध 
तोहून टाकला म्हणजे इतरांना केवळ संकल्पानेंच दिसणारे जग नुस्त्या 
अदशेनाने बाघित होते. सारांश कोणताही द्रष्टा भापल्या इप्तींत असळे- 
ळाच पदाथ पहातो. ज्याचा आकार क्ञत्तींत उमटत नाहीं, त्याढा पहात 
नाहीं. ज्ञत्षि ही आत्मरूपच भाहे. यास्तव सवे तन्मय भासत म्हणनच 
सर्वे जग परमात्म्याहून अभिन्न आहे. सूक्ष्म दृष्टीने विचार केला असतां 
ज्याठा सत्ता नाही, आधार नाहीं व कारण नाही, तो “*मी्या 
नांवाचा) यक्ष कोठून भाला आहे कोण जार्णे 2 अश्या यक्षानें सथ पुरुषांना 
किंबहुना सवे जीवांना परवश करावें, हें मोठ आश्वये भाहे. जह्म ब जगत्‌ 
यांचा अभेद जढ-तरंगादि दृष्टान्तांनां पूर्वीच प्रतिपादिळा आहे. तस्मात 
जग, सृष्टि, सगे इत्यादि सवे नुस्त्या शब्दकल्पना आहेत, त्यांना सत्य 
समजणे हेंच दुःखाचे बीज भाहे. यास्तव त्याचा भव्हेर करून ज्याच्या 
कृपेने व ज्याच्या स्वरूपांत व्यक्त होऊन तें दिसते, याच्याकडे अंतःकरण 
ळावावें. भांतून शांतचित्त झाल्यावर जगत्‌ नाहीं, मी नाहीं व तुम्ही कोणी 
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नाही. कारण चित्ताला बाहिमुंख कराबे, तेव्हां. बाहेरच्या पदाथाचे 
आकार त्या ( चित्तां ) त उमटून साक्षीला ते भासणार ! 
पण सवे दैतानुभवाचा आश्रय अथवा निमित्त अश्या चित्ता- 
लाच सआात्ममय केल्यावर बाह्य पदार्थांचा अथवा कल्पनांचा प्रयय कसा 
येणार 2 तस्मात्‌ राघवा, मोक्ष पाहिजे असेल, दुःख नको असेळ व परम- 
सुखाचा आस्वाद घ्यावयाचा भसेल, तर चित्सत्ताच मी आहे, मी देहा- 
दिकांतीळ कोणीही नव्हें, अश्यी दृढ भावना कर. बाह्य पदार्थज्ञान हेंच 
बंधन व लाच्या ज्ञानाचा अभाव ( अवेदन ) हाच मोक्ष होय. यास्तव 
भूमिकांचा अभ्यास न सोडतां तू शांत व वेदनरहित हो. तत्वबोध 
दळ झाला म्हणजे जड विषयांचे वेदन होणेंच अशक्य होईळ. कारण 
दर्श कधीं दृर्य होणार नाहीं. वब चिति कधीं चत्य ( चिद्वदिषय ) होणार 
नाहीं, हा सिद्धान्त आहे. तेव्हां सवे एक भात्मा आहे. अर्से निश्चयपूर्वक 
ज्ञान झाल्यावर जगाचा प्रत्यय येणार कसा £ यास्तव दृष्टन्हश्य इत्यादि 
दश्ांचा अभाव भसल्यामुळें जाग्रतींतच निजल्याप्रमाण असावे. भापल्या 
संकल्पार्न जे झाळेळं असतें, ते संकल्पाच्या अभावी क्षीण होतें. जगत्‌ 
स्वभांतीळ नगराप्रमाणें संकल्पजन्य आहे. यास्तव राघवा, तूं संकल्प 
सोडून त्रह्मनिष्ठ होऊन रहा ३४. 
खर्ग २५--आत्मसाक्षात्काराकारेतां सत्य-मिथ्यारूप ब्रह्माचा विस्तार करितात. 


श्रीवसिष्ट--दशरथपुत्रा, एका क्षणांत एक! देशाहून दुसऱ्या देशास 
गेलेल्या. संविदू-चें मर्ध्ये ( दोन देशांमध्ये ) जें निभेळ रूप भसरते ते 
आत्म्याचे स्वरूप होय, गमन, भोजन, श्रवण इत्यादि सवे क्रिया करीत 
असतांनाही निरायास होण्यास्तव नित्य त्या भात्मरूपमय हो. जीवन्मु- 
क्तांच्या स्थितीचे उंधन न करितां आपल्या कुलाचाराळाही न सोडता 
व्यवहार करीत असतांना सुद्धां तूं आत्मनिष्ठेपासून च्युत होऊं नकोस. 
प्रमाणपूरवेक पाहूं ढांगळे असतां न दिसर्णे, हेच आविद्येचे लक्षण आहे. 
अहो ती विचारपूर्वक पाहिल्यावर जर सांपडती तर बिद्याच झाळी भसती. 
असो; याप्रमाणें अवियेचाच जर असंभव आहे, तर तिच्या कार्यभूत 
विषयांचा संभव कसा असणार £ तस्मात्‌ विवेकी पुढुषाच्या दृष्टीनें तर 


ब जगत्‌ सत्य, एक व अनंत आहे. पण तेंच आमभासदृष्टया असत्य, 
(८) ६३--२५४॥१२ 


१९४६ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


अनेक व मर्यादित दिसते. सवे असवे असल्यासारखे व झुद्ध अशुद्ध 
असल्यासारखे भासते. भ्रांतदृष्टीन ब्रह्माचे सव गुण छुत्त होऊन जगांत 
त्याच्या विरुद्ध गुणांचा अनुभव येतो. पण रामा, भ्रांति सोडून त्रह्म सवे 
ज्ञानाचा नाथ आहे, ते सवेज्ञ, कलंकरहित, सर्वोत्मक व यज्ञ, दान, तप, 
नह्मचर्ये, इत्यादि उत्तम यत्नानेंच ळम्प आहे, असें तूं जाण. तें त्रझ्ांड- 
रूपानें जगद्रत्नांचें भांडार आहे. ते. अतिशय गुरु ( जढ, भारी ) भाहे, 
हें खरे. पण विवेकरूपी ताजव्यांत घाळून तोळू ढागळे असतां सवे 
प्रकारचं गुरुत्व अनृत असल्यामुळें कापसांच्या तंतूंहूनह्ी हलके होतें. ते 
काळत; अनंत व देशात; अमयोद आहे, ते कोणत्या एकाच काठी 
अथवा! देशीं रहात नाहीं. ते ून्यदेशामर्ध्यही वन, पर्वेत इत्यादि 
निर्माण करण्यास तत्यर असतें. तें स्थूलांहून स्थूळ, सूद्ष्मांहून सूक्ष्म, 
गुरूंडून गुरु १ भ्रष्टांट्रून भ्रष्ट आहे. ते व्यवहारद्ष्ट्या जगाचा करंडा 
असळे तरी परमार्थतः नित्य शून्य भरण्याप्रमाणे असतें. त॑भपरोक्ष भसलं 
तरी भज्ञांना दूळेश्य असते. त्यांना ते अगदीं हातच्या कांकणाइत्के समीप 
असतांनाही परोक्ष वाटते. त्रिभुवन या. परणे सागराच्याच लहरी भाहित. 
सृष्टि याच्या योगारनेंच भासते. सवे पदार्थशाभा या भारवरतत्त्वामध्ये 
डीन होते ब याच्यापासूनच पुनः उद्भवते. चंद्रापासून जसे किरण 
त्याप्रमाणे या त्रह्मात्म्यापासून जगद्वाव उत्पन होतात. या चिदाकाशरूपी 
रंगभूमीवर नियती नांवाची नतेकी जगद्धगमरूपी अभिनयांनी रृत्य करीत 
आहे, जगाचे कोव्यवाथे कल्प व महाकल्प हेच ज्याचे निमिष व उन्मेष 
आहेत, असा काळ-बालक या आकारमेदानांत क्रोडा करीत आहे. 
शकडो जर्गे निमोण होऊन ळीन झाडी तरी हा महा-आदश निर्मिकार 
असतो, या आत्म्याचा उन्मेष हीच जगलक्ष्मी व निमेष ४ प्रलयदशा 
होय. पण उन्मेष-निभेषरहित झाळेला हा आ्म्यामर्ध्यच ( स्वरूपांत ) 
राहतो, भूत, वतमान व भाविष्यत्‌ सगीचा हा कारणरूप आहे. सारांश, 
एक ब्रह्मच सत्य असून, जगें हा त्याच्या भाषाराने भासणारा मिथ्या 
भ्रम भाहे २५, 


सगे २६--इ्स्छेवांचून तुच्छ पदार्थांचा भोग बंध उत्पन्न करीत नाह. कारण 
इच्छाच परम बंध आहे, व त्याच्या त्यागाने मुक्ति मिळते. 
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श्रीवसिष्ट--रामा, या जगांतीळ सवे पदाथे परस्पर अविसूद्ध व 
एकरूप आणि परस्पर विरुद्ध ब अनेकरूप भासतात. पण त्यातल जल- 
तरंगासारखे अनेकरूप पदाथ राग-्देषांच्या द्वारा दुःखास कारण होणारे 
असल्यामुळे अन्थरूप आहेत व एकरूप पदार्थ मोक्षाला कारण होत 
असल्यामुळे उपयोगी आहेत. तरंगार्चे जसें जल हे एक अविरुद्धरूप, 
त्याप्रमाणे ब्रह्म हें या सवे पदार्थांचे एक आविरुद्ध रूप आहे, कारण 
सृष्टांतीळ कोणत्याही पदाथीचे तत्त्व विचारपूर्वक पाहूं लागळें असतां 
चिन्मात्रावांचून दुसरे कांही. आढळत नाहीं. अथात्‌ पुरुषाचे दृत्तिज्ञान 
हीच जगाची भ्रांति व वृत्तिज्ञानशून्यता हाच सवे भ्रमाचा उच्छेद हाय. 
त्यामुळें भ्रम व साचा उपशम स्मरण व अस्मरण, याप्रमार्णे प्रत्येकाच्या 
स्वाधीन भाहेत. चिदाकाश निरवयत्र असल्यामुळें ब वस्तूचा स्वभाव 
बदळणें अशक्य असल्यामुळे भात्माच साकार जग होणें शक्‍य नाहीं. 
( अर्थात्‌ चित्‌ जड होणार नाही. ब आकाश साकार होणार नाही, 
हा परम सिद्धान्त ध्यानांत धरावा, ) त्याचप्रमाणे अरह्माचा साक्षात्कार 
होतांच जगाचा बाध होत असल्यामुळेही जग हा ब्रह्माचा स्वाभाविक 
विकार नव्हे. अहो, जी नुस्ती पाहू लागतांच बाधित होणारी माया, ती 
ब्रह्माची कोणी कशी भसणार? तिच्यामुळे जग उत्पन करस होणार व 
त्याची स्थिति तरी कशी होणार £ यांतील एकही संभवत नाहीं. यास्तव 
सवे चिदाकाशच आहे. विकार, बाघ इत्यादि दोष ज्ञप्तीमध्ये नाहीत. 
त्यामुळे आम्हांढा तिच्यामध्ये खर॑जाड्य भाढळत नाहीं. राघवा, 
मार्झे उपदेरावचन व तुझं ज्ञान ही दोन्ही चिन्मय आहेत. त्यामुळें, 
विषयांचा वस्तुतः अभाव आहे. विषयांच्या अभावी इच्छा संभवत 
नाही, इच्छेवांचून राहणे, हेंच परम-पद आहे. इच्छा नाहींशी झाल्या- 
वरही जीवनास कारण होणारा व्यवहार ढांकडाच्या बाहुलीप्रमाणें होऊं 
शकतो, इच्छेबांचून केवळ चष्टारूप व्यवहार करणाऱ्या पुरूषाला हे जग 
वेळूप्रमा्णे निःसार मासते. ज्याळा दृश्य रुचत नाहीं तर अदृश्य रुचर्ते, 
तो सबाद्याम्यंतर शांत भसतो. तो भवसागरांतून पार गेला महि, असं 
जाणावे, कारण श्रोत्रादि इंद्रिये शब्दादि विषयांचे प्रहण करीत असलीं 
'तरी त्याचे चि्च त्यांचे ग्रहण करीत नाहीं. रामा, याप्रमाणें सर्वे विषय 
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नीरस आहेत, असा मनाला बोध करून भोंग-रोगांची चिकित्सा जर 
केळी नाहीं, तर दुःखद्यांतीचें नांबही ध्यावयास नको. उलट भनर्थेपरंपरा 
प्रात्त होण्याचाच फार संभव आहे. जो भोगविषाचा स्वाद घेत असतांना 
प्रत्यही त्यांत रममाण होत जातो, तो आपल्या शरीरतूणास सतत दीप्त 
अभ्नांतच टाकतो. यास्तव भोगेच्छात्याग हेंच खरं समाधान असून तोच 
मनःझांतीचा मुख्प उपाय आहे, असें वेदान्तभूषण ज्ञानी सांगतात; वे 
मन इच्छा सोडल्याने जसं शांत होते, तसें दोकडा उपदेशांमाही शांत 
होत नाही, ' असा अनुभवही आहे. इच्छामात्र चित्त आहे. यास्तव 
इच्छाश्यांति हाच मोक्ष होय. शाल्ल, तर्पे, यम, नियम इत्यादि सवे या 
इच्छाशयांती करेतांच आहेत, प्राण्याची इच्छा जितका ब जशी वाढत 
जाते तितका ब तर्शाच त्याच्या दुःख-बीजांची मुष्टि उगवूं लागते भाणि 
वित्नेकारने इच्छा जशी जश्ली क्षीण होत जाते तक्षी तशी दुःखाचिता कमी 
होते. इच्छारोगाची चिकित्सा मोठ्या यत्नाने केळी पाहिजे. त्यावांचून 
दुःखचिताविष शांत होत नाही. सव इच्छांचे उपशमन एकदम कर्रणे 
अशक्य झाल्यास क्रमाने थोडथोड्या इच्छा सोडान्या, ' कोरण 
सन्मार्गामध्ये प्रवृत्त झाळेळा पुरुष कधींही केश भोगीत नाही. पण जो 
नराधम आपल्या इच्छांना क्षीण करण्याचा प्रयत्व न करितां त्यांना 
उत्तरोत्तर वाढवीत जातो, तो भापल्याळा प्रत्यही अंध-कूपांत फेकीत असतो. 
अनेक दुःखं प्रसवणाऱ्या संसूर्ताचे बीज इच्छाच आहे. तिला ज्ञानाम्रीर्न 
चांगर्जे भाजन टाकल्यास संसार उगवत नाहीं. यास्तव व्यथे भ्रमांत 
न॑ पडतां इच्छा उत्पन्न न होईल असा प्रयत्न करावा. त्यावांचून शास्त्रादि 
सर्व न्यथ॒झाहे. इच्छेचे अनुसंघान न करणें, 'याच 'चित्तसमाधानाचा 
आश्रय कां कोणी करीत नाही! ज्याच्या मतीला इच्छेचे भनुसंघान न 
करणें, हें एवढेसें कसही दुःसाध्य वाटत असेल लाचा गुरूपदेश, शास्त्र- 
ज्ञान इत्यादि सवे व्यर्थ आहे. ज्याप्रमाणे व्याघ्रादिकांनी भरलेल्या जंगलां- 
ताल हारेणीचा जन्म म्हणजे मृत्युच होय, ह्याप्रमाणे इच्छाविषविकारिणी 
संसृतींत मनुष्यांचा जन्म म्हणजे गृत्युच होय, या पुरुषास इच्छेने जर 
द्ाळकाप्रमार्ण चंचळ केळेळे॑नस्ते, तर मोक्षाहा अगदी थोडासाच उपाय. 
पुरला असता. यार्तब इध्छांची निदात्ते करावी, कारण निरिच्छता. 
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हेंच निवोण ब सेच्छता हेंच बंधन आहे. यथाशक्ति इच्छाजय करावा. 
शमरूपी अग्नीने या बीजाळा जाळून टाकावे. विवेक, वैरास्यादि उत्तम 
गुणांची प्रात्ति होईतो मनांत उठलेल्या प्र्येक इच्छेला मारून टाकार्वे. 
सेच्छत्वामुळेंच पुण्यपापमय बंधपाश मनुष्याला प्रयहीं आवळीत भत्ततात, 
साधूचा इच्छानिरासावांचून एकादा क्षणही जाणें यासारखी महा हानि 
नाहीं. इच्छाशांतीबरोबर साघनचतुष्ठयरूप कल्याण वाढत जात. 
विवेकडून्य चित्ताची इच्छा पुरविण्याचा प्रयत्न करणे म्हणजे संसारविष- 
वृक्षाला पाणी घाळ्णेंच आहे. रामा, या विविध इच्छाच दुष्कृत अमान 
पुरूष-पठूळा जाळीत असतात. यास्तव प्रथम यांचा याग करावा ३६. 
सर्गे १७--इच्छा उत्पन्नच कशी होत नाहों व ती उत्पन्न झाली तरी केवळ 
ब्रह्मच कशी असंते, ते उपपत्तिपूवेक सांगून, ज्ञानयोगाचें वणन, 
श्रीवसिष्ठ--राघधवा, इच्छांची शांति चित्तश्ांतीनेंच होणें शक्‍य आहे, 
च चित्तदृत्तींची शांति हाच योग आहे. यास्तव इच्छामूळक सवे अन- 
थीचा क्षय होण्यास्तव मीं परवा सांगितळेळाच योगारूप उपाय पुनः सवि- 
स्तर सांगता, तो ऐक. भात्मज्ञानयोग हाच इच्छानिरासाचा उत्तम उपाय 
आहे. कारण तो इच्छेला कारण होणाऱ्या विषवांचाच भपहार 
करीत असतो. ( आममज्ञान होण्यापूर्वी विषय सत्य आहेत, अशी भ्रांति 
होत असल्याकारणानें लांकरितां इच्छा होणें अगदी साहजिक 
असतें. पण भात्मज्ञानानंतर तिचा मुळींच संभव नाहीं. कारण 
आत्मज्ञान विषय असत्य आहेत, असं प्रत्यक्ष दाखवून त्यांचा भपहार 
करते; असा याचा भावाथे. ) यास्तव रामा, आत्म्याह्रन भिन्न असळेळे 
पदार्थे जर सत्य असले, तर यांविषयी तूं खुशाल इच्छा कर. मी तुला 
प्रतिबंध करीत नाही. पण ते जर असतू भसळे, तर सत्य भाल्म्याळा 
सोडून दुसऱ्या कशाची तूं इच्छा करणार £ सवे सूक्ष्म, निरवयव ब 
झुद्ध चिदाकाशच जर आहे, तर इच्छाविषयच कोठें राहिळा £ भाम्ह्ां 
अतिशांतचित्त पुरुषांना भज्ञजनप्रसिद्ध प्राह्म-प्राहक,-पबधच कोणत्याही 
निमित्ताने अथवा प्रमाणाने आढळत नाहीं. मग तो भज्ञांनाच कसा 
दिसतो, तें कांही कळत नाहीं, म्राह्यम बिषय व प्राहक जीव याचा संबंष 


'भात्मनिष्ठ असेळ म्हणून म्हणावे, तर तसाही प्रकार नाही. तेव्हां भसत- 
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वस्तूचा काभ कसा होणार £ काळा चंद्र कधीं कोणी पाहिला भाहे का£ 
सार्तविक झाल्यामध्ये नसणं हीच प्राहकादिकांची सत्ता आहे. ते अशास्त्र- 
दृष्टया सत्य असळे तरी शास्त्रदष्टीचा उदय होतांच कोठे जातात 
कांही कळत नाही. सवे द्रष्ट-दृऱ्याचा क्षय होणे हाच तत्त्वज्ञानाचा स्वभाव 
आहे. तत्त्वज्ञान होतांच सथ भहंता भात्मस्वरूपांत लीन होते. शांति 
असेळ तेव्हां दृदइ९य नसर्त व दृरय असते तेव्हां शांति नसते. हा- 
सुद्धां स्वमावच आहे. प्रकाश व अंधकार यांचा जसा सहवास र्धाही 
कोणाच्या अनुभवास येत नाहीं, त्याप्रमाणे निर्वाण व दृश्य यांचा सहवास 
कधीही होणें शक्‍य नाही, कारण तीं दोन्ही एकत्र राहिल्यास परस्परांचा 
बाध करून असत्य होतील. पण तसें होऊं दे, अस म्हणणें म्हणजे 
विद्वानांच्या अनुभवाच्या विरुद्ध भाषण करणें भाहे. कारण निर्वाण (झ्यांति) 
अजर व अदुःख आहे, असा सवे विद्वानांचा अनुभव आहे. तसेच दऱ्यादि 
सवे भ्रमभूत झाहे, त्यांत सुखप्रद कांहीं नाही, भसाही त्यांचा अनुभव 
आहे. यास्तव त्या असत--हृश्याची भावना करूं नका. अज-निवीणांत 
स्थिर रहा. दैतन्यवहारी कार्याच्या उपयोगी जरी असले तरी त॑ शिपी- 
वर भासणाऱ्या रूप्पाप्रमा्ण पीथ्या भाहे. कारण विचार करूं लागलें 
असतां ते अनुभवाच्या कसोटीस उतरत नाहीं. त॑ सत्य आहे, अशी 
भावना केल्यास मोठें दुःख होतें व असत्य आहे, असे चिंतन केल्यास 
भोठें सुख होते; अशा प्रकारच्या शाब्द-ज्ञानानें झाळेळा हैताचा बाध 
मननपूर्वेक निदिध्यासन केल्याने हढ होतो. तेव्हां अहो अधम भवि- 
काऱ्यांनो, हा निर्विकार आत्मा इतका स्पष्ट व साक्षात्‌ भसतांना 
तुम्हीं त्याला कां पहात नाहीं £ बंध देणाऱ्या दृश्याला जाळून काँ 
टाकीत नाही £ तुम्हांठहा बंधच भावडतो व म्हणून तुम्हीं त्यावरील 
आसक्ति कमी करीत नाही. का. काय £ सवे कार्यकारणभाव ब्रह्मच 
आहे, असें जेव्हां तुम्हांला कळेळ, तेव्हांच देहादि मर्यादा कुंठित 
होऊन प्रत्यगात्मा भपरिच्छिन होईल; व तो त्रझ्म आहे, असें 
ठरेळ; त्याबांचून नाही, द्वैत एक अणुभर जरी अवशिष्ट असळें, तरी 
अह्यासद्धि होणे शक्‍य नाही. पण याप्रमाणे हा सर्वात्मा प्रणे असतां- 
नाही जे वादी, तातिक भथवा शिष्य, कार्यकारणभावास सत्य मानुन 
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केवळ भज्ञानासाठींच साधनांना शोधीत राहतात, यांच्याशी आम्हाला 
कांहीं एक कर्तव्य नाही, आतां संसाराचा हेतु अवश्‍य सांगितळाच पाहिजे, 
असा जर कोणाचा भपम्रह असेळ तर तो स्वाविद्या ( आम्म्यारचे विस्मरण, 
अज्ञान ) हाच आहे. पण स्वेच तझ आहे असें कळल्यावर कार्यकारणं- 
भावाची भावऱ्यकता'च काय आहे ! मातीच्या बाहुल्यांच्या सैन्यांत माती- 
बांचून जसें दुसरें कांही नाहीं, त्याप्रमार्णेया सृष्टीत अह्मावांचून, चिन्मात्र 
आम्म्यावांचून दुसरें कांहीं नाहीं. मग इच्छेचा उदय कसा होणार ! 

श्रीराम--मुनिवर्ये, असे जर भाहे तर इच्छा उत्पन्न झाळी तरी ब न 
उत्पन्न झाली तरी त्रह्मळपच असल्यामुळे, तिचा बिधे [किंवा निषेध 
करण्याचें कांही प्रयोजन दिसत नाही. 

श्रीवसिष्ठ--त्रक्षज्ञान झाल्यावर इच्छा जर उत्पन्न झाळी, तर तिचें 
तत्वत कळलेळें भसल्यामुळें कांही दोष नाहीं. पण विठ्ठानाळा इच्छा होणेंच 
अगोदर अशक्‍य आहे. कारण ज्यांची इच्छा होणार ते विषय भसत्य 
आहेत, असे समजन तो तत्त्वज्ञानाप्बींच इच्छारहित झाळेळा असतो. 
तेव्हां ज्ञानानेतर आत्मानुभवाचा त्याग करून तो पुनः कोणत्या वस्तूची 
इच्छा करणार १ सूर्योदय होतांच केवल वस्तुखभावामुळे रात्र जद्ची 
नाहींशी होते, त्याप्रमाणे आत्मज्ञान होतांच इच्छ) क्षय पावते. जसा जसा 
इुत्तीचा उदय होतो, तशी तशी दैताची शान्ति होते ब वासनांचा लय 
होता. तेव्हां पूर्ण ज्ञानानंतर इच्छेचा उदयच कसा होणार ? म्हणूनच 
ज्ञानी प्रतिषेध शास्त्रांचा विषय होत. नाहीं. कारण शास्र प्राण्यांच्या 
स्वाभाविक अनुरागानें प्रात्त कमीचाच निषेध करीत असतें. व ज्ञान्याच्या_ 
सर्व इच्छा शांत झाळेल्या असतात, तेव्हां त्यांची कोण्याही स्वाभाविक 
रागप्रात्त कमात प्रशत्तिच जर होत नाहीं, तर मग निषेध त्याला आपळा 
विषय कसा करणार ? इच्छा भतिहय कृश होणें, आनंदानुभव व तृत्ति 
हीं ज्ञानाची ढक्षणें आहेत. तत्त्वज्ञ पुर्ष सवे ळोकांस भभयदान देऊन 
आहादित करीत असतो, जेव्हां सर्व दरय विरस होऊन मनांत रति उत्पन 
करीनासं होते, तेव्हा इच्छा प्रसार पावत नाहीं. व लाच वेळीं मुक्ततेचा 
उदय होतो, या जगांतीळ भ्रामक पदाथीच्या योगार्ने न्यवहार कसा. 
होणार £ सवे पक्ष व सवे पदार्थ. त्रमात्मक आहेत, सर्वांधार काळ, साच्या 
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आंत असणारी जगे, जहमांडे, यांतील चबदा सुवर्ने, त्यांतीह अहंत्वादि 
विशिष्ट भोक्ते, त्यांचा भोगसाधनभूत इंद्रियवगे, शब्दादे भोग्यपदार्थ 
इत्यादि ईश्वराच्या मायाशक्तीमुळे उत्पन्न झाळेळें सवे परमार्थतः एक 
शांत चिदाकाश आहे, असा निश्चय झाला असतां रागादिक संभवत 
नाहॉंत. इच्छादि स्व दोषांस जिंकण्याचा हाच मुख्य उपाय आहे ३७. 

सर्ग ३८--येथे चित्‌ व चेल्य यांचा संसरगभेद निरास करून चित्‌-च जगत्‌ 

आहे, असें सत्तकांनीं सिद्ध कारेतात. 

श्रीवसिष्ट--चित्‌ मिथ्या जगत्‌ पाहते. ही भ्रांति कल्पित सृष्टि- 
चित्रांतील सृष्टीप्रमाणें मनःकल्पनेनेंच क्षुष्ध झाल्यासारखी भासते. ती 
वस्तुतः नाही. ज्याप्रमाणे मितीवरीलळ सृष्टि भिंतीच्या रूपाने मिंतीहून 
बाह्य वस्तुतः नसते, पण भ्रांतानुभवरूपाने भिंतीहून बाह्य (पृथक्‌) 
असते, त्याप्रमाणे ज्ञानामध्ये कल्पिळेला हा सर्गेही वास्तवज्ञानरूपानें 
अबाह्य ब भ्रांतानुभवरूपानें बाह्य आहे, भसे सिद्ध झाळें असतां ज्ञान 
सल्यरूप भसल्यामुळें त्याची बाह्यविषयरूपताही सल आहे, असें जाण. 
याप्रमाणें भामरचे मत बाह्यार्थेवाद व बिज्ञानवाद यांच्याशी विरुद्ध नाही. 
सवे चिद्रूप असल्यामुळें आकाद्यादि विकारही वस्तुतः प्रणे अह्मात्मक 
आहे. सवे क्रियाकारक फळरूप जगत्‌ अरझीभूत असल्यामुळें त्त्याला माझा 
नमस्कार असो. व्यवहार-काळींही विषय चित-शी ऐक्यरूप होऊन त्या 
ऐक्यबलानेंच सत्तास्फ््‌तिमान्‌ होतो. सवे त्रिपुटी ब्रह्मात्मक असल्यामुळें 
अनुभवनमात्रत्व हेंच जगार्चे खर॑ स्वरूप झाळे., ( भाता द्रष्टा ब दृश्य 
यांचे ऐक्य सिद्ध करणारा सतू-तके दाखवितात. ) द्रष्टा व दृरय चिदात्मक 
साक्षीमध्ये जर एकरूप झाळे नाहींत, तर ऊंस खाबयास प्रव्रत्त झालेल्या 
पुरुषाला त्याच्या माघुयःचा अनुभव येणार नाही. कारण ऊंस जड आहे. 
त्यामुळें तो रसानुभव घेण्यास समर्थ नाही. त्याचप्रमाणें जड 'रसही त्यांन! 
आपला अनुभव देण्यास समर्थ नसतो. यास्तव अनुभवास येणाऱ्या 
उसाच्या गोडीची उपपांत्ते छावण्यासाठी ऊंस खाणारा ब रस या दोघांनाही 
चिन्मयरूपताच असळी पाहिजे. त्यामुळंच जळाशयांत पडलेल्पा जल- 
बिंदूप्रमाणें अनुभव घेणाऱ्या चितीमर्ध्ये विषयाचा प्रवेश होऊन तो त्याच्याशी 
मिळून जातो. आणि याप्रमाणे साक्षिचेतच्य, भोक्तुचैतन्य व विषयचैतन्य 
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यांचें ऐक्य झाल्यावरच माघुयोदिकांचा अनुभव येतो, त्याबांचून येत नाह 
एक काष्ठ दुसऱ्या काष्टाच्या जातीर्चे जरी असळे तरी चिदेक्याचा भभाव 
असल्यामुळें जसे त्याळा जाणत नाहीं, त्याप्रमाणें दवष्टाही; जड जर सर्वथा 
चित्‌-दून्य भसतें,तर त्याळा जाणण्यास तो समर्थ झाळा नसता, तस्मात्‌ सवे 
चिन्मात्र आहि. पण, बुद्धि इत्यादि सवे भावना कल्पित भाहे. लामुळेते सगळे 
भेद मिथ्या आहेत. सर्वे भाव ब्रह्मसत्तेचे विवते असल्यामुळेही मिथ्या 
आहेत. कारण त्यांना स्वतःसत्त! नाही, प्रत्येक स्थूल पदाथांचे बीज अणु 
व अणुतर असतें. त्या सवाचा अतिराय अणुसभावच त्रह्म ( परमात्मा ) 
आहे. ज्याप्रमाणें पार्थिव पदार्थ कोठेही असला तरी पृथ्वीरप आहे, 
व्याप्रमाणे ब्रह्मनिवतभूत सृष्ट पदार्थ कोणत्याही ढोकी असला तरी अझमय 
आहे. ज्याला पूर्ण विचाराने सवे ब्रह्ममय झाळे आहे, त्याला जग हें 
एका रोपाच्या अग्राप्रमाणें वाटत असतें. तेव्हां त्याला इच्छा कश्याची 
होणार £ वैभव व दारिद्य यांना सम जाणणाऱ्या ल्या महात्म्याचा महिम 
[णण्यास कोण समर्थ आहे ? बैधुमित्रादिकांच्या जीवन-मरणादिकांमुळेंही 
लाला हषे-विषाद होत नाही. कारण तो शद्ध संविन्मय असतो. त्यामुळें 
मरण व जन्म हे भाव भ्ांतिमानांनाच मृगजलाप्रमाणें भासतात, भर्स 
त्याला साक्षात्‌ समजतें. सारांश, वतेमानभोगांमध्ये परत, भाविभोगां- 
विषया निरिच्छ ब भूतविषयांच्या बांसनांनीं राहत, अश्या तत्त्वक्ञाठा 
शास्राबांचून दुसरा तत्तविनोदहेतु कोणता असणार £ यावञ्जीब अहं, 
भाव सोडून शुद्ध शास्त्रीय व्यवहार करणे, हच लार्च शील अथवा लक्षण 
होऊन राहळल असते १९८. 
खरगे ३९--ज्ञातात्म्यामध्यें विश्रांति घेणाराचें स्वरूप काय असतें व त्याळा जग 
कसें भासत, याचें वणन. 
श्रीवसिष्ठ--ञ्याढा भ्नात्मसाक्षात्कार झांडा आहे, असा पुरुष शासत्रीय- 
व्यवहार करीत असतांनाही संकर्परहित असतो. अहं हा सवानर्थ« 
भूत भध्यास निवत्त झाळेळा असल्यामुळें त्याळा संकल्प करण्याचे साम- 
थ्येच्च नसतें, ज्यांचे भावरण व इच्छा नष्ट होऊन परमानंदपूणता उद्य 
पावडी भाहे, तो आात्मसत्तेनेंच ॥पिराजमान होतो. एका भामढाभारनेच 


ढब्घन्य व ह्ञातव्य प्रात्त व ज्ञात झाल्याकारणाने ज्ञानाच्या संकल्पाला 
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काही कारणच राहत नाही. तो निःसंकल्प, निराधार व शांत पुरुष 
आपल्या प्रणामादि समागमानेच लोकांना पवित्र करतो. तो आंतून सदा 
झतिळ राहतो. जगाळा मिथ्या पाहतो. स्वगे व मोक्ष हे दोन्ही त्याळा 
बंध्या-पुत्राप्रमाणें असत्‌ भासतात. जग जह्मरूपानेंच सत्य, भर्निमित, व 
अभावित माहे, भातमस्वभावविश्रांतीचा भहंतादि, सगोदि व दुःखादि 
याचा उपलंभ न होणें, हा स्वभावच भाहे. झाल्याचें खरे स्वरूप निथिषय 
'पिन्मात्रत्व हे भाहे. त्यांत मिळून गेळेल्या जीवाचा जगद्भास नाहींता होतो. 
आत्म्याच्या अस्वाभाविक दर्शत मोठें दुःख असून स्वाभाविक स्थितोत 
मोठा भानेद ब शांति आहे. यास्तव या भबाधित सिद्धान्ताचा चांगळा 
विचार करून स्वभावास जाऊन मिळावे. सूक्ष्म बीजामध्ये स्थूळ 
वृक्ष असतो कां नाही £ त्याच दृष्टन्यायाने अमूत शिवामध्ये मूते जग 
असतें. निषयांचे अनुभव, संकल्प, अहंता इत्यादि सवे भाव आत्मस्वरूप- 
भूत भाहेत. रामा, या सृष्टीत आत्माच सवेत्र पसरढा आहे. मी या 
माझ्या देहांतच नसून भंतबेहिर्‌ व्यापून राहिला आहे. मी बोलता ते- 
सुद्धां तुझ्यासाठी भहं-चा आरोप करून बोलत आहे. शुद्ध संविन्मय 
पुरुषाच्या हृदयांत भोगेच्छा, मोक्षेच्छा इत्यादि स्फुरत नाहींत, पण ही 
वस्तु'स्थाते न जाणल्यामुळें मूढांना महादुःख भोगावे लागतं. राववा, 
स्वमावभूत अश्या या मोक्षामध्ये घन, बंधु, मित्र इत्यादि दुसऱ्या कशा- 
चाही फारसा उपयोग नाहीं. यास्तव सुज्ञानें जगाळा सखप्नसददश जाणून 
आत्मरूप होण्याचा प्रयत्न करावा. आतमज्ञांना साटि गंधवेनगराप्रमाणे 
भासते १९. 

सर्ग ७०--सटटीत जह्म भासत नाही व बदह्ममय झाल्यावर सृष्टीचा अनुभव 

येत नाही. पण जीवन्मुक्तावस्थेंत पयायाने दोन्ही भासते. 

श्रीवसिष्ठ--अस्वाभावषक बाह्याम्यंतर्‌ वस्तूर्चे वास्तवस्वरूप साल्ि- 
चेतन्यच भाहे. भस्वभावता क्षीण झाळी म्हणजे स्वाभाविक स्थिति 
विस्तार पावते. जेव्हां शमरूप स्वभावविश्राते उदय पावते, तेव्हां सवम 
जसें सुपुप्तीत त्यूप्रमार्ण जगत-दृर्य त्या स्वभावांत छीन होतें. ज्ञानी 
पुरुषाला स्वरूपविश्रांतीस विरोध करणारे भोग, महारोग ब बंधु दढ- 
बंधने भासतात. द्रव्य, संपात्ि, अनथोवद्द वाटते. प्रास्तव रामा, शुद्ध 


६ निवोणप्रकरण-उत्तराधे--सर्ग ४ १. १ रँ५५ 


ब्रिवेकार्ने आत्म्यामध्य शांत व्हावे, अस्वमावरूपता हाच सर्ग व स्वभाब- 
एकरूपता हाच शिव आहे, हें परम रहस्य जाणून परम भाकाशरूप 
व्हावे, व्यथे निराश होऊं नये, हो सखवभावास्थिति ज्याच्या त्याच्या हातची 
आहे. मी आपल्याला किंवा या जगाला भोळखीत नाही; मौ शांत ज्ह्मा- 
मध्ये प्रविष्ट झाला आहे, त्यामुळें थुद्ध, निरामय ब्र्न आहे; तूं मळा जरी 
वसिष्ट या त्वं-मावानें जाणत असलास तरी मी शांत आाकाशाहून आप- 
ल्याला पृथक समजत नाही; “मी माहे! असं जे तुळा भातत भाहे, तोही 
नरम आहे; वस्तुस्थिति नव्हे. ज्याप्रमाणें स्वप्न पाहणाराळा सुषते नाही 
ब निद्रासुख घेणाराळा स्वमत नाही, त्याप्रमाणे ब्रह्मरूप झालेल्या पुरुषाला 
सृष्टीचे भान होत नाहीं आणि सृष्टिमय झालेल्या जीवाला त्रझ भासत नाहीं. 
पण जागृत झालेल्या पुढषाळा जसें स्वप्न व सुषुत्ति यांतीळ दोन्ही अनुभवांचे 
स्मरण असते, त्याप्रमाणे शांतबुद्दि जीवन्मुक्त अह्म व जगत्‌ यांचे स्वरूप 
जाणतो. ज्ञानवान्‌ या सर्वे दृइ्यादर्याचें खरं स्वरूप जाणतो, व त्याच- 
बेळीं अंतःकरणांत अतिशय शांतही असतो. कारण ही सवे भ्रांति आहे, 
असें ओळखून तो तिच्याकडे केवळ विनोदाकरितां पाहतो, जगन्माया 
आत्म्यामध्ये किंवा भत्यंत असतू-जडन्यामध्ये नसते, तिळा पाहगारा 
कोणी द्रष्टा जीवही नाहीं. यास्तब शून्य व अशून्य यांहून विढक्षण 
असलेली ही भ्रांति व्यथे भासते, ती अनिवेचनीय आहे ४०. 


ह अ. क 


खरगे ४१-न्त्रिजगतुव्रिकेचें अस्वभावस्वभावतः नृत्य व स्वभावर्वमावतः निर्वाण, 

श्रीवासेष्ठ--हा अविद्यासभाव आत्मा सर्व जगद्रू होऊन अईतादि 
त्रिजगत-पुत्रिकाऱृत्य जाणतो, लाचप्रमाणें अबिद्यारहित झालेला आत्मा 
शास्त्रोपायाने आतमसाक्षात्कारान होऊन खस्वभावाने निर्वाणरूप होतो. 
जेथें जेर्थ सूर्य तेथे तेर्थे जसा प्रकाश, * ययाप्रमार्णे जेथे बिषयविरक्ति तेथे 
आत्मसाक्षात्कार, ज्याला कोणी कतो, कर्मे, करण, द्रष्टा, दरय, दशन 
इत्यादि नाही, असे ह त्रिजदरूयी निराधार चित्र उठळें आहे. पण विद्या- 
दृष्टीने ते मुळीं उठलेळेंच नाही. तर एक, शांत, अनामय, परत्रह्म भाहे. 
चित्वमत्कारमात्र असळेळे ज जीव लांच्या कल्पनामात्ररूप रंगमंडपांत 
ज्यांच्या नाना शुंगारचेष्टा चाढल्या आहेत, मश जगचित्रपुतळ्पांची 
गणना करण्यास कोण समर्थ आहे? त्या नानाप्रकारचे रम्थ भभिनय 


१२५६ बृहद्योगवासे्टसार, 


करून सतत नत्य करीत असतात. त्या असत-पुत्रिकांचे विस्तृत वर्णेन 
करण्यांत कांहीं भर्थ नाहीं. डोळ्यांसमोर सतत दिसणारें हें त्रिजगत्पुत्रिका- 
नृत्य त्रह्मजलाचें द्रवत्ब आहे, यास्तव तूं स्वभावाची भावना करीत रहा 
त्या नत्याकडे लक्ष्य देऊं नको. जाम्रदवस्थेतही अव्यप्रमनाने सावध राठून 
या जगत्स्बभाचा आश्रय करूं नको. जाम्रतींत सुपुत्ताप्रमाण असणे ब 
वासना सोडणे हाच खभाव, मुक्त अथवा परिणामता आहे. सप कार- 
कादि शून्य ज्रहनच जगदूपाने स्थित भाहे. ते सुंदर वस्तूमध्ये सुंदररूपानें, 
परणामध्ये एणतेने व द्वित्वेक्यरहित वस्तुमध्य दित्वैक्यरूपानें असतें. तें 
सष्टिखरूपांत सत्यरूपार्न व सल आम्म्यामध्ये सयंशांतरूपानें स्थित 
आहे. त्याच्या समोर गेळेळे मन एकरस होते. संकल्पाने कल्पिळेछें जग 
जरस संकल्पास सोडून नसतं, त्याप्रमाणे जगदाभास परमाथांस सोडून राहत 
नाही. त॑ अनेकाकार भासळ तरी एकरूप आहे. सारांश राघडा, सत्रे दर्य 
ब्रह्माच्या आधाराने भासणारा भ्रम आहे. हे तूं विसरू नको. म्हणजे 
स्वभावभूत निवोण तुझ्या हाती लागेळ. ज्ञानानेतर तुळा दृश्याचा 
भासही होणार नाहीं ब जरी झाळा तरी तो मिध्या आहे, याविषया तुल! 
मुळींच शका राहणार नाहीं ४१, 

सगे ४२---विश्व व दिभेवर यांची एकता. विवेकाने स्वात्मरूप परमेश्वराचच 

पूजन करावे. 

श्रीवासि्--रामा, चित्तामुळे जगाचा भेद भासतो, पण चित्त तरी 
चित्तत्वाहून एथक भाहे कोठं £ चित्त अव्यक्त व॒ भमळ भसल्यामुळें 
भासणाऱ्या या जगादिकांचा संभव कसा भाहे, तेंच कळत नाही 
ग्रत्यगात्माकाह असळ तरच विषयादिकांचे स्फुरण होतं; पण तो चित्तलक्षण 
सूर्ये असत पावला म्हणजे विषयादिक सवे शांत होतात, बाय्ादिकांतीळ 
स्पंदादिकांप्रमाणें आत्म्यामध्ये हें जग आहे. त्यांत आुद्ध व आद्यन्तमध्य- 
शहित ज्ञत्तिबांचून दुसर कांहीं नाही. हाळा कोणी शांत शिव, कोणी 
ह्याश्वत ब्रह्म, कोणी शून्य, कोणी विज्ञानमात्र इत्यांदे अनेक नांवे देतात. 
त॑ अनेतरूप चि त जणुं काय बिषयतेची भ्गवना करीत स्वरूपांत स्थित 
असतांनाच क्षेय होते. चिह्ठळानंच विषयांची स्र्ति होत भसल्यामुळे 
अर्चत्तवांचून विषय नाहींत, भात - सवे चिन्मय भाहे. आ. साधो, 


६ निवोणप्रकरण-उत्तराध-सगे ४२. १२७ 


वास्तविक तत्त्व जाणल्यारने सर्व विश्व लीन होते, बाह्य ब आंतर्‌ सवे 
चेष्टा सोडून रहाणे, या काटमोनसंज्ञक दशेने स्फुरण पावणारे जह्य 
संसाराचे निरसन करून अवशिष्ट राहतें. भावनालाग केल्याने वरीळ 
द्या प्रात्त होते, मनांत चिदेकरसाचा आश्रय करून रहावे. त्या 
स्थितीला भनुकूळ अश्या विविक-वैराग्यादि साधनांचा अभ्यास करणं हीच 
परमेश्वर-आत्म्याची सर्वोत्कृष्ट एजा आहे.  शुद्धभावनेने स्वभावरूप 
परमेश्वराची प्रजा त्याच्या साक्षात्काराकीरतां करावी. कारण 
बिवेकरूप साधनाने परजळेळा स्वात्मा तत्काळ निरातिशय आनंदरूप 
वर देता, या पएजेपुढं इंद्र, रु, उपेंद्र इत्यादिकांची प्रजा तृणासारखी 
तुच्छ आहे. विचार, सत्संग, शम इत्यादि पुरष्वे समपेण करून परजलेळा 
स्वात्मा-परमेश्वर तत्काळ मोक्षफळ देतो. सत्यस्वरूपारचे दर्शन याच एका 
उपचाराने पूजा केळी असतां तो. महादेव सर्वोत्तम फळ देतो. भसो; 
हा आत्मा-ईश्वर इतका सुलभ असतांना त्याला सोडून कोणता सुज्ञ 
दुसऱ्या तटस्थ ईश्वराचे प्रजन करणार आहे ? सत्संग, शम, संतोष ब 
बिवेक यांच्या योगार्ने ज्यानें आत्म्याचे सवेप्रकारें रजन केळ भाहे, त्याठा 
शस्त्रे, विष, भम़ि इत्यादि कोमळ पुष्पांप्रमाणें भासतात. पण अविवेकार्न देवा- 
चेन, तप, तीर्थ, दान इत्यादि कितीही जरी केळी, तरी तीं सवे निर्थक 
होत असल्यामुळें भस्म होतात. अहो, बिेकार्नेच जर सवे कर्मे सफळ 
होतात, तर तोच आंतल्याआांत कां कोणी करीत नाहीं. यथाधेतत्त्व 
जाणल्यानें बासनांची शांति होऊन आात्मप्रसादार्ने विवेकार्य यत्न सिद्ध 
होतो, पण त्याला पुनः श्रमांच्या योगानें सुकवून सोडूं नये. तर शमा- 
मृतसेकानें आंतल्या आंत वाढवावे. देहसत्तेचा अनादर करून यथाथे 
तत्त्वाचा साक्षात्कार झाल्यावर ळळ्जा, भय, विषाद, इेष्यो, सुख, दुःख 
इत्यादिकांस एकाच वेळीं जिंकावे. जगत्‌, शरीर इत्यादि उत्पचीच्या 
वेळीही जर नव्हतें तर तें आज कोठून भसणार £ आतां छान्दो- 
ग्यादि श्रुतीमध्य सृष्टीच्या एर्वा सत्‌ होते. व त्याच्यापासून भसत्‌ जग 
हें कार्य झाळें इत्यादि वणेन आहे; हें खरे. पण त्याप्रमाणें जरी पाहिळें 
तरी कार्येकारणेक्य असल्यामुळें जग तरझममात्रच आहे. त्याहून भिन नाही. 
कायेकारग्रक्ष्यसिद्धात जरी मौन्य न केळा ब कार्येजगतू कारणन्रह्मा८ 


स्ट बृहयोगवासिष्ठसार, 


हून निराळें आहे, असें म्हटडे तरी सतू-हून पएथकू असळेळें त॑ असत्‌ 
होणार ! तेव्हां असत्‌ जगाला अर्थक्रियाकारित्व कोठरचे£ व तें जर 
नाही तर हा व्यवस्थित व्यवद्दार कसा होतो १ शिवाय भसतू जगाची 
प्रतीति कशी येते £ अथात्‌ या सर्व अनुपपत्तींचें निरसन करण्याकरितां 
जगत्सद्रूप ब्रझच आहे, अस मानणें भाग भाहे, असे जर आहे तर 
भेदप्रतीति कशी होते, म्हणून विचारशील तर त्याचेही कारण सांगतो. 
सद्रुप ब्रह्माच्या दृष्टीने भेद नाहीं. जगाच्या दृष्टीने भेद आहे. पण तो 
प्रातिभासिक असल्यामुळें परमार्थ-अंदेताची कांही हानि होत नाही. 
जगाचा प्रतिभासही ज्ञानरूप आहे, हे आम्ही वर सांगितलंच आहे. 
ज्ञेय जग विवेकाने बाधित झाळे म्हणजे अवशिष्ट राहणारं ज्ञानच भनि- 
वीच्य श्याश्वत शिवस्त्ररूप आहे, या अवस्थेस प्राप्त झाळेळे विवेकी 
शांतचित्ताने स्वस्थ राहतात. ते चित्राप्रमाणें निश्चेष्ट भसतात., किंवा कांहीं 
निमित्तानें त्यांचे देह चळनादि चेष्टा करीत असळे तरी ते भांतून हान- 
रूपच रहातात. असले जीवन्मुक्त प्रात्त कर्ब करोत किंबा सेत्याग 
करून झांत भंतःकरणार्न उज्ज्लळ होऊन एकान्तांत बाहुल्याप्रमार्ण 
राहोत, त्यांच्या भानेंदानुभवांत कांहीं विघ्न येत नाही. संकल्प शांत झाल! 
असतां संकल्पित वस्तुही जद्यी ह्यांत होते, किंवा स्वप्न पाहणारा मनुष्य 
जागृत झाला असतां त्याचें स्वम शांत होतें, त्याप्रमाणें भात्मसाक्षात्कार- 
वानू पुरुषाच्या दृष्टीनं जगाचा अस्त होतो. त्यामुळेंच त्याला दुःखादि- 
कांचा स्परीही होत नाहीं. कांहीं मूळ भलत्याच एकाद्या क्षाणिक स्थितीला 
निवोण समजून त्याचं ठांबळचक वणेन करीत सुटतात. पण त्यापासून 
त्यांच्या अंतःकरणांत भानंदानुभव होत नाहीं. ते आपल्या कल्पनेप्रमाणे 
कांहीं तरी कश्पून व आंतून अकृतार्थ असतांनाच कृताथे असल्याप्रमाणे 
दाखवून लोकांना उपदेश करीत तुटतात. पण कल्पनामात्र उपायार्न 
कुृताथ होऊं पाहणें, यासारखे अज्ञान दुसरं कोणतेही नाहीं. यास्तव सर्वे 
दुःखद आहे, असे समजून व जगटद्भगमाचा त्याग करून वासनारहेत 
व विषयांधिषयीं विरस होऊन राहणे, हें निवोण होय. यास्तव रामा, 
उपदेशाप्रमारणे प्रयत्न करून नुस्त्या. परोक्ष ज्ञानानेंच आपल्याला कृताथे 
न समजतां वासनाशून्य मनानें ज्यांत हो व आत्मानुभव घे. म्हणजे झुद्ध 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तरार्धघ-सर्ग ४३. १२५९ 


जगत्स्बरूप पहात असतांनाही तुळा निवोणविश्राति घडेल, केवल वेद- 
वाकप्रांवरून परमात्म्याचे नुर्स्ते शाब्दिक ज्ञान होणें यांत कांहीं. पुरुषाथे 
नाही, कारण अपरोक्षज्ञानास योग्य भसलेल्या वस्तूचे परोक्ष-ज्ञान हा वस्तुतः 
भ्रमच आहे. यास्तव तसल्या बोधाळा तुच्छ समजून आंतर अपरोक्ष 
अनुभवावर झडप घाल. तं अनुभवरूप हो. तेच तुझें निवोण होय ४२. 
खम 2३--मनारूश यक्षाच जणु काय नगरच, अशा आअज्ञानकाल्पत जगाच 
केवल ज्ञानाने निरसन झालें असतां ब्रह्मक्यस्थिति होते 
श्रीवसिष्ठ--रामा, अइंतादि आंतर्‌ व घटादि बाह्य असे हॅ भोक्‍्तू- 
ग्यळक्षण सव जग तत्तज्ञानाने असत्‌ होर्त, भक्ञान-ज्वरापासून 
सुटलेल्या व बोधाने शीतल झालेल्या पुरुषार्चे विपयजळ न रुचणे हंच 
लक्षण आहे, वाच्य-वाचक ( शब्द-अर्थ ) भ्रमरूप इतर ज्ञान पुरं झालें. 
कारण अनहं-ह्ञान हेंच निर्वाण आहे. यास्तव त्याची भावना करावी. स्वम- 
पदार्थाप्रमा्णेंच ' मी, ६? इत्यादि मनोमात्र आहे. काल्पानिक यक्षाप्रमाणेच 
जीव असत्य जगाला पाहतो, ' मी! व 'हे! हा आुद्ध भम भाहे, भशी 
दीघकाळ भावना केल्यास चित्तचित्‌-तत्वरूपास प्रात्त होते. तंही तश्चीच 
भाषना कर, व शांत मनाने रहा. सवे चिन्मात्र आहे, त्यांत हित्व ब एकत्व 
कोठचें 2 सर्वे निवीण पसरळें भाहे. चिन्मय आकारा व्हावे, परम रस प्यावा 
व निवोणानंदरूप नंदनवनांत निःशंकपणे रहावे. अहो भ्रांतबुद्धि मानवांनो 
या आंतशन्य संसारारण्यभूमीमध्ये व्यथ॑कां भटकतां £ या त्रिमुवनरूप 
मगजलाच्या मार्ग ढागूं नका. आपले झायुष्य व्यथे क्षीण करून घेऊं 
नका. जगद्रपी ।भेथ्यानगराच्या गवानं नाश पावत अहां ! ब भापल्या, 
नाझ्याकारेतांच सुखरूप दुःख पाहतां ! ! अहो मल्या पुरुषांनो, गभ- 
शय्येवर असेच शयन करीत राहूं नका. तर भापल्या सभावांत-पारमा/ 
|र्थक ब्रह्ममावांत-सतत स्थिर व्हा. दरष्ट-दृर्य-दोषानें स्वभावापासून च्युत 
होऊ नका. अज्ञानांत ज्ञात होणारा हा संसार वस्तुतः लवभरही नाहो, 
यास्तव तृष्णारूपी लोखंडी काढ्या' मोडून संसारनर्पजऱ्यांतून बाहेर पडार्वे 
ब सिहाप्रमार्णे सर्वात्तम होऊन रहार्बे. “मी व माझें ! ही भ्रांति नष्ट होणे 
हीच मुक्तता आहे. योगी कसाद्दी जरी राहिला तरी त्याची सत्ता त्याळा 
सदा स्फुरते व तोच आत्मसाक्षात्कार होय, निवोणता,. अबासनता, 


१२६१० वृहद्योगवासिष्ठसार., 


ज्ञता, इत्यादि संसारतापार्ने तप्त झाळेल्या पुरुषांच्या विश्रांतिभूमि आहेत, 
तत्त्वज्ञाचा जगतू-अ्थ निराळा व मूर्खांचा निराळा. भ्रांति शांत क्षाळो 
कौ विश्वता उरत नाहीं. जळलेल्या गवताची राख वाऱ्याबरोबर जशी 
कोठच्या कोठें उडून जाते, त्याप्रमाश महात्मे आतमसखभावास स्थित झाले 
म्हणजे जग कोटठच्या कोठे जाते. अआज्ञाप्रमाणे तत्त्ज्ञाळाही जगद्रचना 
भासते; पण ती त्रह्मरूपालें ब म्हणूनच वासनारहित भासते. एवढ्याताठींच 
तत्तज्ञांची जी रात्र तो भज्ञांचा दिवस व आक्ञांचा जो दिवस ती तत्तक्षांची 
रात्र; असे वेदवेत्ते म्हणतात. मन व विषय यांमर्श्ये बस्तुतः कांहीं भेद नाही. 
त्यामुळे मन झांत झाळें को, जगाचा भात शांत होतो. ज्ञानाने मनाची 
शांति होते. ही शांति म्हणजे नाश नव्हे तर बाध आहे. कारण ज्यांना 
कांही स्थूळ आकार असतो, त्यांचा तो आकार क्षीण झाला म्हणजे नाश 
झाळा भर्स म्हणतात. पण मन व मनोमय पदार्थ यांना स्थूळ आकारच 
नसतो. त्यामुळें त्यांचा व्यावहारिक नाश होत नाही, तर केवळ बाघ 
होतो, बाध झाल्यावर अधिष्ठान अवशिष्ट रहाते, अत भापण व्यावहारिक 
भ्रमांतही पाहता, त्याप्रमार्णे मन व मनोमय जग यांचा बाघ झाला असतां 
स्वभावरूप त्रह्मतत्त अवदिष्ट राहते. वीराळा जस कधीं भूत दिसत नाही, 
त्याप्रमाणे ज्ञान्याला जगत्‌ आढळत नाही. ते आंतीळ ब बाहेरील सवे 
भासमान पदार्थास त्रझ्म जाणतात. असो; याप्रमाणें स्वभावस्थिति निरूढ 
झाडी म्हणजे तिन्ही अवस्था तुरीयाख्य ( चवथ्या ) भवस्थामय भाहेत 
अर्से कळतें ब त्यानंतर मननाळा विषयच न राहिल्याकारणाने मनाचे 
मनसूबह्दी नाहीसं होते. रामा, तूंही सव क्ञेयाचा परिहार करून अनामय 
स्वभावांत स्थिर रहा. बुद्धिदृत्तिच सवे विषयाकार धारण करते, हें मी 
तुळा अनेकदां सांनितळेंच आहे. मनोमय संसार आत्मज्ञानानें बाधित 
होतो. निर्वाणाहून इतर स्थिति दुःखद आहित. ज्ञानाने मूळ-भज्ञान गळळें 
म्हणजे अभिमानशून्य देहादि भाव घृताच्या कठिणपणाप्रमार्णे गळतात व 
त्यामुळें भ्रांतिराहेत आणि शांत झाळेळे अधिकारी सतत विश्रांति घत 
राहतात. त्यांना पुनः विक्षेप-दुःख अनुभवार्वे लागत नाही ४१. 

समे ४४--समाधान-कल्पवृक्ष-र्णन, त्याखाली देहवानाच्या मनोस्गाची विश्रांति. 

श्राराम--मुने, समाधान-दक्षाची यावज्जीव विश्रांति-फळूद सत्ता सांगा, 


६ निर्वाणप्रकरण--उचराषधे-स्तग ४४, १२६१ 


श्रीवसिष्ठ--रामा, विवेकी जनरूपी अरण्यांत याबज्जीब वाढणाऱ्या 
समाघान-तरूचें संक्षिप्त वर्णन मी करतो ते ऐक. विराक्ति हे याचे बीज 
आहे. त॑ अपमानादिजन्य दुःख व किंवा पूर्वे पुण्योदय यांच्या योगाने 
उद्भवते. तें एकाप्रचित्तवृत्तींत चांगरळे रुजते, यास्तव ध्यानमय चित्तांत 
त्याचा प्रादुभांव झाला भसतां मोठ्या यत्नाने या पुढोल शुद्ध, लिंब व 
पवित्र रसांनी त्याच्यावर सेक करावा. प्रसूतिवेराग्याप्रमाणें भोगासक्त 
होऊन त्याचा नाश करूं नये. वैराग्यबीजास वाढवावयाचे झाल्यास 
काम-क्रोधादिकांच्या वेगांना सहन करण्याचें सामथ्ये घरले पाहिजे. 
अगोदर त्याला सत्संगसंक्षक अमृततुल्य नूतन क्षीरानें शिपावे. नंतर ला 
संतांच्या तोंडून आढेल्या शास्त्राथरूप अमृताने सेक करावा. अशा 
प्रकारचे रस स्वत संसाराचा उच्छेद करणारे, पूर्ण, सवे तापांची शांति 
करणारे, अमृताप्रमा्णे मघुर ब शातलळ असतात. महाबुद्धिमानाने 
आपल्या चित्तभूमींत पडळेळं संसार-निर्वदरूप ध्यानाचे बाज मोठ्या 
यत्नानें राखावे. कायिक, वाचिक व मानसिक असं त्रिविध साखिक 
तप, इच्छादान, भमानित्वादि युणसंपादन, तीथादि पबित्र स्थानी विश्रांति 
घेणें, प्रसंगी प्राप्त होईळ त्यावर निर्वाह करणें, इत्यादि सवे वविराकि- 
दीजास वाढविणारे अनुकूळ रस आहेत. यांच्या उत्तम सेकारने 
अंकुरित झालेल्या या बीजाचे रक्षण करावयास मुद्िता नामक 
भार्बसह संतोष नांबाच्या रक्षकास ठेवार्वे. म्हणजे पवे वासने- 
मुळें उद्भवलेल्या भाशा, तृष्णा, इत्यादे पक्षिणी, पुत्र, मित्र, घन 
इत्यादिकांच्या ठिकाणचे प्रणय ( प्रेम ) लक्षण पक्षी ब कामक्रोधादि ग्ध 
यांचे निवारण होईल; त्यांना त्या भंकुरांना खाऊन टाकण्यास अबकाद 
मिळणार नाहीं. कारण संतोष व त्याची स्त्रो मुदिता या दोघांनाही घ्यान- 
बीजाच्या अंकुरांच रक्षण कसें करावें, हें चांगलें माहित आहे. यम, नियम, 
आसन, प्राणायाम, इंश्वतेपासना इत्यादि सक्कियाठक्षण मृदु ( आहिसा- 
त्मव्ध ) कमाच्या योगाने या अंकुरांबरीळ मळ झाडावा. लाचप्रमार्णे 
अथित्य त्रझलोक देणाऱ्या विवेकरूपी उन्हाने अज्ञानांधकाराचें पारेभाजेन 
करावें, दुष्कमेरूपी अभ्रांपासून उद्भवडेल्या भंगुर संपत्ति, प्रमदा इत्यादि 


अशनि, या भंकुरावर येऊन पडतात. पण पेये, भोदा4, दया इत्यादि. 
(१०) ६३-२७-४-१२ 


१२६२ बृहययोंगवासिष्ठसार, 


मेत्र; जप, स्नान, तप, दम इत्यादि तंत्र ब प्रणवार्थरूप त्रिह्वूल यांच्या 
योगार्ने त्यांचें निवारण करावे. याप्रमाणें रक्षिटेल्पा या ध्यानबीजा- 
पासून अतिशय सोंदर्येसंपन उच्च व श्रीमान्‌ ब्रिवेकसंक्षक नवा अंकुर 
उत्पन्न होतो. त्याच्या योगाने चित्तभामे फार सुंदर दिसते. नूतन 
पुर्ण चंद्राच्या योगानें जसें आकाश, त्याप्रमाणें ती प्रकाशमय होते. नंतर 
त्या विंवेकांकुराला भापोञाप दोन पानें फुटतात. एक शास्त्राभिगमन व 
दुसरें साधुसंगम. स्वतः वित्रेक हा त्याचा स्तंभ होतो. त्यांत त्थिरता येते. 
वेराग्यरसान पुष्ट झाळेला तो पुढे शास्त्रार्थबपोकालानें युक्त होतांच' 
थोड्याच कालांत वाढतो. शास्त्राथ, साधुर्संपक, वेराग्यरस इत्यादिकांनी 
पुष्ट झाळेला ता, मग राग-हेष इत्यांदे वानरांच्या क्षोमांनी कंपायमान 
होत नाही. विज्ञानानं अलटेकृत झालेल्या त्याच्यापासून पुढें ह्या विस्तूत 
शाखा उतपनन होतात. स्वात्मतत्वाचा स्फुटपणा, सत्यता, सत्ता, धीरता, 
निर्विकल्पता, समता, शांतता, मैत्री, करुणा, काते, भायता, इत्यादि 
अनेक शाखा शांत्यादे पत्नांनीं युक्त असतात. शेवटी यतीचा हा 'ध्यानतरु 
यशःपुष्पांनी पारिजातासारखा भासतो. तो सप्तमभूमिकपर्थत उत्तम क्ञान- 
फळ क्रमार्ने देतो. ता स्व दिश्यांस शीतळ करतो. संसारतापार्चे निवारण 
करतो. शम-छाया पसरतो. चित्ताचे स्थेये वाढावितो. कुळपवेताप्रमाणें 
आपटे पीठ हढ करतो. केवल्मसज्ञक फलाचें घटीयंत्र रचतो. त्यांत 
शांत्यादि गुण खचून भरलेळे असतात. याप्रमाणें पुरुषाच्या हृदयारण्यांत 
विवेकवृक्ष प्रत्यही वाढूं लागला असतां हृदयतापहारिणी शीतलता पसरते. 
त्या छार्यंत संसारप्रदेश्यांमध्ये भटकून थकळेला मनोमूग विश्रांति घेतो. 
तो जन्मापासून संसारमागीत चालणारा जीणे वाटसरू आहे. देववशातू 
सन्मागीामध्ये प्रवृत्त झाळेल्याही लाला नाना वाद्यांचा कोलाहळ ऐकून 
मोठी भीति वाटते व त्यामुळें तो त्या मागाढा सोडतो. कामादि व्याध 
त्याच्या मार्गे लागतात, नानाकार भनेक रारीरांमध्ये वारंवार लपून राहून 
तो त्यांच्या डोळ्यांभाड होण्याचा प्रयत्न करीत असतो. पण त्यामुळें 
त्याचें स्वरूप अगदीं जजेर होते, संसारारण्यांतून वाहणाऱ्या वासना- 
बायूकडून त्याला प्रेरणा होते. भहंता-नदी त्याळा वारंवार अडविते. 
बिकारांचे आघात त्याच्याबर वारंवार होत असतात. मान-तिहाला पाहू- 
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ताच लाच्या भंत;ःकरणासह हशरोरही चंचळ होते. मरणरूपी वृक लाला 
दुरून पहात असतो. गवेरूपो कोल्हा त्याला खाण्यासाठी दूर नेतो. 
काम-व्याध त्याळा भोगरूपी आमिष दाखवून जाळ्यांत अडकविण्याचा 
यत्न करीत भसतो. तारुण्यरूपी स्त्री-सुह्ृत्‌ त्याला क्षणभर भाठिंगन' 
देऊनच दूर करतो. इंद्रियरूपी वायु जणं काय कुपित होऊनच त्याला 
दुःसंचार नरक-स्थावरादि अरण्यामध्ये नेऊन टाकतो. हे राजा रामा, 
याप्रमाणे अनेक छेशपरंपरा भोगणारा हा मनोमृग बहुजन्मांमध्ये सांच. 
विलेल्या पुण्याचा परिपाक झाला असतां, मोठ्या भाग्यानं अधिकारी- 
जन्मास प्राप्त होतो व तेथे शमादि सावनांर्चे अनुष्ठान करून पूर्वाक्त 
घ्यानतरूच्या छायेमर्ध्ये बसून विश्रांति घेतो. यास्तव अहो श्रेत्यांनो, 
ताल-तमाळ इत्यादि वृक्षांच्या छार्यांसारख्या भूम्यादि ज्रह्मलोकान्त सवे 
लोकांमध्ये ज्याचा गंघही प्राप्त होणें शक्‍य नाहीं, भश्ा पुनजेन्मरहित 
मोक्ष-बिश्रांतिसुखास तुमचा मनोमग प्राप्त होबो. वर सांगितल्याप्रमाण 
क्षेत्र व बीज यांना रस-सेकादिकांच्या योगाने शुद्ध करून त्यांत वाढ- 
विलेल्या ध्यान-कल्पवृक्षापासून त॑ सुख मिळणें शक्‍य आहे ४४. 

सर्ग ४५--ध्यानव्रक्षावर चढण्याचा क्रम व त्यावर आरूढ होणाऱ्या पुरुषास 

उत्तरोत्तर भूमीमध्ये प्राप्त होणार उत्तमोत्तम सुख. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, टाप्रमार्णे पुष्कळ केश भोगून ध्यानवृक्षाखाठी 
येऊन बसलेला मनोगृग तेथेच रममाण होतो. दुसऱ्या वृक्षाकडे जात 
नाहीं. थोड्याच वेळांत तो विवेकवृक्ष आंतील परमार्थरूप फळ हळू हळू 
प्रकट करूं लागतो. लाच्या खाढीं बसलेला मनोमूग तं पाहतो व लाच्या 
आशेने सावर चढू लागतो, तो इतर सवे प्रयत्त सोडून केवल त्या 
फलाळा मिळविण्याचीच इच्छा करतो. तो मोठ्या निश्चयार्ने बर वर 
जाऊं ढागतो. बिवेक-वृक्षावर पाय ठेवून इतर सवे दृत्तीचा 
त्याग करतो. याप्रमाणे घ्यानवृक्षावरील एकाद्या उन्नत जागी 
जाऊन पांचळा म्हणजे मग तो. खालीं पाहतही नाही. कारण 
स्वमावतःच त्याठा भधःपाताची इच्छा नसते. तो मागचे सवे संस्कार 
सोडतो. त्यांचे नुस्ते _स्मरणही करीत नाहीं. पण देववशात्‌ मागच्या 
एकाद्या अनुमवार्चे स्मरण झाल्यास उंच स्थानी भारूढ झालेला तो. 


:१२६४ बृहद्योगवासिष्सार, 


* भी एवढा वेळ किती कृपण होतो, ? असं म्हणून आपल्यालाच इंसतो. 
भूतदया, अभय, चित्ताचा सरळपणा इथरादि शाखांवरून संचार करणारा 
-च ज्लोमसपोस पायांखाठीं तुडविणारा तो एकाद्या सम्राटाप्रमाणें शोभतो. 
त्याच्या तृष्णादि पोळादी शुंखळा तुटतात. तो प्राप्त इष्टानिष्टाची उपेक्षा 
व अप्रात्तांची आकांक्षा करीत नाही. सवे वृ्तीम्ध्ये आंतून चंद्रासारखा 
सोम्य ब शीतळ असतो. तो शासत्राथपणीवर आपला देह ठेवून राहतो. 
जगाच्या सवे उच्च-नीच गति ल्याला तुच्छ भासतात. आपल्या पूर्वीच्या 
भयेकर दशा पाहून तो आंतल्या आंत खिन्न व भावरयचाकित होतो. त्या 
झाखांवरून विहार कारतांना तो राजासारखा दिसतो, पुत्र, स्री, मित्र इलादि 
सवे मनुष्ये व धने यांना तो स्वमांतील किंवा जन्मांतरींच्या मनुष्यादिकां- 
प्रमाणे पाहतो. त्यांचे राग, द्वेष, मान, मद, मोह इत्यादि नटाच्या रागा- 
दिंकांप्रमाणे दिसतात. सभोर दिसणाऱ्या संसार-नदीच्या मत्त व भंयुर 
तरंगांना पाहून तो हसतो, भपूर्वपदामध्ये विश्रांति घेणारा तो जीवंत- 
पणींच शवासारखा होतो. लोकादि एपणांचा लाग करता. अति उन्नत, 
केवळ, शरुद्ध व ज्ञानरूप अशा ल्या उत्तमपदावर दृष्टि ठेवून तो त्याच 
वृक्षावर अधिक उंच जाऊं ढागतो. संतोषामृतानें पुष्ट झाळेला तो पूर्वीच्या 
आपत्तीर्च पुनःपुनः स्मरण करून अथानाही अनर्थरूप समजतो बव 
त्यांच्या नाज्यानें संतुष्ट होतो. निजलठेल्या पुरुषाला कोणीं उठविल्यास 
निद्रासुखाचा विच्छेद झाल्यामुळें याळा जसा खेद होतो, त्याप्रमाणे भोग 
देणाऱ्या व्याबह्वरिक कायीमध्येही तो उद्दिभ्न होतो. दौर्घेकाळ मोर्ख्यांने 
श्रान्त झाळेळा तो एकाद्या पान्थाम्रमाणें अबाधित विश्रांतीची आकांक्षा 
करतो. इतर जनांप्रमार्णेच त्याचाही श्वासोच्छास 'चाळळेळा असल्यामुळे 
तो जरी इतर प्राण्यांसारखाच माहे, असे वाटलं तरी आंतून अहंभाव- 
शून्य असल्यामुळें निरिंधन अग्नीप्रमाणे ज्यांत होतो, पदाथीविषयीं वेगानें 
उद्भवणाऱ्या अ-रतीरचें तो निवारण करू शकत नाहीं. याप्रमाणे 
महापदवीस जाऊन पोचण्याची इच्छा करणारा तो परमार्थफळ देणाऱ्या 
अनिर्वाच्य अवस्येस (म्ह० सहाव्या योगभूमीस ) जाऊन पोचतो. 
दैवयोगाने एकाद्या भोगदरशेंत तो भनायासाने जाऊन पडला 
ससतांही तिच्याविषयी विरस होतो. ( अ्थोत्‌ प्रयत्नावांचून प्राघ 
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झाठेळी भोगावस्थाही याला आसक्त करूं शकत नाहीं ) आंतून आनंदी 
असणारा तो संसारवृत्तीविषयीं निजल्यासारखा होऊन राहतो. ला मोनी 
व तृप्त पुरुषाळा कांही विलक्षण सुख होतें. असो; अशा अपूर्व स्वरूपास 
प्रात्त झाळेहा तो मनोमृग क्रमानें त्या परमार्थ-फळापाशी जाऊन पोचतो. 
तेथे याच्या वासनांचा भलंत क्षय व मनोनाश होतो. तो आकाशासारखा 
स्वच्छ बनतो. भूमानंदञ्नझ्फल घेतो. त्याचा स्वाद घेऊन, अनुभवही 
घेतो व तृप्त होतो. संकल्पाथोचा त्याग केल्यामुळे प्रत्यही विस्तार पावणारी 
जी झुद्धसभाव विश्रांति तीच परमार्थप्रात्ति होय, त्रिपुटीचा भेद झाल्या- 
मुळें यांबेळीं अभेदच राहतो. तेंच झुद्ध, एक व भादि-अंतराहित ब्रह्म 
होय, असे ज्ञानी समजतात. उत्तम लोक, धन व स्त्रो-पुत्र इत्यादिकांची 
इच्छा सोडून राहिळेळा तो त्या परमपदी विश्रांति घेतो. दर्यतत्ाचे 
शोधन केळे असतां सन्मात्र हा परमार्थ राहतो व दष्ट-तत्वाचें शोधन केळे 
असतां चिन्मात्र अवशिष्ट राहते. त्यांचा अखंड--एकरसडक्षण निर- 
तिराय आनंदरूपार्ने परिणाम होऊन भेदबुद्वि नष्ट होते. त्यानंतर धनुष्य 
आकणे ओढून सोडलेल्या बाणाप्रमाणें अखंडाकार झाळेळं चित्त पुनः 
पूर्वेस्वभावावर येत नाहीं, ज्ञान्याची ती. स्थिति अतिशय कोमल आहे. 
ध्यान जसें पुरुषाच्या अधीन भसून लाला तें पाहिजे तेव्हां करितां किंवा 
सोडतां येतें. त्याप्रमार्ण ती स्वतः ज्ञान्याच्याही अधीन नसते. ज्याप्रमाणे 
बाहुळी पूर्वी काष्ठामध्य आपले अवयव प्रकट न करितां राहिळेडी असते, 
त्याप्रमाणे ती परमात्म्यांतीळ विश्वस्थितिही सती कंवा अ-सती भाहे, असें 
म्हणता येत नाहीं. लया अवस्थेस ध्यान असंही म्हणवत नाही, कारण 
त्यावेळी ज्ञाना सवे वृत्तिराहेत होऊन शुद्धसरूपांत ढीन कझाठेळा असतो. 
ज्याच्या ठिकाणी दश्या!नषयीं अत्यंत विरसता !दिसते, तोच ज्ञानी आहे, 
अर्से जाणारबे. कारण भज्ञाला दर्य-त्यागाची शक्ति नसते. दऱयाला 
जाणणे याळाच व्यवहारांत बोध म्हणतात. पण भातमस्वरूपांत 'छीन 
झाढेल्या ल्या ज्ञानी पुरुषाला तसळा बोध होत नाही. म्हणून त्या प्रपेच- 
बोधरहित महात्म्याळा समाहित म्हणतात. त्याच्या चित्तत्यिदीळा समा- 
घान म्हणतात. मनाचा द्वष्ट-दर्य-एकतारूप प्रत्यय जेव्हां होतो, तेव्हां 
तो भापोभाप एकसमाधादामर्ध्ये डीन होतो. दरयाविषयींचें वैरस्य हाच 


१२६६ बूह्दयागवासिष्ठसार, 


तत्त्ववेत्याचा स्वाभाविक धर्म आहे, व दऱ्याचें स्वारस्य हेंच अतत्त्वज्ञत्व 
.होय, असें उत्तम म्हणतात. अतत्त्वहञाळाच विषय स्फुरतात. तत्तज्ञाला 
नाहींत. कारण ञ्याने अगृताच पान केळ आहे, लाळा कडु कांजी 
कधींही आवडणार नाहीं. तुष्णारहित, आत्मनिष्ठ झाल्यामुळे तीन एष- 
णांचा त्याग करणाऱ्या निरिच्छ ज्ञानी पुरुषाच ध्यान आपोभापच प्रव्रत्त 
ते. कारण तष्णादि विक्षपकारणांमुळेंच स्वरूपानुसंघानलक्षण ध्यान 
चेचळ होत, हे प्रल्षिद्द आहे. पण ती तष्णाच ज्याला नाहीं, त्या तत्त- 
बेत्त्याच्या स्वरूपानुसंघानास प्रतिबंध काण कसा करणार 2 अथवा क्षानी 
पुरुषाची तृष्णा अमयाद असते. कारण तो स्वतः भमर्याद आत्मरूप 
झाळेळा असतो. तेव्हां बाहेरचे क्षुद्र विषय त्याची तुष्णापू्ति कशी करणार? 
यास्तव तृष्णाशूर्य पुरुषश्रेष्टाचे अनेत ध्यान यापोभाप सिद्ध होतें. 
तस्मात शुद्धवोधाचा उदय होईतोंच चित्तसमाघानाकरितां यत्न कराव- 
याचा असतो. आुद्ध ज्ञानरूप आत्म्याचा साक्षात्कार झाला म्हणजे समा- 
घानाविषयी यत्न करणें, हेसुद्धा ज्ञानित्वाच्या विरुद्ध असल्यामुळे लाची 
सवेथा निदृत्ति होते. कारण अतिशय पेटलेल्या अय्नींत तुपाचा एक थेंब 
कसा राहीळ £ यास्तव अत्यंत विषयवेराग्य हेंच समाध्‌न आहे. तें ज्याने 
संपादन केळं भाहे, ला मनुष्यरूपी ब्रह्माला नमस्कार असो. खरोखर, 
विषयविराक्ते अतिशय प्रोढ झाळी असतां, त्या ज्ञान्याच्या ध्यानाचे हरण 
करण्यास इंद्रासह सवे सुर ब बळिप्रभाते देत्येंद्रासह असुरही समथ नस- 
तात, एवढ्यासाठी हे रामभद्रा, असळ वज़तुल्य वराग्य-ध्यान संपादन 
कर. बाकीच्या तृणतुल्य देवता-व्यानांचा काय उपयोग आहे ? तत्त्वज्ञाच्या 
दृष्टीने विश्व हा शब्द घ त्याचा अथं बाधित झाठेडा असतो. यास्तव हे 
ज्ञानी पुरुषांना, जथ सवे एकरूप होऊन भासते, तथे विश्रांति ध्या. हा 
एकरूप भासही भूमानंदाच्या अपेक्षेने आहे. एक या संख्येच्या भभि- 
प्रायानें नव्हे. कारण विवेकी (आरुरुक्ष) पुरुषांच्या मननादि बोध-भूमी 
मध्ये किंञा सिद्धां ( भारूढां ) च्या साक्षात्कारादि बोधभूमीमध्ये आत्मा- 
तिरिक्त सत्ता ब असत्ता देत ब ऐक्य यांचा कोणीही निर्णय केळेला नाही. 
“असो, अश्या त्या विश्रांतीचे उपाय सांगतों. पहिला शास्त्रार्थ, दुसरा ज्ञानी 
पुरुषाचा समागम व तिसरा ध्यान हा उपाय भसून त्यांतील पुढचा 
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पुढचा उपाय निवाणाच्या अत्यंत उपयोगी भाहे. कारण नुस्त्या श्याखाथो- 
पेक्षां सत्समागमारचें फळ अधिक आहे ब ध्यानाचे फळ तर सवात 
अधिक आहे. विचारजन्य ज्ञान ब वैराग्यही निर्वाणाच्या उपयोगी भाहे, 
व त्यांची दढता एकमेकांच्या अधीन आहे. पण ही. भमर्यादित चित्‌ 
आपल्या जीवर्सज्ञक प्रतिर्बिबाच्या आदशभूत अंतःकरण-उपाघीमुंळं 
परस्पर अत्यंत भिन्नरूप धारण करते. ब जगामध्ये प्रियाप्रिय संबंधामुळे 
झालेल्या त्रह्मादिस्तभपर्यंत विशेषास व्यापून कर्मवोचेड्य़ामुळे समविषम- 
शरीरभेदांमध्ये उदय पावते. पण याप्रमाणे अनादिकालापासून संसार 
करीत राहिलेल्या जीवांतील कोणा एकायाच्याच भाग्योदयामुळें ज्ञानयोग्य 
उत्तम शरीर प्राप्त होऊन झास्त्र-सज्ननसंगादि उपायांचा ठाभ झाल्या 
कारणाने ज्ञान व वेराग्य यांचा उदय होतो. हे दोन महादीप असून 
त्यांतीळ एक सिद्ध झाळा असतां दुपराही होतो. त्यानंतर ज्ञानाभीर्ने 
जाळून भस्म करून टाकलेढो सवे जगत्काप्रस चिदाकाशांत उत्तर- 
भूभिकाभ्यासरूप मतिसंज्ञक वावटळीच्या वेगानें कोठे उडून जातो कांही 
कळत नाहीं. पण ज्याप्रमार्णे चित्रांतील आप्रि शीतनिवारण करण्यास 
समर्थ नसतो, त्याप्रमाणें सामान्य बोध आत्मविषयक अज्ञानाला हटवू शकत 
नाहीं, मी मनुष्य भाहे, त्राझण आहे, इल्यादि अभिनिवेश्या ( आग्रहा ) त्मक 
अपज्ञानानें जीवाचा संसारभ्रम जसा वाद्दे पावत जातो ब ज्ञान जळत 
जाते, त्याप्रनाणे तत्तज्ञांच ज्ञान दाद्धि पावते व उत्तरोत्तर भूमीमध्ये अज्ञान 
जळते. त्यानंतर ज्ञानी पुरुषाला जग हा अथेरहित शब्द भासतो. त्याळ 
जगाचा विविध पदार्थमय भास मुळींच अनुभवास येत नाही, तर परम 
आभासरूपी चितू-चीच कांही विलक्षण अवस्था भासते. ज्याला 
आत्म्याचा अर्धा साक्षात्कार झाला आहे, त्याचं चित्त अधवट वाळलेल्या 
काष्ठाप्रमार्ण बोघ-भबोधरूप असतें. ते भाल्याच्या अद्ृढ साक्षात्कारामुळें 
एका प्रकारचें व जञगद्वाबामुळें दुसऱ्या प्रकारच होते. ते बोधामुळें से 
जनांच्या ठिकाणीं भेत्रीची भावना करते. आपल्या उपमेनें सवत्र तुख- 
दुःख पहाते ब भबोघांशानें इतर मतवाल्यांशी विवादादिक करते. पण 
त्यांतल्या त्यांतही पुरुषामध्ये भबोध व बोध यांतीळ ष्याचा भाग अधिक 
असेळ तन्मय तो होऊन राहतो. भाता ज्याचे ज्ञान परिपक शाळेढे असते 


श्श्प्द् मृहयोगवातिउतार, 


तो जगाच तत्त्व व असत्त्व यांना सत्यच समजत नाही. वासना हेंच 
भन आहे. ती आत्मविचारानें नष्ट) होते. अथोतू आत्माच मायिक मनो- 
मृगादि वेषाने अनर्थ भोगून थकतो. वर वणेन केल्याप्रमाणे ध्यान-कल्प- 
वृक्षाच्या खाली बसून विश्रांति घेतो. त्या वृक्षावरीळ परम बोघरूप फळा- 
कडे पाटून त्याच्या इच्छेने वृक्षावर चढतो आणि थोड्याच वेळांत त्या 
फडाचा रसास्वाद घेऊन तत्त होऊन राहतो. रामा, मनोहारेण अशारीतीने 
था्यांतून मुक्त होते ४५, 

सगे ४६--ध्यानगृक्षावरील फळाचा भास्वाद घेतल्यावर होणारी मनाची स्थिति 

व टढ चेराग्य, 

श्रीबसिष्ठ--राघवा," याप्रमार्णे परमार्थफळाचा साक्षात्‌ अनुभव येऊन 
मुक्तीमध्यें परिणाम झाला असतां, अत्यंत साक्षात्काररूप वृत्त!ही आपल्या 
उपादानभूत अज्ञानाचा बाध झाल्याकारणाने असत्‌ होते. आणि मनो- 
मग परम परुषार्थरूप साक्षात्कार होतो, तेळरहित दीपाप्रमाणे तं मगत्व 
( विषयतृणाळा शोधण्याचा खभाव ) कोठें तरी नाहीसे होतं. स्वप्रकाश 
अनंत परमाथंच अवशिष्ट राहतो. घ्यानवक्षावरीळ फल हाती लागून 
बोधत्वास प्राप्त झाळेळं मन पवतासारखी वज़ञास्थाति धारण करतें. लार्च 
मनस्त्व कोठे तरी निघून जाते व स्वच्छ बोधता मात्र अवशिष्ट राहते. 
त्यानंतर मन अनायास व आयन्तरहित ध्यानच होते. जोंजर ब्रझ्माचा 
साक्षात्कार होऊन मन परमपदौ वबिश्रान्त झाळेळे नसते, तोंबर मननत्ा- 
मुळें ते ध्यान होत नाही. पण परमाथोशीं एकरूप होऊन गेळेठे ते 
कोठें जावे, लाचे काय होते, वासना, कमे, हर्षे, क्रोच इत्यादि भावना 
काय करीत असतात, त॑ कांही कळत नाही. लावेळीं योगी पुरुष केवळ 
घ्यांनेकानेप्ठ झाळेळा दिसतो, तो पवताप्रमाणें अचळ असतो, ला 
स्वरात्माराम योग्याळा सवे दृश्य नीरस भासते. त्यामुळें त्याच्या दृत्ति आपो- 
आप गळूं लागतात. ल्या बढात्कारानं विश्रांते पावतात. तेव्हां, त्यामुळें 
अर्थात्‌ सिद्ध होणाऱ्या समाधानाचा विचार कोण करणार £ उदार पुरुष 
चित्रांतील पुरुषाम्रमार्णे भोग्य पदाथे दिसेनासे होईतो. विषय विरसतेची 
भावना करितात, आत्मवान पुरुष निवोसनत्तेमुळें जगांतील पदाथे पहात 
नाही, व त्यामुळें जसें एकाद्यानें दुसऱ्या एकाद्याळा बलात्काराने एकाद्या. 
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कामांत प्रवत्त करावे, त्याप्रमार्णे तो वज्ञासारख्या भमेद्य समाधानांत प्रदत्त 
केला जाता. वषोकाठीं येणाऱ्या नदीच्या एराप्रमाणे ओघार्ने प्राप्त होणाऱ्या 
समाधानाचा स्वाद घेतल्यावर योग्याचं मन मुंगी जज्ली गुळाच्या खड्याला 
सोडून दूर जात नाहीं, त्याप्रमाणें त्याळा सोडून दूर होत नाही. मन सर्वे 
विषयांविषयीं तत्त होऊन जेव्हां शीतळ बनतें. तेव्हां ध्यानमय होतें. यास्तव 
ज्ञानामुळे विषयांविषयीं विरस होणे हीच समावि होय. दढ विषयविराक्ते हेंच 
ध्यान होय. ते पारपक्क झाळें असतां वज़ासारखें दढ होते. ध्यानच निवोण- 
पदास प्रान्त होते. तेंच परमानंद पद होय. यात्तव भोगविराक्ति असल्यास 
दुसऱ्या ध्यानादि उपायांची फारशी गरज नसते, व ते नसल्यास दुसरे 
हजारा उपायही व्यथे आहेत. दऱ्यस्वादरहित ज्ञानी मुनीर्च निर्विकल्प- 
समाधान सतत चाळू होतं. ज्याला दृश्याची रुचि नाही, तोच ज्ञानी होय, 
ज्याचा स्वभावच ह्यांत झाळा आहे, तो भोगी कसा होणार £ कारण 
भोगित्व हा भात्म्याचा स्वभावच नव्हे. वेदान्तश्रवण, उपनिषत्पाठ, प्रण- 
वादिकांचा जप इत्यादिकांच्या योगाने चित्तविनोद करून पुनःपुनः 
समाधीमर्ध्ये तल्लीन व्हावे. भथोत्‌ विषयचितनाठा भवकाशच देऊं नये. 
म्हणजे परमात्मा प्रसन्न होतो. त्यांतल्या त्यांत श्रवणादे बाह्य उपायांपेक्षां 
समाधीला अधिक महत्त्व व वेळ द्यावा, सर्वे खेद व शंका सोडून रहावे, 
निजल्याप्रमाणे चित्त शांत ठेवावें. झुद्ध मनाने रहावे ४६. 

सगे ४७--दढवेराग्यापर्यंत पुनरपि मुक्तीची साधनें. 

श्रीवासि--शर्रारसंसारभारानें श्रांत होऊन संकटांत लोळत असल्या- 
मुळें ज्याला विश्रांतीची आकांक्षा असते, त्याचा हा अनुक्रम ऐक, 
कांहीं कारणानें अथवा कारणावांचूनच जेव्हां संसारवेराग्यमयी विवेक- 
कणिका पुरुषाच्या हृदयांत उत्पन्न होते, तेव्हां साधुत्वाच्या योगानें अतिशय 
प्रख्यात भसलेळे गुण त्याच्या ठिकाणीं येतात. सूयोच्या तापाने संतप्त 
झाळेळे वाटसरू जसे छायाप्रवान बटादि वृक्षांचा आश्रय करितात, त्या- 
प्रमार्णे ते गुणद्दी त्या महात्म्याच्या आश्रयास येतात. त्यामुळें त्या पुरुषाचे 
ठायी यक्ञ-दान-परायणता, देवताराधन इत्यादि गुण प्रथम उदय पावतात. 
तो अज्ञांची संगाते सोडून सुज्ञांचा अनुचर होतो. चंद्रनिंब जसें अमृत 
घारण करते, त्याप्रमार्णे तो सुंदर, अनुरूप, स्वाभाविक व ळोकदितावह 
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च्यबहार धारण करतो. स्वपक्षाविषयींचा राग, लोम, अभिमान इत्यादि- 
कांचा अभाव व परहितकारित्य या गुणांमुळे तो दुसऱ्यांस संतुष्ट कर- 
णारा होतो. त्यामुळेंच तो सवीस प्रिय होतो. शात्राने निषिद्ध न 
मानळेल्या पवित्र कमीमध्यंच तो आसक्त असतो. त्यामुळे सवे जनां- 
हन उत्कृष्ट ब सौम्य होऊन, तो व्यवहार करूं शकतो. 
त्याची नुतन संगति ळोकांस सुख देते. त्या विवेक्याची चरित्रं (आचरण) 
शौतळ व पवित्र असतात. साधूंच्या समागमांत जशी निभेय विश्रांति 
मिळते, तशी पुष्पांच्या थराने भाच्छादित झालेल्या उद्यानभूमींतही मिळत 
नाहीं. मंदाकिनीच्या जळाप्रमाणे विवेक्यांची संग्रांते पापांचे प्रक्षाछन 
करून झुद्धता देते. संसाराचं उलंघन करण्याची इच्छा करणाऱ्या विरक्त 
विवेकी पुरुषांच्या भाश्रयानं राहणाऱ्या सामान्य जनांसही शीतलता प्राप्त 
होते, विवेक पुरुषाची उदारता दुसऱ्या कोणाही जीवामध्य भाढळत नाही. 
क्रमानें निष्काम कर्मानुष्टान केळे असतां बुद्धि प्रसन्न होते. त्यामुळें 
ज्ञानाची इच्छा उदय पावते, अुद्ध बुद्धि गरुसुखाने ऐकलेल्या शास्राथीळा 
हृदयांत सांठविते. नंतर विवेक्‍्याच्या ठिकाणीं शास्राधरसाने झोभणारी 
सत्परज्ञा उन्नत होते. साधुसंगम ष शास्त्राथे यांच्या योगानें शुद्ध झालेला 
ग्राज्ञ दिव्य वस्त्राप्रमाणे मळरहित होतो. सूर्यतेजाने जसे भुवन, त्याप्रमाणे 
स्वतेजानें साधु प्रकाशमान होत असतो. सुज्ञ पुरुष शास्र व साधुसमागम 
यांचे इतके उत्तम भनुकरण करतो कौ, अत्यंत भनुषंगामुळे तो स्वतः 
आंतल्या आंत साघुत्वाचा भनुभव घेऊ लागतो. कांही दिवसांनीं त्याचें 
साघुत्व बाहेर प्रकट होतें. तो शास्त्राथभराने नम्र व चिहित होतो. 
भोगांना पायांखाळीं तुडविणारा तो पिंजऱ्यांतून बाहेर पडलेल्या तिह्यप्रमार्णे 
शोभतो. भोगासक्तिरूप दोभोग्य प्रत्यही सोडणाऱ्या त्याच्या योगाने, 
वंद्राच्या योगाने जर्स नक्षत्रमेंडल, तर्से त्याचं कुल भासते. भभोगजन्य 
कृपणता त्याच्या ठायी मुळींच दिसत नाहीं, त्याच्या तोंडावर 
कांहीं भपूर्वच शोभा येते. त्रिभूवनाळा तृण समजणारा तो * महात्मा ! 
या संक्वेस पात्र होतो. प्राप्त झालेल्या भोगांचा परित्याग केल्यामुळे संतुष्ट 
होणाराही तो * भरेरे, कोणाचाही देष करावयाचा नाही, असा 
नियम करून पुनः मी प्राप्त भोगांचा हवेष काय म्हणून केळा, ? 
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असें मर्नांत भाणून ळाजित होतो. भोगांच्या अळाभारने तर तो फारच 
संतोष पावतो, मागच्या आपल्याच रागादिजन्य उत्कट बव चंचळ 
क्रियांना आतां आठवून व खेदाने स्मितसुख होऊन मनांत हंसतो. इतर 
साधु विस्मित होऊन त्याला प्रेमानें पहावयास येतात. उचित 
बुद्धीनें भोगांचा नित्य अनादर करणारा तो प्राप्त झालेल्या उचित 
व भअनिषिद्ध सिद्धींचाही बहुमान करीत नाहीं. कारण गुरु, शास्त्र इत्या- 
दिकांच्या संपकोाप्रवींच त्यानें वैराग्यादि साधनांचा दढ अभ्यास केळेळा 
असतो. नंतर स्वस्थतेची इच्छा करणारा रोगी जसा वैद्याचा आश्रय 
करितो, त्याप्रमाणे तो आपण होऊन आपल्या कल्याणाकरितां सजनांचा 
संपर्क करितो. त्यामुळे उदार मतिवान्‌ होऊन झास्त्राथीमध्ये निमग्न होतो. 
सज्जनांचा मुळीं हा स्वभावच आहे कीं, भापल्या समीप कोणी विपत्तींत 
पडत असला तर त्याळा त्यांतून काढून संपत्तींत सोडावे. त्याप्रमाणें संत 
स्वसंगतीत आलेल्या बिरक्ताचा उद्धार करतात. विवेकी पुरुषाला पर- 
घनौविषयीं विराक्ते व सवघनाविषयीं संतोष एर्वीपासूनच वाटत असतो. 
कारण आपल्या धनाचीही उपेक्षा करणारा परधनाची आकांक्षा कशी 
करणार £ आपल्याला कण्या, भाकरी, भात इत्यादि र्जे कांहीं वेळीं प्राप्त 
झाळं असेल, तेंही तो याचना करणारास देतो. फार काय, पण त्याच 
दानाभ्यासाच्या योगाने तो याचकांस आपर्ले मांसही देण्यास तयार होतो. 
घावणारांना गायीचे पाऊळ जरस तुच्छ होते, त्याप्रमाणे विवेकाच्या मार्गे 
लागलेल्या चित्तद्यून्य विरक्तांचे मोरूये भगदीं ळघु होतें. सारांश, राम- 
भद्रा, प्रथम पराथोविषयींची विराक्ते संपादन करून व तिचा अम्यास करून 
नंतर विवेकाने स्वार्थाविषयींही विरक्त व्हावे, त्यानंतर भोगांसह स्वार्था- 
चेंही निराकरण करून सर्वोत्तम विश्रांति संपादन करावी, यावज्जीव 
द्रब्योपाजेन करण्यांत जितके दुःख आहे, तितर्के या. जगांतीळ कोव्यवावे 
नरकादिकांतही नाहीं. मूढांना व नास्तिकांना पारढोकिक दुःखार्चे जरी 
स्मरण नसळे, तरी बसतां, निजतां, येतां, जातां, क्रीडा करतां, त्यांना 
असह्य द्रब्यनचता अवशय करावी लागते, पण रामा, खरोखर अ्यांच्या- 
विषयीं विपरीत भावना केली आहे, असे अथे अनथीनीं भस्ळेळे, संपाति 
विपर्तीनी व्यापळेळी, ब भोग संसाररोग आहेत. विषयांची इच्छा करी- 
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पर्यंत मनुष्य तापत्रयार्ने पीडित होत नाही, ज्या पुरुषाला मोक्षाख्य 
अत्त्युत्तम सुख रुचत, तो घनाळा जगदरूपी तणाच्या अग्राप्रमाणे ठेखितो 
अर्थात धनेच्छा-त्याय हाच मोक्षाचा मुख्य उपाय भाहे,. एक दव्य हा 
अनथांचा संघ आहे. या जगांतील जरा-मरणशाली प्राण्यांना अजर 
अमर करणारें संतोष हेंच उत्तम रसायण भाहे. वसंत-कतु, 
नंदन-उद्यान, चंद्र, अप्सरा, इत्यादि एकोकडे ब संतोषामृत दुसरीकड 
घाळून तोढल्यास हें अग्रृतच अधिक भारी ठरते. वर्षोकालांतीळ सरो- 
वराप्रमाणे साधूचे हृदय संतोषाने परिप्रणे असतें. गंभीर, झोतल, हृद- 
यंगम, प्रसनन व रसशालिनी ओजख्ितेस प्राप्त होऊन तो महात्मा संतो- 
षार्ने विराजमान होतो. पण दीनप्रकृति बंधना्थी पुरुष एका दुःखाहून 
दुसऱ्या दु'खास प्राप्त होतो. त्याला स्थिर स्थिति मिळत नाही. संपात्त 
प्रमदा इत्यादि सव मोठाल्या तरंगांप्रमाणे भगुर भाहेत, शहाणा, नागाच्या 
फणांच्या छायेप्रमार्णे, त्यांच्या ठिकाणीं आसक्त होत नाही. द्रब्याचे 
संपादन व रक्षण करण्यांत किती ळेश आहेत, हें जाणणाराही जो पुरुंष 
त्याची स्पृहा करतो; त्या मूढाळा स्पशही करू नये. जो विरक्तिरूपी 
कोयतीनें मनाचे बाह्य व आंतर कर्म-तृण एकाच वेळीं कापतो, त्याचे क्षेत्र 
प्रकाशित होते, जगत्‌ हा आज्ञांचा विषय आहे. पण ज्ञानी त्याला असत्‌ 
णनही त्या*चं ज्ञान परिपक्त झालेळं नसल्यामुळे त॑ सत्‌ असल्याप्रमाणे 

पाहतो, व भज्ञाप्रमाणंच त्याच्याशी व्यवहार करतो. कारण वर सांगितलेले 
वेराग्यान्त गुण त्याच्या कारणी अनभ्यासामुळे आरूढ झालेळे नसतात. 
यास्तव रामा, पुरुष प्रथम संसाराविषयींच्या विरक्तीस प्राप्त होऊन आणि 
तिच्या प्रेरणेने सत्समागम व शास्त्राभ्यास यांस संपादन करून शास्त्रा- 
थीच्या दृढभावनेनें सवे भोगांचे निरसन केल्यावर दढ वैराग्यामुळें स्वात्म- 
तत्त्वास मूमिकापरिपाक-क्रमानें प्राप्त होतो ४७. 

सर्ल ४८->पर वैराग्य चांगळ॑ रूढ झाळें असतां व ज्ञान स्थिरस्थित झालें 

असतां पुरुषांची स्थिति ज्या लक्षणांनी युक्त द्वोते, त्यांचें वर्णन 

श्रीवसिष्--राघवा, संसार-वेराग्य रूढ होऊन साघुसमागम स्थित 
झाला असतां, स्वबुद्धीने शात्राथीची भावना केळी असतां, भोगांविषयींची 
निराशा दढ झाळी असतां, विषयविरक्ति दृढ होऊन सजनत्वाचा उदय 
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झाला असतां, आणि चित्त उदयोन्मुख होऊन प्रकाशयुक्त शाळे असतां, 
विवेकी पुरुष धनाची इच्छा करीनासा होतो. तो जवळ असलेळेंही धन 
सुकलेल्या उष्ट्या पानाप्रमा्णे घरांतून काढून टाकतो, श्याप्रमार्णे वाट- 
सरूळा उपयुक्त असलेलींही भांडी वाहून नेण्याच्या भशक्ततेमुळें भार 
वाटतात, त्याप्रमाणे विरक्त संसारी पुरुषाला संसारांत अत्यंत उपयुक्त 
असलेले स्त्री-पुत्रादि बांधव भारभूत होतात. पण तो त्यांना एकाएकी 
सोडून जात नाहीं; तर हळू हळू योग्य समयी त्यांताळ एकेकाचा त्याग 
करतो. त्याचे चित्त शांत झाळेळं मसल्यामुळे, पुनःपुनः इंद्रेयांशीं संळम़ 
झालेळेही भोग त्यास भासत नाहींत. कारण मनाचा अस्त झाल्यामुळे त्याळा 
त्यांचा अनुभवच येण शक्‍य नसर्ते, विरक्त ब शांतचित्त पुरुष दूरदूरचे 
एकान्त प्रदेश, सरोवरांचे. कांठ, शून्य अरण्ये, उद्याने, पुण्यप्रदेश, . अथवा 
स्वतःचें गृह, मित्रांशी क्रिडा, विळास, शुभ शय्या, शास्त्रतके-विचार, 
इत्यादिकांतीळ कोठेंही स्थिर आस्था ठेवून रहात नाही. तो शान्त, दान्त, 
व स्वात्माराम मुनि आपल्या चित्ताने देह, इंद्रिये, बुद्धि इत्यादिकांच्या 
साक्षात्‌ द्वष्टयाला शोधतो. त्याहून दुसऱ्या कशाचाही शोध करीत नाहो. 
तात्पर्य; याप्रमाणें विवेकी अम्यासवश्यात्‌ परम पदी विश्रांति घेतो. ते पद 
कर्से आहे व मुनींची विश्रांते कशाप्रकारच्या निश्चपानें युक्त असते, 
म्हणून विचारशीळ तर तेही सांगता,-कोणताही बाह्य अथवा आंतर 
विषय संभवत नाहीं, अशा निश्चयाने शोभणारी ज्ञता ( भैत्यसाक्षात्कार- 
वृत्ति ) च, जळणास जाळून सोडलेल्या अग्नीप्रमाण चिदात्म्यामध्ये शांत 
होते तेंच; परम पद होय. बोघरूपतेवांचून विषयोपळन्वि होत नाही व 
ज्याच्या योगार्ये विषयानुभव होतो ते शून्यही नव्हे. याप्रमाणे स्वानुभवा- 
मध्ये सवे बाधाची अवाधे, या रूपार्ने जे स्थित असतं तेच परम पद 
होय. सवे पदार्थ एक बोधरूपानेंच अनुभवास येत भसतात व बोध्य- 
पदाथीचा बाध झाला तरी त्यांच्या बाधाचा साक्षिबोध भवशिष्ट रहात 
असल्यामुळे, तो बोधरूप आहे. व शून्यही नव्हे, भर्स म्हणतां येणें 
शक्‍य भाहे. केवल आत्मसंवितू-मर्ध्ये विश्राम पाबणाऱ्या चित्तरहित संतांस 
विषय मुळींच आवडत नाहींत. ज्ञानी पुरुषाच्या दृष्टीने खरोखर पाहतां 
ज्ञानादे, शून्यादि, अहृत्व, जगत्‌ इत्यादि कांही नाही. अमळपदीं स्थित 
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असलेल्या ज्ञानी पुरुषाकडून अंतःकरणांतील तम घालविले जातें. 
ज्याचा सर्वोश रजोराहित आहे. व जे सत्त्वाच्या पार गेळेळें झाहे, त्या 
नभास्कराच्या स्वरूपास नमस्कार करावा. सवे भेददष्टीचा बिळय होऊन 
चित्त अद्र्य झाळें असतां ज्ञानी पुढषाची जी स्थिति ती वाणीलाही 
गोचर होत नाहीं. हे महामतिमन्‌ , त्या पुरुषाच्या दोघेकाळ भहानेश्य 
केलेल्या भक्तीने प्रस्न झाळेला परमेश्वर त्याळा निर्वाण देतो. 
श्रीराम---भहो मुनित्रेष्ठ, ₹धर कोण तो भक्तीने कसा प्रसन्न केळा 
जातो £ हें मळा तत्त्वतः सांगा. कारण आपण तत्तवेत्त्यांतील श्रेष्ठ अहा. 


श्रीवसिष्ट--हे महाबुद्धे, ईश्वर दूर नाहीं. तो अतिशय दुळेमही नाहीई 
तो परमेश्वर महाबोधमय, एकरूप व स्वात्माच आहे. तोच सध आाहे. 
हें सवे त्याच्यापासूनच झाळेळं असून सवे त्याच्याकरितांच भाहे. तो 
सबीच्या आंत असून सवेमय आहे. त्या सवॉल्याळा नित्य नमस्कार 
असो. या सर्व उत्पत्ति-प्रलय-विक्रिया त्याच्यापासूनच होतात. तो बस्तुतः 
अकारण असून आपल्या ऐश्वर्यशक्तीने सर्वार्चे कारण होतो. सवे चराचर 
भूतजाति भापापल्या इष्ट वस्तूंच्या दानाने नित्य त्याची पूजा करितात. 
अनेक जन्म जेव्हां याची उत्तम प्रजा करावी, तेव्हां तो सर्वेश्वर प्रसन 
होतो. सुकमानी प्रसन झाळेळा तो महादेव ( स्वतः आत्मा महेश्वर ) 
तत्त्वज्ञानाचा उपदेश करण्याकरितां आपल्या झुद्ध दूतास धाडतो. 

श्रीराम--भगवन्‌ , आत्मरूप परमेश्वर कोणत्या दूतास प्रेरणा 
करतो व तो दूत बोध कसा करतो १ 

श्रीवसिष्ठ--आ्म्यानें ज्यास प्रेरणा केळी भाहे, असा विवेक नांवाचा 
दूत हृदयांत सदा आनंदार्ने निवास करतो. तो या वासनात्मक जंतूस 
क्रमानें बोध करतो. तो या संसारसागरांतून अविवेक्यास तारतो. हा 
बोधात्मा अंतरात्माच परम परमेश्वर आहे, प्रणव हे याचेच नांव आहे. 
मनुष्य, नाग, देव, असुर, इत्यादिकांकडून जप, होम, तप, दान, 'ाठ, 
यह्ठ, क्रिया इथ्ादि क्रमांनीं नित्य हाच प्रसन्न केळा जातो. आकाश ही 
या'ची मूर्धा (मस्तक ) आहे, पृथिवी पाय आहेत, नक्षत्रे रोमपौक्ति भाहेत. 
सवभूते हीच द्वाडे आहेत. व आकाश हेंच या परमात्म्यार्चे हृदय आहे. 
हा चिदात्मा असल्यामुळें सर्षेत्र जातो, जागतो व पहातो. त्यामुळे त्याला 
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प्रत्यक्ष कणोदि अवयव नसळे, तरी प्राण्यांच्या त्या त्या शक्तीवरून त्याचे 
हस्त-पादादि अवयव लक्षिळेळे आहेत; यास्तव विवेकदूतास जायत 
करून व चित्त-पिश्ाचास मारून जीवाढा कांहीं विलक्षण व भपरिध्छिन 
आात्म-पदवीस पांचविळें जाते. यास्तव सवे विकल्प-भोघ ब अनर्थयुक्त 
पेकार स्वपोरुषाने सोडून आत्मा आत्म्याकडूनच प्रसन केला जातो. मनः- 
पिद्चाचाने युक्त भसलेल्या या संताराख्य भंघाऱ्या रात्रींत भात्मा हाच 
पूणे चेद्र आहे. तात्पये, स्त्रात्मा परमेश्वर जीबाच्या भनेक जन्मांतीळ 
निष्काम पूजनाने प्रसन होऊन पावन बिेकदूताळा प्रेरणा करतो व 
सच्छास्त्र, सत्संग इत्यादिकांच्या योगाने उत्तम बोध करवून त्याळा 
( जीवाला ) स्वात्मपदांस पांचवितो. ते एक पद निमेळ व भाय आहे ४८. 

सगे ४९-<ज्यांचा विवेक रूढ झाला आहे, त्यांचे महत्त्व कसें असते व विश्व 

क्षे असतं, ते सांगतात. 

श्रीवसिष्ठु-ञ्यांचा विवेक चांगळा पुष्ट होऊन वासनामळ नाहींसा 
झालेला असतो, त्यांच्यामर्ध्य कांहीं अप्रवे महत्ता उत्पन्न होते. त्यांच्या 
अति उदार मतीस चतुददेश भुवनांचें ऐश्वयंही ळोभयुक्त करण्यास समथ 
नसत, सवे जग ही चित्तश्रांति आहे, असा प्रत्यय रूढ झाला भसतां 
संतांच्या मनांतीळ मोहनक्र शांत होतो. कारण जगटद्रगांति स्फुरत भसतांना 
( ही भ्रांतिच आहे, असा निश्चय असतांना ) बासनोदय कसा होणार £ 
बासनाप्रत्यय नाहींसा झाळा म्हणजे शून्य भाकाशच राहतें. मनाचा 
अभाव असल्यामुळें सातव्या भूमीत बिवेक्यास प्रात्त झाळेळी ती वासना- 
रहित अवस्था कोणत्या कारणाने त्याग करतां येणार £ जाग्रतू , खम 
व सुपुत्ति हें भवस्थात्रय तर सवीस माहीत. भाहे. पण त्याहून भिन्न 
असळेळी चवथी अप्रासद्ध भवस्था एका भभ्यासी आत्मज्ञालाच तेवढी 
ठाऊक असते. त्या अवर्स्थेंत दर्शेनादि सवे साधनांचा भभाव भसठा 
तरी झात्म्याच्या स्वप्नकाशयामुळें तुर्यस्थाळा स्वरूपभान होते. तो महात्मा 
हें जग विचित्र रत्नांच्या किरण-समूहाप्रमाणें नानारूप व भाभासमात्र 
आहे, अर्से पाहतो. त्यांतील भूते, व इतर पदाथ सत्य नाहींत. तर 
या जह्षसंशुक श्रेष्ट रत्नाचे किरण भाहेत असें त्याला वाटते. तेव्हां अश्या 
त्या खोव्या जगांतीळ वस्तूंवर ज्ञान्याची आसक्ति कशी असणार ! पुढें 
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होणाऱ्या आकाझांतीळ रक्षावर पक्षी भाज विश्रांति कशी घेणार £ जग पिंड- 
रूप नाही, शून्यही नाहीं, ते आसक्तीचा विषयच नसल्यामुळे चित्तही नाहीं, 
याप्रमाणें विवेकाने सवोचा अस्त झाल्यावर केवळ सत्‌ राहते. व विद्य- 
मानता हेंच लाचे स्वरूप भाहे. भचद्या स्वरूपास प्राप्त झाळेला ज्ञानी 
जाम्रतींतही निजल्याप्रमाणे राहतो. लार्चे अहंपण व विश्व यांसह चित्त 
छीन होते. केवळ उत्तम ब भधम दरोनांनी बुद्धि कृिष्ट होते. उत्तम 
युक्तीचा थोडासा भम्यास केल्यानंही सद्य भ्थे ज्ञात होतो, ज्याला स्थूळ 
च सूक्ष्म कार्य-प्रपंचाचें कारण व सद्रूप उपादान साक्षात्‌ कळतें, तोच 
ज्ञानी होय. ल्या अति-श्ांत अद्वतरूपाला विश्व आहे, असं वाटतच 
नाहीं. पूर्वोक्त सवे विशेष गुणांचा त्याळा स्वरूपांतच अनुभव येतो. 
ज्याचें चतन आंत आहे, अशा प्रत्यगात्म्यार्चे विषयोन्मुख होणे, हाच 
संसारबोध होय. तो अनथोबह भसून आत्म्याचा विषयोन्मुखत्वानें उदय 
न होणें हेंच श्रेयस्कर भाहे. स्वभांदिकांतील अर्थाप्रमाणें बोधच अबो- 
घान (पॅडतेस घारण करतो व लया पिंडप्राहकतेमुळें चित्त होऊन देहास 
बांधतो, पण लाच्या सत्तेने हा एवढा मोठा परिणाम होत भसला, तरी 
बोधस्वरूपांत कांहीं फरक पडत नाही. जगांतीळ चिज्जडभेद केवळ 
शब्दकल्पित आहे, मनच विकार पावून आंतर्‌ व बाह्य विषयरूप होत; 
बोघात्मा नव्हे. तो प्रत्येक विषयाच्या अनुभवांत जरी सदा स्थित असला 
तरी मन जसे क्षणोक्षणी निरनिराळे अनेक आकार धारण करतें, य्ा- 
प्रमाणें तो स्वरूपापासून च्युत होत नाही, 'ित-प्रमाणेंच जडहो तत्त्व- 
बोधाने सुद्धां आंतर चिदाकाराने विकार पावण्यास समथ नाही. कारण 
तें अत्यंत विलक्षण स्वरूपास कसे प्रात्त होणार 2 बोध विवतेबशात्‌ जड- 
रूप झाल्यासारखा वाटतो हे खरं, पण तो खरोखर जड होत नाहीं. 
तो जेव्हां जडाकार भासतो, तेव्हांही अन्य रूपत्वास प्रात्त होत नाही. 
अत्यंत शुद्ध बोधेक-परिणामाचा उदय झाला भसतां बोधाबोधार्थ श्रातेही 
अस्त पावते. मनोभावनेनेच दरय दढ होते व मनाच्या विरक्तीनेंच ते 
शिथिल होत जाते. नट जसे रंगभूमीवर कल्पित पिद्नाचता दाखवितात, 
त्याप्रमाणे आतिवाहिक पित्तेंच या मिथ्या आधिभोतिकतेची भावना कारि- 
तात. पण भभ्रमणाच्या अम्यासानें चित्त स्थिर होतांच जगदू्थाते शांत 
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होते, भ्रांतारचे ज्ञान झाळं को, वासना निदृत्त होते. कारण ह स्वभ आहे, 
असें कळल्यावर त्याविषयी भावना कोण करणार £ वासना क्षीण झाल्या- 
नच संसार झांत होतो. भावनेनेच जसा सूक्ष्म व स्थूळ संसार प्रदत्त 
झाळा आहे, तसा तो सत्य भावनेनेच ठुत्त होणार, हे उघड आहे. 
यास्तव आत्मतत्त्वाची भावना करावी. विवेकाने पदार्थ-शोधन कराबें* 
चित्त सबाह्याभ्यंतर ह्यांत झाळे असतां खभावता भासते, तिचाच 
आश्रय करून शांत व्हावे. ज्ञानवान्‌ ज्ञान-यज्ञाची दीक्षा घेऊन ध्यानरूप 
यूप रोंबतो, व॒सवेत्यागरूप मुख्य दक्षिणा देऊन जगाढा जिंकून 
सर्वोत्कर्षे पावतो. त्यानंतर भम्नीचा वरषोव, प्रलयवायूचा प्रवाह व भूत- 
लाचे अधोगमन जरी सुरू झाळे, तरी तो झापल्या शांत स्वरूपांत असतो? 
त्याचें मन वितृष्णेमुळे शांत असतें. बिरुद्धाकार होऊन राहते. पण ही 
स्थिति वज्नासारख्या दृढ समाधानावांचून प्राप्त होत नाहीं. बाह्याथाषष- 
यीच्या वेराग्यनें जस मन अगदी शांत होते, तसें तें शास्त्र-संद्भे, उप- 
देश, तप, दम इत्यादिकांनी होत नाही. सारांश, पोरुष-बळ संपादन 
करून, तंद्रा सोडून, वासनासमूडाचा नाश करून, भात्म-बलानें संसार- 
पाशांनीं दृढ झालेल्या या देह-र्पिजऱ्यास तोडून सुज्ञानें ज्ञानी व्हावें ४९. 

खर्गे ५०--वासनादाव्य व शेथिल्य यांच्या योगानें होणाऱ्या सात अवस्था. 

श्रीवसिष्ठ--ऱ्या त्रह्मांडांत हे जितके म्हणून ्जाव-संघात दिसत माहत ५, 
य्यांतीळ कांहीं स्वप्नन्जागर, कांही संकल्प-जागर, कांहीं केवल-जागर, काहा 
चिर-जाम्रतू, कांही घन-जाम्रतू, कांहीं जाप्रत्स्यभ व कांही क्षीण*जागर 
अवस्थेंत असतात, 

श्रीराम--भगवन्‌, या सात प्रकारच्या जीवांचे भेद कसे झाले 
आहेत, ते माझ्या बोधाकारितां सांगा, 

श्रीवासिष्ठ--एकाद्या प्राक्तन कल्पांतीळ एकाद्या जगांत कांहीं जीव 
निजलेळे भसतात. देहांनीं जिवंत असतांना जे कांही स्वभ पहातात, त्यांना 
'हें जग स्वप्न होतें. अश्या पुरुषांनाच स्वम-जागर जीव म्हणतात. केव्हां तरी 
निजळेळे असतांना त्यांच्या मनांत आपोआप ठठळेलळा जो स्वम-प्रपंच 
तोच समान कर्मवासनावश्यातू भामचा जेव्हां विषय होतो, तेव्हां आम्ही 
यांचे स्वम-नर होता. याविषयीं परवा ढीळोपाख्यानांत पुष्कळ वेन 


१२७८ बूहद्योमवासिष्ठसार, 


केळे भाहे. त्यांचे दीर्ष स्वभच जाम्रदावस्थेस प्राप्त हाते. म्हणन त्यांना 
स्वप्न-जांगरक म्हणतात. ते त्या भबरस्थेंत असतात. आतां आम्हीं त्यांचे 
स्वप्त-नर कसे, म्हणन जर विचारशील तर तेही सांगतो.-आत्मा सवेज्ञह व 
सवेग भसल्यामळें सवे सर्वत्र असते. त्यामुळे आम्ही त्या स्वप्तवानांचे 
स्वभ-नर होऊन राहतो 

श्रीराम---पण त्यांची देदसंबंधी सर्वे स्थिति जरी असली तरी 
अतीतकल्पांत वतेमान वस्तृंची स्थिति संभवत नसल्यामुळे, काळिक 
सधे स्थिति संभवत नाहीं. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, ईश्वराच्या या मायिक प्रपंचांत असळे अनेक 
चमत्कार घडत असतात. यास्तव लांच्याविषयी अधिक विचार करणें 
जरी व्यथ असलें, तरी मी थोडक्यांत त्याचें समाधान सांगतो.-ऱर्‍्या 
जीवांना जर भामच्या प्रपंचरूप सखस्वभांत देवयोगानें तत्व ज्ञान झाळें, तर 
ते मुक्तच होत असल्यामुळें प्रस्तुत दोष येत नाहीं. पण मोक्ष न मिळा- 
ल्यास तो भतीत कर्प त्यांच्या कल्पाचा रोपच होत नाही, यास्तव 
ते पुनः उद्भवतात, शिवाय कल्पित कालामध्ये जरो भेद पडळा तरी 
कालवान्‌ आल्म्यामर्ध्ये तो कधींच नसतो. एक कल्प संपढा तरी ते 
आपल्या संकल्पाप्रमाणें दुसरे देह घेऊन दुसऱ्या कल्पांत उठतात. संकल्पा - 
मुळें होणाऱ्या आकाह्यांत संकल्पमय कल्पांची गर्दी मुळींच होत नाहीं, 
सारांश, याप्रमाणे केवळ संकल्पात्मक जगत्संज्ञक जीणे उदुबरांतील कीटच 
हे स्वम-जागरक आहेत. आतां संकल्प-जागर कोण ते ऐक. मागच्या 
एकाद्या कल्पामध्ये एकाद्या जगांत कांडी जीव निद्वित नसतांना म्हणजे 
जागेपणींच संकरपपरायण होऊन राहतात अथवा ध्यान करितां करितां 
त्यापासून भ्रंश पावून मनोराज्य करू लागतात. त्याविषयीचे त्यांच 
संकल्पच दढ होतात. ते प्रवे अवस्थांचे अनुसंघान कारेतात. दीघ चिंत- 
नाने यांचा संकल्पच जापम्रतू-रूप होतो. त्यांत त्यांच्या चंचळ दष्टा 
वाळतात. म्हणून ते संफल्प-नागर पुरुष होत. त्या संकल्पाचा उपशम 
झाळा असतां ते पुनः याच अथवा दुसऱ्या व्यवहाराचा आश्रय करितात. 
त्यांच्याच दृष्टीनें भाम्ही संकल्प पुरूष आहा. कारण आम्हीही त्यांच्याच 
सारख्या संकल्पामुळें उत्पन्न झाला भाहो. याप्रमाणे हे संकल्प-जागर 
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जीव होत. आतां केवळ-जागर जीव ऐक. सष्टीविषयाच्या 
संकल्पाने विकसित स्वरूप झालेल्या जह्मदेवाच्या संकल्पापासून या 
कल्पांत प्रथम झालेल्या जीवांस केवळ-जागर म्हणतात. उत्तरोत्तर जन्म- 
परंपरेमध्ये पडळेळे ब जापम्रत्‌ स्वप्नांच्या कारणभूत सुपुप्तीत संचार करणारे. 
जे जीव लांना चिर-जागर म्हणतात. दुष्कर्भोच्या आवेशाने जड स्थावर- 
तेस प्रात्त होऊन जाम्रत-दश्लेमर्ध्ये भज्ञानांधकारांत पडणारे तेच जीव 
घन-जागर होत सच्छास्त्र व सत्संग यांच्या योगानें ज्यांना बोध झाढा 
आहे, भसे ज्ञानमान्‌ जाम्रदवस्थेस स्वमाप्रमार्णे पहातात. ते जाप्रत्स्वभ 
होत, जे बोधास प्राप्त होऊन परमपदीं विश्रांति घेते असतात आणि 
ज्यांच्या जाम्रतू-प्रभाते भवस्था क्षीण झालेल्या असतात, ते तुयभूमिकेस 
प्राप्त होतात. असा हा जीवांचा सात प्रकारचा भेद आहे. त्यांतील पहिले 
पांच प्रकारचे जीव बद्ध होत. रामा, या जीवभेदांचे चांगळ ज्ञान करून 
घेऊन तं कल्याणपरायण हो. तं जगाची दैतादिरूप गणनाभ्रांति 
सोड. कारण तूं पूर्ण बोघेकरूप घनतेस प्राप्त क्षाळा भाहेस. तूं शून्या- 
शन्यरहित व देतैक्यरहित आद्य तत्त्व आहेस ५६० 

सग्रं ५४---जगत त्रश्दष्टया उत्पन्न न झालेळे, आत्मदष्टया मिथ्या उत्पन्न झालेलें 

व आत्मज्ञानानें अमूत करस, त्याचें धर्णन, 

श्रीराम--मुनिवर्य, भाकाशापासून उत्पन होणाऱ्या दृक्षाप्रमाणे पर- 
अह्मापासून कांहीं कारण नसतांनाच व्य्थे केवल-जाप्रतू कशी उद्भवली £ 

श्रीवसिष्ट--हे महामातिमन,-कोणतेही काये कारणाबांचून. होत नाही, 
असा नियम आहे. लामुळें या जगांत केवळ-जाम्रतू-ने युक्त असलेल्या 
जीवांचा संभव नाही. लांचा असंभव असल्यामुळे कोणतेच जीवभेद 
संभवत नाहींत. कारण, कारणाचा भभाव या एका निमित्ताने लांचे 
निरसन केळं झाहे. या सृष्टीत कांहीं उत्पन्न होत नाहीं ब कांही नष्ट 
होत नाही, तर उत्पात्ते, प्रलय, इत्यादि हा सर्वे शब्दार्थप्रपच उपदेशास 
पात्र असलेल्या शिष्याच्या उपदेश्याकरितां करिपळेळा आहे 

श्रीराम--भगवन्‌ , अर्स जरी आहे, तरी देहादिकांचा निर्माता 
अबश्य कोणी तरी भसला पाहिजे. तो तण ! त्याचप्रभाणे मन, बुद्धि, 
खेह, राग इत्यादि चेतनधमीनी जीवाला मोहित कोण करतो ! 


१२८० बृह्दयागवासिष्ठसार, 


श्रीवासे--शरीरें कोणी कधीं करीत नाहीं. व कोणी केव्हांही 
भूतांना मोहित करीत नाहीं. स्वरूपांत स्थित भसळेळा आद्यन्तरहित 
बोधात्माच जळतरंगन्यायानें नाना पदाथोकार होतो. खरोखर पाहतां 
बाह्य कांही नाही. बोध बाह्मपदाथोसारखा स्फरण पावतो. बोजांतन 


जसा दृक्ष तसा बोधाशयांतून पदाथभास निघतो. हे रघुदहा, बोघाच्या 
आंत हे विश्व स्थित आहे. चित्‌ वस्तुतः आंतर व बाह्य नाही, तर भनंत 
आहे. पुष्पांतीळ सुवासाप्रमाणे तिच्या आंत हे सवे विश्व स्थित आहे. 
६ सवे जगत्कल्पना जर भात्म्यामध्येंच आहे, तर ज्रह्मलोकादि परळोक 
दूर कसा आहे?! म्हणून विचारशील तर याचेही कारण सांगर्ता. 

तश्राप्रकारच्या अनादिवासनाप्रवाहामुळेंच देवयानमार्गगमनाने प्राप्त 
होणाऱ्या दूरदूरच्या ळोकांची भावना होते. पण वासनाक्षय झाला 
असतां सवे ढोक आत्ममात्र होत असल्याकारणाने ते अत्यंत समीपच 
आहेत, असा निश्चय होतो. देश काळ, क्रिया, ढोक इत्यादि सवे प्रथय- 
गात्माच आहे. यास्तव देशकालादिकांचा जरी बाघ झाला, तरी शून्य भब- 
शिष्ट रहात नाही. तर आत्मा अवशिष्ट राहतो. तथापि त्या पदास जाणणा- 
रांचीच त्याच्या ठिकाणी गति होते. ज्यांची हऱ्य दाटे शांत झाळेळी असते 

त्यांनाच आत्मबोध होतो. दुसऱ्या कोणाला नाहीं. जे तरल व गंभीर महं- 
तागर्तचा आश्रय करून रहातात, ते वया प्रकाशास कधीही पहात नाहीत. 
चवदा भवनांत सूक्ष्म कीटांप्रमाणे घुमधुमत राहणाऱ्या चराचर प्राण्यांस ज्ञानी 
आपल्या शरीरावयवाप्रमाणे समजता. कारणाचा भभाव असल्यामुळे सोष्टि 
उत्पन्न झाळेढी नाही व ती शांतही होणार नाही. कारण जर्स भसतं तस 
कार्य होतें. पण कारणांतच जर कार्य स्थित असलें, तर त्याची कारणता 
कसठी ! जेव्हां कायीचाच प्रयय येतो, तेव्हां कारणाकडे दृष्टि जात 
नाहीं. व कारणाचा प्रत्यय भाल्यास का्योळा सयत्व रहात नाही. उदाह- 
रणार्थ भापण सोन्यार्चे कुंडल घेऊ या, ते सोन्यामध्येंच सदा राहवं 

म्हणून सोनें हें त्यार्चे उपादानकारण भाहे. पण आपण ते कुंडल 
साहे, अशा कायेदृष्टया पाहिल्यास भापल्याठा त्यावेळीं सोन्याच विस्मरण 
होते. व डे सोने भाहे, भश्या कारणदृष्टया पाहिल्यास केवळ आाकाररूप 
कुंडळ असत्‌ ठरते. कारण भाकारमेद नुस्ता शाब्दिक असतो. कारण 
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व कार्य ही दोन्ही जर सत्‌ असतों, तर एकाच वेळीं दोन्हींचा अनुभव 

[ला असतां, पण तर्से होत नाही; कारणाचाच त्रिकालीं प्रत्यय येतो- 
भाकाररूप कार्याकडेच मनोगते लागून कारणाचे जेव्हां विस्मरण शेते, 
तेव्हांही कारणार्चे भान अगदीं नारहासें होत नाही. आकाराची स्थिति 
तशी नसते. उत्पत्तीच्या पूर्वी व नाश्यानेतर तो प्रतीत होत नाही, यास्तव 
कांहीं काळ भासणारा आकार ( कार्य) असत्‌ आहे. याच न्याया 
त्रिकालाबाधित ब्रह्म सत्य असून जगदादि सर्वे मिथ्या झाहे. स्वमतकालीं 
स्वभच भासते, जापग्रतू नाहीं. तर्सेच  जाप्रत्समयी जाम्रतूर्चे 
मात्र भान होतें, स्वमतारच॑ नाही. पण ला. दोन्ही अवस्थांचा साक्षी 
एकच आहे. तो सुपुप्तीचाही अनुभव घेतो. यास्तव त्रिकाली भसणारा तो 
सत्य असून त्या त्या कालीं भासणारे अवस्थाभेद मिथ्या आहेत. 
अवस्था चित्तमात्र आहेत. या असल्या तत्त्वज्ञानाने भूर्ते देहतेसह स्वका- 
रणाचा लाग कारितात. सत्य ज्ञानार्न अहकारासह जगत्‌ शांत होर्ते. 
बोधानें दृश्यता गळून जाते. दोप्त अय्नोंत टाकलेल्या-सुवणे, घृत 
इंधन--इत्यादिकांप्रमाणें भवन-चित्त-दक विज्ञानामध्ये एकतेस प्राप्त होते 
बोघाच्या बळाने त्रिमभवनांतील मूत आकार कृश होतो. भनंतरूप आत्मस्वरू- 
पांत आत्माच जगत्‌ , चित्त इत्यादि भाकारांनीं भासतो. बोधाचें अज्ञानच 
सष्टिरूपान स्थित आहे. पण बोघारचे भान होतांच ते नाहींसे होते. 
अथात्‌ स्वप्नकाठी जाम्रतूच स्थूलता सोडून सुक्ष्म प्रपंचरूप होते व स्वप्न- 
भ्रांतिच दौ्घाभ्यासामुळें घनरूपार्ने जाप्रत्‌ होते. विवेकी पुरुष लया. दोन्ही 
अवस्थांना मिथ्या जाणन त्यांचे ठिकाणीं आसक्त होत नाहीं, अहो 
आत्मविश्रांते कोठ ब हा तुच्छ विषयानुभव कोर्ठे2 पण अआज्ञांना 
जर लांचा कंटाळा आढा तर जाम्रतॉ ब गाढ निद्रा अथवा 
भ्रांत व सभ्रांत पुरुष यांचेही ऐक्य होऊं लागेल !' जगत्‌ 
चित्तमात्र, भ्रांतिमात्र, ब स्वप्नमात्र रूप भाहे, असें कळळें असतां पदार्था- 
विषयींची सलबुद्धे निवृत्त होते, कारण हे महामते, असत्य वस्तु कोणाढा 
आवडणार £ सवे दृऱ्य स्वमतुल्य आहे, असें कळळें असतां ज्ञानी नीरस, 
शांत, मननशून्य, अहंकाररहित, वातराग व आयासरहित होऊन रहातो 
विषयरस निदृत्त झाडा भसतां वासना क्षीण होते, ज्ञानाचा प्रकार आकाश- 
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भर पसरळा असतां एरवी भ्रांतिरूपानें मासणार॑ जगत्‌ प्रकाशमय होते. 
सौम्यस्वभाव ज्ञानी एक समाधानवान्‌ होतो. तो आसंगशून्य असतो. तो 
असत्‌ असल्याप्रमा्णेंच होऊन राहतो. मनाचा अस्त झाल्यामुळें तो मोनी 
ब निरोधपदवीस प्राप्त होत्साता संसारसागरांतून पार जातो. त्याच्या कमीचा 
अंत होतो. सवे भुवनांचे कारण असें हे अज्ञान गळळे असतां विद्यमान 
असलेळेंही हे सवे गळल्यासारखें होतें. छ्यार्चे अंतःकरण शांत झालें 
आहि, ज्याचा विकल्प गळला आदे, जो स्वरूपसारमय भाहे, ब जो परम 
शमामृतानं तृत्त आहे, तो विद्वान्‌ अज्ञानावरणरहित होऊन राहतो ५१. 

सगे ५२--कूटस्थाचा अनिर्वांच्य जगद्वाव. 

श्रीराम--मुने, बोघ ज्या क्रमाने जगाप्रमार्णे भासतो, तो क्रम मला 
पुनरापे भेदनिवृत्तीकरितां सांगा, 

श्रीवसिष्ठ--रामा, मूळ, खोड, शाखा, पाने, पव इत्यादि नाना- 
कारांनी युक्त असलेल्या दृक्षाप्रमाणें अज्ञात आम्म्यार्चे जे नानाकार जग- 
दूप ते दृष्टि असली तरच भस्ते. तस्मात्‌ जगाची सत्ता चित-दृष्टीच्या 
अनुरोधानेंच न्यवस्थित आहे. शुभ पुरुष परर्वापरयुक्त शास्त्रा्थच मात्र 
पहातो, नेत्रांपुढ भसळेलाही निषिद्ध पदार्थ भोग्यरूपार्ने पहात नाहीं. तो 
जें पाहतो तें करतो. यास्तव तूं चित्तश्रुद्दीस अनुकूळ असलेल्या कमीच 
अनुष्ठान करीत केवळ  शास्त्रार्थेकाचेत्त हो. माने हो. आगि 
हा ऐकण्यास अगदीं योग्य असलेला उपदेश ऐक. दरऱय खरो- 
खर अविद्या आहे. ते वस्तुत; नाही. पण शिष्याळा उपदेश करितां 
याचा म्हणून एक क्षणभर तें सत्य आहे, असें समजून मी काय सांगतो 
तं ऐक. म्हणजे ही सृष्टि कोणापासून कशी झाली ! इत्यादि विकल्प न 
करितां तूं स्वतःच ती वास्तविक नाही, हे. जाणशीळ, हे जेवढे म्हणून 
स्थावर-जंगमात्मक जगत्‌ दिसत भाहे, ते सवे कर्पांती नष्ट होश्ल. 
कारण विचार करूं ळागळे म्हणजे भरलेल्या घागरीतीळ एक एक थेंब 
पाणी निराळें करू लागळें असतां शेवटी एकदां ते जसे क्षीण होतं, 
त्याप्रमाणे भू , सुवर इत्यादि विभागांनी युक्त असलेल्या या जगाचा 
भबयवविशहेषद्दारा नाश होणें भगदीं सयुक्तिक आहे. याप्रमाणे जगाचा 
नाश झाळा असतां शाखादि अवयवांचा नाथ होतांच वृक्षाच्या नाशा- 
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प्रमाणे अह्माचाही नाश होण्याचा प्रसंग येतो; भागि त्यामुळे त्याच 
श्रतिप्नोक्त भनंतत्त्व सिद्ध होत नाहं, त्याचप्रमाणें अवयवशः प्रथक्‌ 
केळेल्या भवयवीविषयी विचार केळा असतां त्याचे भसत्त्व सिद्ध होते 
पण चिदेकरस व निरवयव ब्रह्म मूते-भमूते जगदवयववान्‌ कर्से 
अस्‌ शकेळ १ 

श्रीराम->प्रभो, जड जगत्‌ हेच चिदात्म्याचे अवयध आहेत, अप 
जरी सिद्ध न झाळे तरी चार्वाकाच्या मताप्रमार्णे-मदिरेच्या भवयवांत 
असलेली मदशाक्त जशी मद्यांत व्यक्त होते, त्याप्रमाणे-चेतन्यही शरीरा- 
कार परिणाम पावलेल्या जड भूम्यादि भूतांचीच शाक्ते भाहे. मदशक्ति 
हा जसा मदिरेचा धर्म, त्याप्रमाणें चेतन्य हा शरीराकार भूतांचा धमे 
आहे, असं म्हणण्यास काय हरकत भाहे£ ' 

श्रीवसिष्ठ--मदशक्तीप्रमाण ज्ञान ही जडभूतांची शक्ति भाहे, हा 
चावोकाचा सिद्धान्त भाम्हां आस्तिकांना मान्य होण्यासारखा नाहीं, कारण 
आम्हां वेदप्रमाणवायांना देहाची सिद्धि विज्ञानाच्या अधीन असल्याचा 
प्रत्यक्ष अनुभव येत भसल्यामुळें स्वप्तांतीळ देह्ाप्रमार्णे जाम्रतू-देहृद्दी तालिक 
नव्हे, अर्से निःसंशय वाटतें. देहसत्ता सिद्ध करणारे विज्ञानावांचून दुसरे 
कांहीही नाहीं. देहाचीच जर सिदि झाळिळी नाह, तर मदशक्तीप्रमार्ण 
त्यांत चितन्य कसे उत्पन्न होणार £ शिवाय जग ब्रह्माहून भिन्न नाहीं, असें 
म्हटल्यास दऱ्यनाशाने जह्माचाही नाश होईल, अश्ची शंका येणे साह- 
जिक आहे. पण जगदरनब्रह्माचा अभेदही त्यांच्या मेदाप्रमागेंच व भेदा- 
मुळेच आध्यासिक आहे. (आध्यातिक हणजे आरोरपत. ) त्यामुळें 
जगाचा जरी नाश झाळा तरी त्याचा त्रह्माश्ी कांहींच संबंध नसल्या- 
मुळे अह्याचा नाश होत नाही, व शास्त्रही सफळ होतें. कारण 
बंध जर सत्य मानला, तर शाक्ञादे कोणताही उपाय त्याळा बाधित 
करण्यास समथ होणार नाही ब मोक्षाचा भसंभव होईळ. पण सृष्टि 
सत्य आहे, असें कोणाळाही सिद्ध करतां येत नाहीं, तिच्या स्वरूपांत 
प्रतिक्षणीं बदळ होतो. ती कशी होते, आझांळा तिचा अनुभव कसा 
येतो, आमचे अनुसधान सुटतांच ती नाहीशी कशी होतेवत्या 
नष्टावर्स्येत भामचा व तिचा कोणता संबंध असतो, हें स्टे सत्य 
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आहे, असें झणणारांस सांगता येत नाहीं, झणूनच आही तिळा आने 
बांच्य हणतो. एकदां जी नष्ट झाडी तीच पुनः उत्पन होते, असं 
हणणे भगदीं अनुचित आहे. कारण आह्या वेदवेत्ते अनुभवाप्रमार्ण 
मानणारे आहो. अनुभवाविरद्ध कोणी बोळ लागल्यास ते आहझांला 
मुळींच सहन होत नाहीं. भातां ती मू्तेताच प्रलयसमयी अमूर्तभावार्ने 
होती, असं ह्मणावें तर तेंही युक्तिसिद्ध नाहीं. कारण मूतताच 
अमूतेता कशी होते £ बरं, ती. जरी भसमूते झाळी तरी पूर्वेरूपच 
असते तिच्यामध्ये कांहो फरक पडत नाहीं, हाणून हणावे तर प्रलय. 
बांदाचा भंग होणार! कारण प्रल्यामध्ये तिचा नाश होत नाहीं व नाशा- 
वांचून प्रलयाची साद्दे कशी होणार £? अथात्‌ कार्ये व कारण यांची 
जेव्हां एकरूपता आहे, तेव्हां का्यकारणभावांचें ऐक्यच ठरत भसून 
तोच आमचा सिद्धान्त भाहे. जी वस्तु ज्ञानाचा विषय होऊन शून्य होते 
ती नष्टच होय. कारण ती ज्ञानसमयां जरी भासठी तरी भसत्‌ 
असतें असा भामचा सिद्धान्त आहे. भसत्वास प्राप्त होणे, हाच नाश 
आहे. पण ज्यांना हा भश्ा प्रकारचा नाश इष्ट नसल त्यांनीं तों कद्चा- 
प्रकारचा भसतो, ते तरी आम्हांला सांगावे. एकादी वस्तु कांहीं काल 
उपलब्ध होते, एवढ्याच कारणावरून नष्ट होत नाही, अर्ते म्हणतां येणे 
शक्य नाही. कारण तसे म्हटल्यास मेलेल्या भाईजबापांचेही स्वमांत 
कधीं कधीं दर्शन होत असल्यामुळें ती नष्टच झाली नाहींत, अर्स म्हणावे 
ळांगणार. बरं-ज एकदां नष्ट झाळेळे असते, तंच पुन: उत्पन्न होतं. 
यास्तव मध्ये कांहीं काळ नष्ट झालेल्याही वस्तंचे अस्तित्व आम्ही कल्पितो- 
असं कोणी म्हणेळ तर तेही बरोबर नाही. कारण तंच हे भसे ओळ- 
खणार कोण! पुनः उत्पात्ते भिज्ञ बस्तचीच होत नाही म्हणन कज्यावरून £ 
तस्मात्‌ हें दिसणार॑ सवे भवश्य नष्ट होतें, व पुनः दुसरेच प्रदत्त होते. 

श्रोराम--प्रभो, ज्याप्रमाणें मळापासून शेड्यापरयंत वक्षाचा एकच 
आकार असून शाखा, ढोढी, पानं, इलादे याच्या अवयवांमध्ये कितीही 
जरी वबिचित्रता असढी, तरी वृक्षाची एकता बाधित होत नाहीं; वयाप्रमाणे 
उत्पत्त्यादे विकारभेदांचा पुनःपुनः उद्भव व प्रलय होत. असला तरी 
भुबनादिकांची एकता असण्यास काय हरकत आहे £ 
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शैबसिष्ठ---रामा, उंची, शाखा, पानें, फुळें, फळें इत्यादि दष्काच्या 
अवयवांमध्ये सवेत्र व्यापून राहणारी रकच बीजसत्ता भसून ती अखंड 
आहे, असें पाहिळे म्हणजे शाखादिकांची पृथक्‌ सत्ता शिद्ध होत बाही, 
स्वामुळें बीज कारण व श्ाखादिमान्‌ दक्ष कार्य, हा भेद रहत गाडा. 
याच न्यायाने प्रढय, सृष्टि, देश, काळ, क्रिया, इत्यादिरूप एक सम्मा- 
तरच बीज आहे, अर्से समजल्यास पुरुष कांही करणार नाही, कारण 
पटारचे कार्य करण्यास असमथ भसळेळा घट पटकाये करीत नाही, अदे 
भापण पाहतो. शिवाय एकच वस्तु नाना. विचित्र स्वभावाची असणं 
युक्त नव्हे. एकच परमाथ वस्तु आहे, अशा सवे एकदर्शन--सिद्धान्तांत 
कार्यभेद नाहीं. परमार्थमय वस्तुस्वभावामध्येही नानात्व असणे शक्य नाही. 
यास्तव विचारपूर्वक सवे दर्शनसिद्दान्व ठरविणाऱ्या वेदिकांच्या विरुद्ध 
बोळणाराशी व्यथे विवाद करून तरी काय करावयाचे आहे! कारण 
आमर्चे हे सर्व दशन दांत, अनादिसिद्ध आकाशस्वरूप, चिन्मात्र व 
अनुभवसंज्ञक एकाच प्रमाणाने सिद्ध होणारं भाहे. याचा अनुभव कसा 
येत नाहींसा होतो, पुनः त्याचा अनुभव कता येतो, व सिद्दि कशी मिळते, 
तं मी तुला सांगतो ऐक:--- 

राघवा, महाकल्पान्ताचे वेळीं सर्वे दइरय-मण्डळ नष्ट झाडें असतां, महा- 
देवापर्यंत मन, बुद्धे, कमे, इत्यादि सवे शांत झाळें असतां, आकाद, काळ, 
चायु, तेज, इत्यादि सर्वांचा क्य झाळा असतां, सवे शद्द ब त्याचा अर्थ 
छुत्त झाला असतां, एक शांत अनुभवात्मा राहतो. तो त्रिकालसल भाहे. 
तो भादि-भंतराद्वेत, सोम्य, अमळ, अव्पय, भवाच्य, अव्यक्त, भतींद्रेय, 
अनामक, सवे भूतात्मक, व परपदरूप आहे. आकाश, वायु, इथादि भूर्ते 
हा तो आत्मा नव्हे. त्याचा अनुमव केवळ आ्षात्मज्ञाला येता. जर्गातीळ 
काळादि एकही भाव तो महादेव नव्हे. संसार व संसारानुमब यांच्या पार 
'गेळेल्या कांहीं विद्वानांस मात्र त्याचा अंनुभव येतो. सर्व भाव त्याच्यामर्ध्ये 
श्थित आहेत. पण या महान्मात्म्याच्या स्वरूपाकडें लक्ष दिल्यास ते त्याच्या- 
मध्ये नाहींत, असेही म्हणावें छागरते. कारण ते पद सवे, सवोत्मक व 
सवोधेरडहितही आहे. हे महाबुद्धे, तुळा अद्यापि अशा प्रकारचे उपश्मभात्मक 
यथाथ ज्ञान झालेळे नाही, कारण तुढा अद्यापि संशय येत भाहे, पण जो 
(१३) ६३-१२॥५१* 





१२'८६ यृहणोगवासिछसार, 
आनां आभासंशन्य, व स्वच्छान्तःकरणं असतो, तोचं या बंदास पाहतो. 
श्रोन्याच्या मोहरेमर्ध्ये जसा. पंघरा रुपयांचा कालेपत समूडू असतो, त्या- 
भ्रमाणे त्या सत-भाल्ययामध्ये मी, तं, तो, इत्यादि प्रकारचा हा त्रिजगद्भम 
राहतो. पण सोन्याच्या गोळ्याहून तांब्याचा भनेक भांडी जशीं प्रथक 
दिसतात, त्याप्रमार्णे त्या परमार्थेधनाहून जगत्‌ प्रथक्‌ दिसत नाहीं. यास्तद 
दिसणारे हें सवे त्याच्या ठिकाणी मिथ्या आरोपदृष्टीने असतें ब सत्य 
सअपवाद दृष्टीने नसते. संथ जलामध्ये जशा ळाटा, मातीच्या गोळ्यांत जदली 
भाती'ची भांडीं, त्याप्रमाणे हें त्रह्मामर्ध्ये त्थिते आहे. हणन लाला मिन- 
अभिन्न व मिनाभिन्न क्षणवत नाहीं. त्या शांत तत्तामध्ये हे शांत जग 
तन्मय होऊन राहते, सृष्टि ह्या त्या भक्षोम्य सामरांतीळ लाटा, 
अथवा विदघनापासून निघालेल्या अगृतदष्टि भाहेत. या महातत्त्वाच्या 
भ्रथलेक सूक्ष्म काक्यित अंशामधध्ये संसारमंडळ भासते. सारांश हे महा 
पुरुषा, आकादा, काळ, वायु, इत्यादि सब पदार्थ त्या भंगरहित 
आत्म्याची भंगे भसल्यामुळे वस्तुतः अंगराहेत भाहेत. लाला आतववेत्ते 
सर्बामक व सर्वेभावविकारञून्य झणतात ५२. 

संगे ५३--भध्यारोपेत चेत्याचा भाव तह्ाच लाह. 

श्रीराम--ज्याप्रमाणें चेत्यामध्ये चेतनता, कालामध्ये काळता, ब 
आकाझामर्ध्ये व्योमता, याप्रमाणे अजडामध्ये जडता राहते. जसे 
वायमध्ये वायुत्व, भूर्तांमध्ये भूतस्ब, मूर्तीमध्ये मुर्तत्व, अनंतामर्ध्ये अनं- 
तता, दृऱ्यांमध्यें हृऱ्यत्व, व सगाम्ध्ये सगत्व, तस मला हँ या सवे 
वस्तूर्चे असाधारण तत्त्व क्रमान सांगा. कारण सुज्ञ अल्पज्ञांना पहिल्या- 
यालून प्रतिपादन करून बोध करीत असतात. 

श्रीव्सिष्ठ-ते अनंत महाकाश महा'चेद्धन या नांवाने प्रसिद्ध माहे. 
त्त अवेदयाचेद्रूपमय, शांत, एक व समस्थाते आहे. अह्मा, विष्णु, महेश्वर 
इत्यादिकांचा अंत होऊन महाप्रलय नांवाचा शद्वाथे रूढ झाळा भसत्ां जे 
आुद्ध तत्तत अवशिष्ट राहते, तोच सवे पदाथीचा भाव आहे. भाता तोही 
आपल्या कारणांत डीन होत असेल, अर्स कोणाला वाटेल, पण ते बरोबर 
नाही. कारण त्या सत-आल्याच्या जन्साचें कांहींच कारण उपपन होत 
नाही. कारण माया, मोह, श्रम इत्यादि सवाची सिद त्याच्याच योगाने 
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होत असते, तं केवळ, झांत, अतिस्वच्छ ब आयन्तरहित आहे. त्याच्या 
अपेक्षेने आकाशही स्थूळ आहे. ते चिद्रूप असल्यामुळे * नाही ' असं 
हणता येण्यासारखे नाही, ब अत्यत ज्ांत ग्रसल्याकारणाने “ भाहे ! 
असेही झणतां येण्यासारखं नाही, आत्म्याची झानशक्ति एका नित्िषांत 
शेकर्डा योजनें निघून गेळी असतां मध्ये तिर्चे जे सरूप असते, ते 
परमात्म्याचे स्वरूप होय. वासना-विषयभ्रम सब्राद्याभ्यन्तर शांत झाला असतां 
अधेरात्री निद्राकालुष्य घाळवून उठलेल्या व सवे चिंता सोडून समाधीचा 
अम्यास करीत बसणाऱ्या योगी पुरुषाचे जे सुख-दुःखरहित 
शांत स्वरूप तेंच त्याचं परम पद होय, मनाचे जे स्पंदरहित रूप तंच 
त्या पदार्चे रूप आहे. तृण, युस्म, तरु, कांड, अंकुर, इत्यादिकांचा 
उद्भव झाला असतां उद्भवणारे, ( त्यांच्या संबंधानें व्यक्त होणार ) जे 
बिस्तृत सत्तासामान्य तेंच त्या परम पदाचे रूप आहे. त्या पदामर्ध्ये हे 
जे सकारण, भाकाराने घिप्पाड, व भेदयुक्त दरय जगद्रूप दितत माहे, तं 
सव कारणाचा अभाव असल्यामुळें उत्पनच झाळेळ नाही, व वस्तुतः नाहीच! 
जगतू भाकारयुक्त नाही व दैतेक्‍्ययुक्तहता नाही. कारणरहित वस्तूची सत्त 
या जगांत उपपन्न नाही, स्वयं नित्य भनुभवास येणाऱ्या वस्तचा अपद्दूव 
करण्यास कोण समर्थ आहे ? अमूत, भादि भंतराहेत ब आकाशरूप त्रह्म- 
साकार, सांदे ब दय जगाच कारण होऊं शकत नाहीं. यात्तव अश्या 
ब्रह्माच्या ठिकाणीं जे जगद्रप भासळेळ आहे तं तरह्मच तसे भासळे भाहे 
असं समजावें. भ्थातू ब्रह्मच सवे वस्तूंचा भाव आहे. 


राघवा, येणेप्रमार्ण जगाठा चिठ्ठझभाव आंढे. यास्तव नरिचार करी पर्ये- 
तच प्रतीत होणारा घट-पटादि भाकार भ्रामक आहे, अत सिद्ध झाळें 
असतां सबत्र सवे एकरूप होते. '* नंतर प्रणेमिदम ०-हे एणे आहे / 
इत्यादि श्रुतीने वणेन केल्याप्रमाणे प्रण ब्रह्माचा साक्षात अनुभव येतो. 
व तेंच एक, शांत, सम, उदयास्तरहित, भाकारशून्य, अज, भाकाशरूप,, 
स्वच्छ व उत्तम बोधसरूप आहे ५१, 


खरगे ५७--पवे स्वभावांत स्थित आहे. किया व भेद स्वाभाविक आहे. यामुळे 
अंविकार अद्वेत सन्मात्र ओह 


शोबासिष्ठ--सवे जग एका शांत तत्त्यंत त्यित हे. त्याचे बोल्ट 


शर्ट गृहयोगवासिछसार, 


विक स्वरूप काय भाहे हें ठरावितां येत नाहीं, एवढ्यासाठीच याचें कारण 
काय़. भाहे, ते पुष्कळ विचार करूनही कळत नाहीं, जें योग्य कारणा- 
वांचून मासणारे ते श्रमात्मकच असणार, हे. उघड भाहे. असत्य. 
अ्रमाळा सत्यता कोठची £ कारणावांचून विद्यमान कार्य कर्से होणार £ 
पुत्राच्या पुत्राचे दर्शन हा खुद्द भमच असणार, हे उघड भाहे. जो 
कारणावांचून भासणारा तोच सवभाव असून तो स्वरूपाने संकल्प गंघवे- 
नगराप्रमाणें भासतो. बोधच पदायरूपार्ने मासतो. तो भाकाशाहून भरणु 
आहे. याढा योग्य दृष्टान्त भांतल्या भांत भनुभविळेल्या स्वप्नांतीळ 
पर्वताचा भाहे. 

भ्रीराम--भगवन्‌, वटबीजांत जसा सूक्ष्म वृक्ष, याप्रमाणें बोर्षात 
जडात्मक प्रपंच, भर्स कां म्हणूं नये: 

श्रीबसिष्ठ--तसें म्हटल्यास कोणता दोष येतो त॑ सांगतो. जेथें 
बीज असतें तेर्थच विस्तृत शाखा होते. ती सहकारी कारणामुळे हेते. 
पण सवे भूतांचा प्रलय झाल्यावर ज्याच्यापासून जग हा अंकुर उद्भवणार 
तें बीज कोणत्या भाकारानें राहणार व त्याचं सहकारी कोण होणार? 
भ्रामक जगाचा नाझ झाल्यावर शांत परत्रझ राहते, पण लाच्या 
ठिकाणीं भाकारादिकांची कल्पना करतां येत नाही, अहो, ज्याच्याशी' 
परमाणुत्वाचाही संबध होत नाहीं, याच्यामध्ये बीजता कोठची £ म्हणूनच 
जगाच्या कारणाचा असंभव आहे, असं भाम्ही एवी म्हटलें आहे. तेव्हां 
कारणावांचून जगत्सत्ता कोठें कशी होणार जग अत्यंत सूक्ष्म परमाणं- 
मध्ये असते हें म्हणणेही उाचित नव्हे. कारण मोहरीच्या कणामध्ये मेरु 
राहतो, या म्हणण्याप्रमाणेंच ती मूख कल्पना आहे. बीज असलें तर 
कार्यकारणदर्टि प्र्त होतात. जग निराकार आाहे, असं म्हणार्वे तर 
लाच्या बीजादिकांचा भगदींच असंभव होऊन शेबटी त्रह्मताच अवशिष्ट 
राहते. तस्मात्‌ पर्ह्मच जम आहे. यांतीळ एकही वस्तु उत्पन होत 
नाहीं व नष्ट होत नाहीं, सर्वे आत्माच आहे. जग हा लांत भासणारा 
भ्रम आहे. भ्रान्त पदार्थांचे उत्पातति-विनाशभाव सत्य नसतात. जगाचे 
अविष्टान त्रझ्न ससून ते॑मबाधितत व विकारशून्य आहे. सारांश या- 
प्रमार्ग सवे जग चित्खभाकमात्र भाहे ५४. 
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आर्थ ५५-- चित्‌ आपल्याकाच अन्य भावनेने अन्यडेपं खग पाहते. ब आत्म- 
भावनेने अनन्य होते. 
श्रीवसिष्टु--जग ब अहम यांचा याप्रमाणे अत्यंत अभेद असल्यामुळे, 
जमांची अनुत्पातिच तिद्ध होते. त्याची उत्पत्ति होते थर्स म्हटश्यास 
बीज कोणतं ते अवश्य सांगितळें पाहिजे, पण तं कसं सांगतां येत नाही, 
ते आम्ही वारंवार दाखविळेंच आहे. एवढ्यासाठींच तत्त्ववेत्ता सर्ब जग 
चित्स्वभावच आहे, भशी भावना करीत ला. भावानेंच राहतो. कारण 
साकाशात्मा चिद्धातु मनांत ज्या भावाचा भाराद वेतो तोच बाहेर पाहतो. 
अज्ञ पुढेंष आपल्या भाषनेनेंच या भनंत अपार संसारसागरास प्राप्त 
होत असतो, यास्तव रामा, तंडी कांही एक उत्पक्न झाळेळें नसून. सर्व 
सम, शांत, त्रह्म भाहे, असे जाण, प्रथम सरष्टींताळ हिरण्यगभसज्ञक 
समषट्टि-चितूर्चे जें स्वप्न तीच हो जाम्रतू-भअवस्था आहे ब प्रथयेक व्यष्टीच्या 
अंतःकरणांत निद्रासमयी भासणारे जं स्वप्न ती स्वप्नावस्था होय; 
ज्याप्रमार्ण एरवी प्रवृत्त झाळेळी नद्यांची तरंगप्रक्ति दृष्टांना पथयक्ष भासते 
त्याप्रमार्णे भादिसष्टीच्या वेळीं केळेळा संकल्पच महाप्रलयापर्यंत सर्वे पदाथाच्या 
स्वभावांची 5यवस्था करणारी नियाते आहे. तिच्या मनुरोधानेंच भाजवर 
सवे पदार्थरचना जशीच्या तशीच रूढ झाळी आहे. पण तरंगांची सत्ता 
जळाच्या सत्तेहरून जशी प्रथक नाही, ल्याप्रमार्णे जगाचीही सत्ता चित्सत्तेहून 
युथक्‌ नाही, एवढ्यासाठीच तरझाळा जगार्चे उपादान कारण म्हणतात. 
याप्रमार्ण जगाची प्रथक सत्ता नाहींशी झाळी म्हणजे मग जन्म ब मरण 
यांना मिण्याचे कारण काय राहिळ £ उळट जन्म ब मरण या दोन्ही प्रसंगी 
सुखच होण्याचा फार संभब आहे. आतां कुकमोमुळे भीति वाटेल म्हणून 
म्हणावें, तर ती जिवंत असतांना किंवा मेल्यावरही सारखीच आहे, कारण 
जसें सुख तसेंच ऐहिक किंवा पारळौकिक दुःखही अहमपुखतत्तारूप अस्ते. 
अश्या उत्तम विचाराने मरण व जीवित यांबिषयीं ज्यांची वासना समान 
झाळेडी असते; दोन्ही ब्रह्म सुखरूप भाहेत, असं ज्याला निश्चयाने वाटते 
आलि ला कारणाने ज्याचें चित्त विश्रांति पावर्ते तो भतःशीतळ होय. सवे 
बिषयज्ञानाचा निरास झाळा असलां जाया प्रकारची * संवित्‌ उदय पावते 
तन्मय तो झेऊन राहतो. त्यामुळें तो मुक्त झेय. याप्रमाणे दृश्याचा 
कत्पत अभाव होऊन चित्त परसत्तामय झाल्यावर सृट्टि अतळी किंबा 


(९९७ मुहयोगवासिष्ठसार, 


नसजी तस सर्व ज्ञानं निर्विषय होते. चित-चा विषय नसस्यामुळेंच स्थाच्या 
अपक्षेनें होणारी चित्तियाही होत नाही. सर्वे सद्रूप होतें. त्यांत देश, काळ, 
क्रिया, द्रव्य, भाकाश इत्यादि कांही पृथक्‌ नसते. हें सवे साकारही अना- 
कार व भसत्‌ असूनही व्यथे भासते. तें वस्तुतः आतिथुद्ध ब एक 
चिन्मात्र भाहे ५५, 

सगरे ५९-<प्रवेत्र सवे वित-्च आहे, हा निश्चय दढ होण्याकरिता 

| पाषाणाख्यायिका, 

श्रीवासिष्ठ-सर्वत्र चित्‌ आहे, त्यामुळें सर्वे पदार्थ चिन्मय आहेत. 
अ-चित्‌ कोठेही व कांहीही नाही. स्वम्तांतीळ पर्वत, नगर इल्यादि पदार्थ 
जसे केवळ चिन्मय, त्याप्रमाणे जाप्रतीतील सवे पदाथे चिन्मय आहेत. 
रामा, याविषयी माच पूवा पाहिळेळे ह॑ विचित्र पाषाणाख्यान ऐक. मला 
सवे ज्ञेय ज्ञात झाळेळें असल्यामुळें माझें मानस तप्त होते. तथावि एकदां 
य भ्रामक लोकन्यबहारास सोडण्याच्या इच्छेने मो घ्यानांत मम्न झाला. 
कारण लोकव्यवहाराचा त्याग केल्यावांचून दीथे ब दढ विश्रांति मिळणे 
डाक्य नव्ह्ते, मटा त्यावेळीं एकान्तत्थानाची फार आवश्‍यकता भासठी, 
आणि खामुळे हळू हळू थान्त होण्याकरितां देवाल्यांत बसून मी अस 
चिंतन केले.--- 


हर हर ! या जगाच्या विविध गाते पाहून मी अगदीं कंटाळला आहे. 
ही लोकस्थिति सकइशेनीं जरी सुंदर दिसली, तरी खरोखर ती विरस 
आहि. ती केव्हांही, कोठेही ब कोणत्याही उपायाने मला सुखद वाटत 
नाहो. कारण इष्ट ब अनिष्ट फल देणाऱ्या या दरयन्दष्टिद्रष्टयाच्या चित्तांत 
उद्गेग उत्पन्न करितात, पण ईं सवे दिसणारे काय भाहे  'प्राणी हें काय 
पहात असतो? भथवा मी कोण आहे! सवे शांत भज आकाश आहे. तें 
चिन्मात्र भात्म्यामध्ये विवते पावलें आहे. यास्तव मी समस्त सिद्धेंद्र, देव, 
दैत्य इत्यादिकॉस दुर्गम भअतलेल्या एका चांगल्या प्रदेशी जाऊन अंतर्धा- 
नांदि उपायांनी स्वदेहारचे संरक्षण न करितां से भूतांस भदर्य 
होऊन निर्विकलत्पसमाधामर्ध्ये स्थित होतो. बाह्य विषयांचे संवेदन न 
होईळ अश्या रीतीनें मी सम, शांत व स्वच्छ पदी राहतो. पण अ्यंतः 
शांत ष निजन प्रदेश कोणता बरें आहे! जेर्थे या पांच बाह्य विषयांके 
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आनंच होणार नाहीं, अस्त तो प्रदेश असळा पाहिजे, . फ्तशिखर, 
गुहा, नदौतीर इत्यादि लम्माप्रेयोम्य अनेक स्थाने . सांब्रितळेली 
आहेत. पण पवत तर मळा शत्रसारखे प्रतिकूळ भाखतात. काढण ते 
चित्ताच्या थक्षेपास कारण होणाऱ्या शब्दप्रचुर भरण्यांनी, जल, मेष, 
तिंह-व्याप्रादे हिंस्र प्राणी इत्यादकांनीं स्वयक्षुन्य भसतात व इतरा 
नाही क्षुन्च कार्रतात, पर्वताच्या खोऱ्यांत जाऊन रहावे, तर तेथे निर्दय 
किरात फार असतात. व बाकीचे सर्व प्रदेश विषयरूपी सर्पाच्या विषाने 
दूषित झाळेळे असतात. जलांनीं भरळळ सागर, भनेक व्यापारांनी क्षुब्ध 
झाळेल्या नागरिकांनी जशी नगरे त्याप्रमाणे, अनेक जलचरांनी व्याप्त 
झाळेठे असतात. नद्यांचे तीर, लोकपालांचीं नगरे ब पाताल प्रदेश 
विविध भूतांनीं आकुळ असतात. पवेतांच्या गुह्यंदिकांमध्ये सपे, सिंह, 
इत्यादिकांचे साम्राज्य असतें. सरोवरांच्या कांठावर जाऊन समाधीचा 
अभ्यास करीत बसेन म्हणून म्हटळें तर त्यांत, दप ब भय यांनीं व्याकुळ 
झालेले मासे आणि स्नानशीळ मुनि यांच्या कीडा, व 'स्नानप्रसंगीं होणारे 
आघात यांच्या योगाने कमळे चंचळ होतात ब जलाचा खळखळ 'ध्याने 
एकू येतो; त्यामुळें चित्त स्थिर रहात नाहीं. यास्तव मला पंपा सरोकरा- 
सारखी प्रख्यात सरोवरंही विरस वाटतात. लहानशा झन्याच्या कांठी 
बसावें तर तेथही वाऱ्याने उडणारी थूळ व पाने मला विक्षिप्त कारेतात. 
तस्मात्‌ सवे प्रकारच्या विक्षेपांनी शून्य असलेल्या भाकाशाचाच. मठा 
आश्रय केळा पाहिज. मी आतां दूरच्या एकाद्या कोपऱ्यांत जाऊन व 
प्रशस्त योगयुक्तीचा आश्रय करून तेथें राहतो. त्यांत एक बज्ञासारखी 
दृढ कल्पित कुटी करून मी वासनाराहत होऊन राहतो, 

असं ।संतन करून मी तरवारीच्या पात्याव्रमाणें निमेल असलेल्या 
आकाद्यांत गेळा. पण तेथेही ते ( आकाश ) सहस््राबधि विक्षेपकारणांनी 
भरलेळे आहे, असा मळा अनुमव आला. कारण ल्ांत कोठे सिद्धमण 
श्रमण करीत. होते. कोठे मेघ मोठी गर्जना करीत होते. कोठे विद्याघरांचा 
मोठा संत्र जमळा होता. कोठे प्रक्न आपसांत युद्ध करीत झेते, 
कोठे अस्र्सरा विळास करीत होत्या. कोठे मेत दृष्टि 
करीत . होते. कोठे उन्मत्त योग्रिनी , आपल्या शीलाळा साजिदलें.कर्म 
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कसेल होत्या. कोठें देतयांची पुरे व मंजकीची नगरे उडत. होती, कोठे 
अक्षत्रांनी न्यात्त भअसलेळे ते भाकाश प्रहगतीनें मंडित झाळें हेते, यूमीच्या 
जवळीळ अंतारिक्षांत उतरून तेथ पहावे, तो ते पक्ष्यांच्या नादांनी नांदित 
झाळेळे असून मुंलोकांतीळ वाद्यादिकांच्या नादांनीही गजबजलटेलं आहे, 
असे बाटे, कोठे मोठा वारा त्याळा व्याकुळ करीत होता. सारांश अश्या 
असंस्यं विक्षपहेतनी त॑ भरळेळे होते. पण मी सर्व भूतसंघांस सोडून 
अतिशय दूर गेलो. तेव्हां तेथ मळा एक एकान्त शून्य प्रदेश भाढळला. 
तो फारच षिस्तृत असून तेथ वाराही मंद वहात होता. तेर्थे कोणताही 
प्राणी स्व्भांतही दिसण्याचा संभव नव्हता. ते स्थान झुभ व भुम 
अश्या दोन्ही प्रकारच्या चिह्ठांनी रहित होते. खरोखर राघवा, तं संसारात्य 
अगम्य हेते, अर्सेच तू॑ समज, मी तेथे आपल्या सत्यसंकल्पाने एक 
सुंदर कुटी बनबिली, ती एणे चंद्रासारखी आहाद जनक व भनेक दिव्य 
पुष्पट्क्षांच्या शोभेनं युक्त होती. तेथें आपल्या चित्तानंच कोणत्याही 
भूतास येतां येऊ नये, असा संकल्प करून भी आपल्या 
कुटींत निविकल्पसमाधीमर्ध्ये स्थित झाळा. त्यावेळी मी पद्मासन घात्ढे. 
मन शांत केळे, अत्यंत मोन घारण केळे, व भातां शंभर बर्वे संपल्या- 
चांचून येथून उठावयाचें नाही, भसा निश्चय करून मीं निद्रामुद्रा धारण 
केळी. थोड्याच वेळांत माझं मन सौम्य, स्वस्थ ब आकाशांतून खोदून 
'काढल्याप्रमाणे स्थिर झाळें. रामा, चित्ताने दौधेकाळ ज्याचा संकल्प 
केळेला भसतो तं त्याला तत्काळ दिसते, असा नियम आहे. लाप्रमाणे 
शंभर बर्वे होतांच माझ्या दृदयक्षेत्रांत व्युत्याननिमित्त कमे उद्भवबळें. त्यामुळें 
माझा जीब जागा झाळा, त्याळा भरी व इतर यांची कल्पना झाली. 
'ेत्रांत पाणी शिंपडून थेड केळेल्या वक्षाप्रमार्णे माझा देह सतेज क्षाल. 
माझ. ती. शंभर वर्षे रका निमेषाप्रमाणें गेळी. कारण ञ्याचें चिच एकाप्र 
झालेळें भरस्ते, त्याला पुष्फळ काढ्ही अगदीं थोढ्या काळासारखा भासतो. 
गृक्षांतीळःरस जसा पुष्परूपाने विकास पाबतो, त्याप्रमाणे माझा ज्ञानेंद्रिय 
मूड बाहेर बिकास पावला. नंतर देह प्राण व इंद्िर्ये यांनी भरल्यामुळ, 
' औडरळादश व्यक्त शाढा, आणि मी देहमानावर आला आहे, अर्स 
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पाहून इभ्छासंहक पिश्याचीन ज्वाळा कवटाळळे आहे, शा शईकार- 
पिशाच अकस्मात कोठूनसा आला '३६, 
सगे ५७-दानी ध अह यांच्या अईकारांतीक फरक कळण्याकरितां शान्त 
बाधित झालेळें टर्य जिन्माल असतें, असे समथन करितात. 
भ्रीराम--भगवन्‌ , ज्यांना झन शाल आहे मश्या तुमच्या सार्त्यां- 
-नाही अहंकार-पिशाच पौडा देते, याचें मळा मोठे भक्षये वाटते. व 
सावरून ज्ञानाचे फळ अनिल आहे, असं ठरवावयाचें कीं काय ? असा 
संशय येतो, यास्तव त्याची शांति करण्याकरितां मला तत्त्वाथे सांगा, 


श्रीवासेष्ट--रामा, काणी ज्ञानी होबो कॉ भज्ञ असो, त्याची देहस्थिति 
अहंमांवाबांचून होणे शक्‍य नाही. कारण आघेय वस्तूचे अस्तित्व भाघारा- 
यांचन कर्स होणार ? पण ज्याचे चित्त विश्रांतत झाळे आहे, त्याच्या 
व झज्ञाच्या अहंभा्वांत थोडासा फरक भाहे. तोच मी भातां सांगर्तो 
ऐक, त्याच्या श्रवणाने तुझा अहंमाब-पिश्ाच शांत होबो. या अहान बाळ 
काने वस्तुतः नसलेल्याच अहंभाव-पिश्ाचाचा संकल्प केला, तर त्यामुळे 
तो त्थित भाहे, पण त्या पिशाचार्चे कल्पक आअज्ञानही वस्तुतः नाही. कारण 
विचारपूर्वक पाहूं डांगळे असतां दिवा घेऊन शोधू ठागटेल्या अंघकारा- 
भ्रमार्णे तें नाहींसें होते. ज्ञानाने अज्ञानाचा नाश झाला कीं गज्ञानजन्य 
अहभावही बाधित होतो. विद्वानांचा अनुभव जसा जसा वाढत जातो, 
तसा तसा अज्ञानाचा क्षय दढ होतो, रात्री बुद्धीला मोह पाडणाऱ्या निरा- 
कार यद्षीप्रमाणें भविद्या भसढी तरच कायेअविद्या उदय पावते. लाच- 
प्रमाणे कारण-आअविद्याहाी कार्येअविद्यच्या अधीन आहे. कारण तिचा 
व्यवहार सर्गरूपी का्य-भविथेचा जेव्हां उदय होतो तेव्हांच होतो व 
अविद्योपाधिक जीष-चेतन्याचा ती विषय होते. भ्थात्‌ तिची ( कारणा- 
विद्येची ) सिद्दि जीवाच्या भनुभवराधीन माहे. कारण दुसरा शशी (चंद्र ) 
जेव्हां भासतो, तेव्हांच दुसरा ससाही दिसत भततो, लावांचून नाही. पण 
हा सर्ग कधींच उप्तन न झालेला आहे. कारण त्याच्या ठत्पचीर्चे योग्य 
निमित्त दिसत नाही. या परम आकादाकोशांतीळ निरामय आदि सृष्टींत 
पूयिषी इत्यादि पदाथीच्या अनुभवाचे कारण काय असणार? मन ष 
पांच ज्ञानेंद्रिये यांचा विषय न होणारे ब मिराकार तत्व सन ब्र पांच 

(१४) ६३-१३-५-१३ 


११९७ बूहयोगकातिलसार, 


आनेंदियरूप व साकार सगोरचे कारण कर्ते होणार £ बीज -नांदण्या 
कारणापासून अंकुर नांवार्चे काये होते; पण जेथे बीजंच नाहीं, तेथे भंकुर 
कोठून होणार £ कारणावांचून काये कधींच संभवत नाहीं, भाकाशांत 
खरा वक्ष कधीं कोणीं पहिळा आहे का? तस्मात्‌ दिसणारा हा 
सगे ( प्रपेच ) भाकाझांतीळ संकल्पवृक्षाप्रमाणें कश्पित भाहे. त्यांत 
सत्याथेता कांही नाही, सृष्टीच्या आदिकाढी तो चिदाकाझात 
निष्प्रतिबंध दिसत असतो. प्रपंचाकार वैषम्यानें रहित असळेळा इ्वरच 
प्रपंचाकारानें प्रकट :होतो. बिकाररहित आत्मा जगद्िकाराकार कसा 
भासतो, म्हणून शका वाटत असली तर प्रत्यही अनुभवास येणाऱ्या स्वमा- 
वरून तिचें निरसन करून घ्यावं, चित्सवभाव आत्म्यामध्ये स्वाभ पदाथे 
जसे स्फुरतात, त्याप्रमाणेंच सर्गरहित बरह्मामध्ये सगे असतो, असें समज- 
शुद्ध अन्यय आत्माच सग होऊन राहिला आहे. पण वस्तुतः हा प्रपंच 
नाहीं ब परुथिव्यादि संघही नाही. तर सवे शांत ब्रह्मच त्रह्मामध्ये स्थित 
आहे. सृष्टीच्या आदे काली आुद्ध चिन्मात्राचाच मायिक विकास होतो. 
अथात्‌ सगे हा त्याचा खभावच आहे. सवे त्रिपुटीचाही आधार स्वरूपांत 
स्थित असलेळं ,सखच्छ चिदाकाशच भाहे. 

रामा, वस्तुस्थिति जर अशी आहे, तर सर्ग कोठचा, अविद्या कोठची 
व अज्ञता कोठून आली ? सवे झांत व एकरस ब्रह्म आहे. भहंकारादिक 
कोठचे £? ही मी तुला भहंभावाची शांति सागितळी आहे. अहंमावाला 
बरोबर ओळखळं असता तो पिश्नाचाप्रमागें शात होतो. मी भाच रीतीने 
सवे अहंभावाला जेव्हां जाणले, तेव्हा तो मजमध्ये असूनही शरद्तंतील 
अश्राप्रमाणे निष्फळ झाला, ही चित्रांतील अग्नीची ज्वाला आहे, अस 
कळल्यवर जशी ती दइनक्रियेच्या निरूपयोगी ठरते, याचप्रमार्णे अहंभाव, 
सर्ग, अज्ञान इय्मादिकांस जाणळें असत्तां ती. सवे आपापल्या कार्यास 
असमथे होतात. अहंभावाविषयींचा राग व त्याचा ल्याग, यांना सम 
ठेखल्याबर माझी स्थितिही सम झाली, रामा तूंही अहंभावाचा मी कोणी 
नव्हे व माझा तो कोणी नव्हे, तर हे सवे चिदाकासच आहे, असे 
जाण. कारण मजप्रमा्णच दुसऱ्याही बोघवानांना हा भहंभावाददे कोघ” 
रम] होत नाहीं. .तंहोी मजप्रमाणें मनांत सर्वाचा बाब करून आहि" 
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तीय हो. दिसणारे हे कोढी नार्ही, अस जाणन प्रात होईळ तेवढाच 
व्यवहार करणारा व 'शिळामोनमय हो. आकाशाच्या उदराप्रमाणे स्वच्छ, 
शिलेप्रमार्णे निरवकाश, व॒सर्वभावशून्य होऊन रहा. सषटिचिम्यी व 
सृष्टीच्या पूर्वीही सवे चिन्मयच भाहे; दऱ्य नाहीं. हे सव शिवच होय ५७, 
'सर्ग ५८--भित्र मित्न इंडीने सर्गभो संदा संबेत्र आहे व नाहींही 

श्रीराम--भगवन, भापण मला ही फार उत्तम बुद्धि सांगितलीत, सवे 
सर्वदा, सवेथा व सवेत्र सतूच आहे, अर्थ आपण म्हणतां; पण अनुभवाच्या 
देष्टीने पाहिल्यास त॑ अविषम (सम) अह्च आहे, असें ठरते. कारणे 
संव धर्मे व धर्मी यांचा देशतः, काठतः व वस्तुतः सवे भाव आहे, असा 
निश्चय झाल्यावर व्यादृत्ति-व्यावतेकतादिकांची सिद्दि होत नाहीं, यास्तव 
आपण पूर्वी पाषाणाख्यायिकेचा जो निर्देश केळा भाहे, तो याच्याशी 
कोणत्या भेशाने जुळतो १ ते मडा सांगा. 


श्रीवसिष्ठ---सवे सववत्र सवेदा असतें, अर्स प्रतिपादन कारितांना 
मीं पाषाणाख्यानाचा दृष्टान्त दिळा होता, त्याचेंच आतां वणेन करतो, 
रंध्ररहित एका घनाकार पाषाणाच्या कोटरामध्येही ( उदरांत ) सहस्त्रशः 
प्रपंच असतात, अर्स या कथेच्या योगानें सांगावयाचें आहे. अथवा 
पदाथाच्या आंतीळ चेतन्याचे ठायो जसा, तसाच झून्यरूप भाकाशात्मक 
अभावाच्या अधिष्ठान चितीमध्येही अर्सकी्णपणें सवे जगाचा आरोप 
संभवतो, अर्स या आख्याथकेच्या योगानें मी दाखविता. म्हणजे हाच 
न्याय सवेत्र योजतां येईल. 

श्रीराम--भित, खांब इलयादि सव भाव व अभाव यांनीं भवच्छिन 
झालेल्या चितीमध्य सवे जगाचा अध्यास, हाच जर या आख्यायिकेचा 
अभिप्राय असेळ तर आुद्ध चिदाकाशांत सवे जगाचा अध्यास 
होतो, हाच पक्ष कां मान्य करूं नये £ कारण त्याचा अंगीकार केल्यास 
अध्यस्त जगाचा बाघ केळा भसतां आुद्ध तत्तच भवशिष्ट राहते, ही 
दुसरी भनुकूळ गोष्ट घडून येईळ, 

श्रीवसिष्ठ--रामा, तुज म्हणण अगदी खरें आहे. ब मलाही तोच 
पक्ष सुख्यत्वार्न सांगावयांचा आडे. पण सुद्ध चिदाकाशाचा परिचय  एका- 
एकी होत नाहीं, यास्तव त्याचाच उपाय, म्हणून या प्रत्येक उपाधिंयुक्ते 


११९९ बृहद्योगबासिष्टसार, 


सैतन्य़ांमध्येह्ी प्रथम सर्ब जगाचा अध्यास दाखविठा भाहे. या उपायाने 
सवे इईय जह्ममात्र झाळें असतां कशाचीही उत्पत्ति होत नाही, हाच फळि- 
तार्थ सिद्ध होतो. भारोप दृष्टीनें प्रत्येक भूताच्या परमाणूमध्ये सर्बे आरोप्य 
दिसर्णे शक्य आहे. पण अपवाद दृष्टीनें तें तसे दिसणें शक्‍य नाहीं. 
आरोपदष्टया भूमि, तेज, वायु, भाकाश, महाभूतता, पर्वेत, हिरण्यगर्भ, 
-अह्या इत्मादिकांतीळ एक अणुही सर्गरहित नाहीं; पण सर्व जह्म आहे, या 
झपवाददृष्टया ज्रझ व सर्ग यांचा शाद्वमात्र भद॒ ठरतो. त्यांत सत्यत्व काहे 
नसतें, कारण सर्गच जरझ व अह्मनच सगे (सृष्टि, प्रपंच) आहे. अम्नि ब 
सूर्य यांच्या उष्णतेप्रमाणें यांच्यामध्यें वस्तुतः थोडसंही भंतर नसते. दैत, 
रेक्य इत्यादिकांनी युक्त असळेल्या व्यवहारांतही सर्ग, ज्म इथ्यादि शद्वांचे 
अथे थोडेसे सुद्धां भासत नाहींत. म्हणूनच तत्त्ववेत्याळा न्यवहारसमर्याही 
झांत, शिव, एक, आदि भंतरहित, स्वच्छ, भनामय व शिलाघन मोन 
भासते. यास्तब बा राघवा, तंही तत्त्वज्ञ हो ब जगाला इतर तत्त्वज्ञांप्रमार्णे 
पहा. प्राणी जागा झाल्यावर खतांत पाहिळेळे जगत्‌ जरी स्मरत मसले 
तरी ते जर्से आत्ममात्र पाहतो, लाप्रमाणे तूं सवे वेत भात्ममात्र आहे, 
असे जाण ५८. 

सपे ५९--समाधि संपतांच सूक्ष्म ध्वानि ऐकूं आला व त्याचें मूळ शोधण्यासाठी 
केलेल्या ध्यानांत अनंतकोटी लर्गांचा प्रतिभास झाला. 

श्रीराम--मुनिवये, शंभर वर्षानंतर आपण देहभानावर आल्यावर त्या 
कल्पित कुटींत काय झालें £ 

श्रीवसिष्ठ--हानंतर घ्यान सोडून उठलेल्या मळा तेथे एक 
'श्याने ऐकू आळा. पण तो स्पष्ट भक्षरांना युक्त व अथे प्रतिपादन कर- 
अयास समथ नव्हता. तथापि एकाद्या स्रीच्या कोमळ कंठांतून निघाल्या- 
अमाणें तो मृदु, मधुर, नादश्ीळ, व भगदीं हळूसा मळा भासला. त्याःच- 
श्रमार्णे तो स्वर रडण्याचा किंवा पठनाचाही नव्हे, अस मला निश्चयाने 
वाटळे, तो शब्द कानीं पडतांच, लाचा कती कोण आहे, हॅ पाहण्या- 
साठी मी दशदिशांकडे दृष्टि फेकली, कारण तो सिद्धादिकांनाही गम्य 
नसठेळा आकाझाचा फारच दूरचा प्रदेश होता. थामुळे तेथे असढा 
-घ्यानि होणे, अगदींच भरक्‍्य होते, पण मी मोठ्या (विस्नयानें पहात 
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असतांनाही मळा तेथें शब्दकत्ते कोणीच दिसळ[ नाहीं, माझ्या पुढे अमत. 
शून्य ब निमेळ भाकाश मात्र उभें होते. मोठ्या प्रयत्नाने पाहूनही जेव्हां 
मला तेथें कोणी प्राणी भाढळळा नाही, तेव्हां मो. भनांत म्हटले, मी श्रम 
उपाधीचा ह्याग करून व चिदाकाशच होऊन त्याच्या ठिद्षाणी भरारोपफ्ति 
केलेल्या अन्याकृताकाशांशीं ऐक्य पावळां आहे. आतां त्यांत भसळेळ 
आकाशकाय भूत शब्दयुण ब त्याचे अथे यांचा मी भलुभव घेता. घ्यान- 
बलाने जसे आहे तर्सच हें देहाकाद येथ स्थापून मी चिदाकाश शरीरानं 
अव्याकुत भाकाशाशीं, जलांत टाकलेत्या जलाप्रमार्णे, एकरूप 
होऊन जातो. 

राघवा, असा विचार करून देहाचा लाग करण्यासाठीं मी पद्मासनावर 
स्थित झालो ब समाधि लावण्यासाठी पुनः नेत्र अरधनिमीलित केले. 
इंद्रियसंबेधी बाह्य व आंतर विषयस्पक्षाचा त्याग करून मी संवित्स्पंद- 
मयात्मक चित्ताकाश शाळा. पण पुर्ढे त्याचाही त्याग करून बुद्धितत्त्व- 
पदास प्राप्त झाळो, नंतर त्यालाही सोडून व वास्तवरूप चिदाकाशांत 
स्थित होऊन मी आपल्या ठिकाणी आरोपित केलेल्या जगळाळल 
प्रतिभिबांचा एक आरसा झालो. त्यानंतर याच स्वभावाने मी भूताका. 
शाशी ऐक्य पावळो. त्यामुळे ( सर्वांचा आधार होण्याची योग्यता श्याच्या.. 
मध्ये आहे, अश्या भूताकाशाशी रेक्य पावल्यामुळे ) मी असंग, भटय क 
अनाकार, व भनाघार असूनही सवे पदाथीचा भाधार झालो, ह्या भव- 
स्थेत प्रात्त झालेल्या 'चिदाकाशांत मी त्रेळोक्यांचे समुदाय, शतश: संतार 
ब अगणित ब्रह्मांडे पाहिळी. तीं एकमेकांच्या दष्टीर्ने भब्याकृत आकाश 
मात्र रूप होती. म्हणून एकाच वेळीं निजलेल्या लोकांच्या स्त्मनाप्रमाणे 
तों एकमेकांच्या दृष्टीस पडत नव्हती. यामुळे एकेकाच्या दृष्टीने द्ञांतील 
प्रत्येक महाकमीनी आकुळ पण इतरांच्या दृष्टीनें शांत होते. एवढ्या- 
साठींच तों शून्य व अशून्यहा होती. विविध जनांनी आपल्या मनानेच 
ती उदग्र मनोराज्ये निमाण केळी होती, त्यांच्या स्वरूपांचा कांही नियम 
नव्हता, तो सर्वे अत्यंत विचित्र व भर्चित्य बाजार भरळा होता. त्यार्चे 
वर्णन करीत बसर्णे, हॅ सुद्धां फार श्रमदायक आहे. एकाच्या मनोराज्य- 
ख्य जह्मांडाची- उपमा दुसन्यालळ नाहीं, दुसऱ्याची तिसऱ्याळा नाहीं, 


१२९८ बृहत्योगवासिष्ट तार, 


अस्ता सवेत्र अनंत भद्भुत प्रपंच फ्सरला हाता. सारांश रामा, या. पर 
संजुक ( जरझाख्य ) महा अरण्यांत मायोपहित. चिद्वघवोने, केकेलीं व 
सूयुसज्ञक दीपांनी दीत्त झाळेढो अशो अनेक गुहे आहेत. तीं या अनत 
झाळस्संत कांही निमित्तावांचूनच उत्पन होतात व नाश पावतात.. रामा, 
मी ला.समाधीमध्ये असल्या भ्रामक अनंत जगांना पाहिळ ९९. 
सर्भ ६०--त्या समाधीत शब्द करणाऱ्या ख्रोचे दर्शन. पण तिचा अनादर करून 
पुनः विचित्र जग पाहणें. 
श्रीबस्षिष्ठ--<राघवा, वर सांगितल्याप्रमाणे शब्द करणाऱ्या प्राण्याचा 
झोध करीत मी पुष्कळ वेळ हिंडलां व शवटी अपारेच्छिन चिदाकाशतस 
प्राप्त झालो. तो. वीणेच्या शब्दाची ज्याला उपमा आहे, भसा तो 
पूर्वीचाच शब्द, मागून ज्यांतील पदें स्पष्ट आहेत, भद्या आयोदृत्तत्वास 
प्रात्त झाळा. तेव्हां तो ( शब्द ) जेथून भाळा होत तिकडे माझी दृष्टि 
बळतांच एक ली दिसली. तिच्या दोन्ही बाजूचे भाकाश सोन्यासारख्या 
निश्चळ प्रभेने प्रकाशित झाळें होते, तिच्या कंठांतीळ माळा ब भंगावरील 
वक्ष चंचळ होतीं. केशांनी नेत्र आकुळ झाळे होते. वेणी पाठीवर 
डोंबत होती, जणुं काय साक्षात्‌ आढेल्या ढक्ष्मीप्रमाणंच, तिचें अंग 
तापविठेल्या सोन्याप्रमा्णे गोरवणे होतं. तिचे नूतन योबन जणुं काय 
नुक्तेच मार्ग चाळू ठागळ होते, ती रमणी वनदेवीप्रमा्णे तुवासिक स्वो- 
बयवांनी सुंदर दिसत होती. तिचे मुख पण चंद्रासारख॑ भाहादजनक. 
त्र हास्य पुष्पांच्या थराप्रमार्ण मनोरम होते. ती रामा माझ्या जबळ येऊन 
मंजुळ ब्र मधुर स्वराने हंसत भश्वी आया म्हणाठी-- 
असदुचितरिक्तवेतनसंसतिसररिि प्रमुद्यममानानाम्‌ । 
भवलंबनतरविटपिनमभिनौमे भवन्तमेव मुने ॥ १॥ 


अथे-<हे सुने, तुमच ।चेत्त खलांना उचित असलेल्या राग, देष; 
-काम, लोभ, मोह इत्यादि दोषांनीं रहित भाहे. त्याचप्रमाणें तुम्ही संसार- 
चक्षण नदीत मोहित होणाऱ्या जीवास भाधारभूत तटदरक्ष आहां. यास्तव 
स्री तुमचीच सवेथा प्रशंसा करतें. दुसऱ्या कोणाचीही नाहीं 


रामा, भश्शा अर्थाची ही आया ऐकून व त्या सुंदर घ्वनीर्ने युक्त 
अअसळेल्या रमणीस पाहून ' ही ळळना भाहे, मळा हिच्याशी काय 


६ निर्वाणप्रकरण-उचराध-सर्ग ८ १२१९९ 


करावयाचे आहे, असें म्हणून व तिचा अनादर क्ररून. मी पुढें गळा. 
(म्हणजे जगदरुंदमयी माया पाहून विश्मित. झाळेह्या मी त्या: ज्रोचा 'भनादर 
करून आकाशांत; विहार करण्यात उदुक्त झाली. ) त्यानंतर तिच्या- 
विषयीचा विचार सवेथा सोडून चिदाकाशरूप झालेलो मो शून्यक्वभ्यवांत 
स्थित असलेल्या जगन्मायेस पॉहण्यास प्रहत्त झालो. कारण ती सर्व उग्र 
जर्गे स्वभ, सैकल्प व मनोराज्य' यांप्रमाणे शून्यरूप होतीं; त्यामुळेच वस्तुतः. 
ती. कांहीं केव्हांही पहात किंवा ऐकत नाहींत, तीं कल्प, महाकल्प, महा- 
सर्ग इत्यादि प्रसंगीं एकरूप असतात. तीं परस्परांच्या उत्त्पात्ते समारंभा- 
ग्रमाणे प्रलय-समारभासही पहात नाहींत. सारांश बाग्ममार्णे जगाची परस्पर 
शुन्यरूपता आहे. रामा, पण मीं त्या अनंत जगांत सहलत्राबाचे रुद्र, 
अह्मदेव, विष्णु, इंद्र इत्यादि पाहिळे. लांतीळ कांहीं जगांचा भस्त व उदय 
तर मळा केवळ अनुमानानेच जाणावा ठागळा. कारण त्यांत सूये, चंद्र, 
अहोरात्र इत्यादि काळगणनेचे एकही साधन मला आढळले नाहीं. राघवा, 
तेथे मी पूर्वोक्त पाषाणाख्यायकेचे हृदय ( रहस्य ) ( अथात्‌ चित-मर्ध्ये 
सव आहे. चितू-पासून सवे झाळे आहे, सवे चित्‌ आहे, सर्वत्र चित्‌ 
आहे, 'चित्‌च सत्‌ व सवोत्मिका आहे, इत्यादि ) सवे साक्षात्‌ पाहिलें. हे 
रामा, तूं घट, पट, भिंत इत्यादि ज्या कशाच्या आकाराची कर्पना करून 
नांवाने त्याचा उच्चार करतोस, ते ते सवे चतन्यच असून लाचा नाम- 
रूपतः उच्चार हाच उदय होय. आण सर्वे जून्य आकाशमय आहे, अशी 
कल्पना करणे, हा अस्त आहे. जगत्‌ अशा नांबार्ने ब या प्रत्यक्ष 
स्वरूपाने तं शून्य आकारच भासते. कारण त्याचाच जगत्‌ हा बायु, 
तेज इत्यादि क्रमाने होणारा परिणाम भाहे, असे श्रतोर्ते सांगितळे आहे. 
तें आकार शब्दतन्मात्ररूप असल्यामुळें सवे वस्तुंच्या नांवांमध्यें साम्यताही 
आहि. लाच कारणानें ' ते तूं आहेस, मी अहम आहे. ! इत्यादि शब्दरूपानें 
परिणाम पावढेल्या आकाशाच्या द्वारा सवे जगत्‌ परम चिदाकाशच होते, 
हाच जगाचा भ्रात्यतिक ( सकारण ) क्षय होय. 

रामा, मीं बराच वेळ असा विचार केळा असतां-ही दरयदष्टि त्रांति माहे, 
आक्यशद्क्षाची मंजरी आहे, तिळा पृथक्‌ जाणल्यावर अवशिष्ट राहणारे अ 
सवेदाकाश ते निरतिशयानंद एकरस जद्मच भाहे-असा मता अनुभव आळा, 


११९०७ यृहययोगवासिसार. 


व्हरम ( अंत्य ) साक्षात्काररूप भाकाझांत आाविभोव झाल्यामुळें जिविच 
परिष्छेदरहित झाळेल्या मो त्या समाधीत या निःखकल्प पदाथीचा 

खनुभष घेतळा., अह्यांडांचे समूहू, त्यांतील दशदिशा, त्यांतीळ कळा, 
काळ, देश इस्मादि सर्व अरह्माकाशच होऊन राहिळ आहे, अस यी पाहिळे, 

त्यांत मी पुर्ढे सांगणार आहे, य्याप्रमा्णे अनेक भेदयुक्त शेकडो संखार 

आसळे भसतां यांत माझ्यासारखेच मुनीश्वर मळा दिसळे. तुजसारर्याच 

राघकंनी युक्त भसळेळीं बहात्तर त्रेतायुगें माझ्या दृष्टीस पडळी. पण हॅ सर्व 
भैदवासना जागत केल्यासच दितत असून तिच्या अमावी तत्तदष्ट्या 

हें सवे अश्माकाशच दिसत होते. अथोत्‌ त्रह्माची सप्रपंचता कित्रा निष्प- 
पंचता दृष्टिभेदार्नेच भाहे. भज व भनाद्यन्त तत्पदात्मक अद्य सर्व नाम- 

रूपरहित आहे. ज्योतिरूप भाहे. तेंच जगाच्या आकाराने नटते, अस 

सांगितळेळें आहे. बिषयराहिेत अश्नी ही चित्सत्ता विषयरूप जगदाकाराने 
भासते. अह्म प्रत्यगात्म्याहून प्रथक्‌ नाही. कारण सवे प्रकाशमात्ररूप आहे. 
त॑ प्रकाशाप्रमार्णे सर्व व्यक्त करते ब करीतही नाहीं. त्या ढक्षावधि जगांत 
सूर्याने उष्णच भसावे, चंद्राने तच असावें, इल्यादि नियतिही रहात 
नाहीं. तर निरनिराळ्या जरह्मांडांत भिन्न भिन्न वस्तुस्वभावही भाढळतो. 
कोर्ठे चंद्र उष्ण असतात, सूये शीतळ दिसतात, दिवांधाप्रमाणें आाचरण 
करणारे लोक अंधकारांत पाहू शकतात. उजेडांत अंध होतात. एके 
ठिकाणीं छुभ आचरणाने प्राण्यांचा नाश होतो व दुसरोकडे पापांच्या 
योगाने पुरुष खगोस जातात, एके ठिंकाणी विष-भक्षणानें जीब जगतात 
च दुसन्या जागी अम्रुत-भक्षण करितांच मरतात. अथोत्‌ मनःकल्पना 

निष्प्तिबंधपणानें चाळत असल्यामुळें कल्पनेप्रमाणे हा सवे प्रकार घडतो. 
वस्तुतः नव्हे. कारण वस्तुतः जर असें झाळें असते, तर वेद व शास्र 
अप्रमाण ठरली मसता. शिवाय कोणतीही बासना दोघे अभ्या- 
साने दृढ झाळी असतां तिच्या भनुरोधानेंच वस्तूचा अनुमव 
येतो व तदनुरूपच भोग घडतो. मग ती कश्पित वस्तु सत असो कीं 
असत्‌ असो, कारण ते त्रझच जीवांच्या-जआासना व कमे यांच्या-भनुरो- 
खाने विवते पावते. लामुळें भामच्या दृष्टीनें ज॑ असंभवनीयसं भासते ते 
चस्तुतः तसे भसतेंच भसा कांही नियम नाहीं. येथीळ बक्षांच्या स्वरूपा- 
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हून मिन्न स्वरूपाचे वृक्ष अन्यत्र अतणें शक्‍य आहे. येथे कळूंबून तेल 
निघणे जरी भशक्‍्य असळें तरी तें इतरत्रही तसेंच असेळ, असा कांही 
नियम नाही. कदाचित्‌ शिलांतून कमळांचा उद्भव होत नसेल म्हणून 
कशावरून ढांकुड, पाषाण, भिती यांवरून खोदळेल्या ब काढलेल्या 
जड पुतळ्याही देवांगनांशी संभाषणादि करीत भसतील, षरिष्ठ प्राणी श्रेष्ठ 
वस्नांप्रमाणे मेघांचें परिधान करितात. वृक्षांवर प्रतिवर्षी निरनिराळ्या 
जातीचीं फले येतात. प्राण्यांचे भाकारही एक प्रकारचे नसतात. कोणाला 
दोन पाय असतात. कोणाला चार, सहा, भाठ, दहा, दभर इत्यादि भनेक 
भसतात. कोणाला पुच्छ असतें कोणाळा नसत, कोणाळा हात भसतात, 
कोणाला नसतात. कोणी डोक वर करून चालतात व कोणी पुर्ढ करून 
जातात. कोणाचे डोके खालींच भसतं. कांहीं प्राणी झ्ञास््रवेदहीन अस- 
तात. कित्येक जीव धमेरहित असतात. कांही यत्किंचित व्यवसाय 
करितात. कित्येक भूम्यादे अघोळोकीं तिर्येक्‌ जीव होतात. कित्येक 
कामसंवेदनशून्य व त्यामुळेंच ख्रीजातिरहित भसतात. अर्थात कांही 
ग्रह्मांडे ज्यांची हृदर्ये अतिशय झुष्क आहेत, भद्यशा पाषाणमय भूतानी 
व्याप्त आहेत. सारांश राघवा, मी पाहिढेल्या त्या भसेख्य त्रझांडांत 
कोणत्याही एका प्रकारचा कांहीं नियम नव्हता. उलट सपेत्र विचित्रता 
दसत होती. कोठे जळ, कोठे अभि, कोठें सुंदर वाणी, कोठें मुकभाव, 
कोठे स्थूळ भाकार, कोठें नुसती संवित्‌ दाटे, असे अनेक चमत्कार मी 
एका चित्सागरांत भसंख्य बुडबड्यांप्रमाणें पाहिळे ६०, 


खरगे ६१--ज्याला ब्रह्मज्ञान झाळेळें नाही, त्याच्या दृष्टीनें जगाचा नाथ झाळा 
तरी तें अनश्वर आहे; पण ब्रह्मज्ञान झाल्यावर तें त्रिकाला नाझ. 


श्रीवसिष्ठ--अनादि अज्ञात ब्रह्मच भापळा निर्विकार पूर्णानंद चित्स्व- 
भाव विसरल्यामुळें चळन, मर्यादा इत्यादि मित्न स्वभावांची कल्पना करून 
मन, प्राण इत्यादि क्रमाने भोक्ता जीव ब भोग्य जग होऊन सवेत्र सर्वदा 
सवे रूपाने संसार करतें. यास्तव अविद्या असेपर्यंत त्याचा संसार शाश्वत 
आहे. पण तेंच जल्म झात्र व भाचायीचा उपदेश यांच्या योगानें ज्ञात 
झाले असतां सर्वेतः सर्वेदा सर्वेरूपानें परणीनंद चिदेकरसमात्र भासते. 
मग त्यामध्ये संसारळेशाचीही कल्पना करतां येत नाहीं, त्यामुळे ते 
नित्य मुक्तस्वभावच भाहे. 

(१५) ६१-१५-५-१३१ 
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श्रीराम-_>पण प्रभो, वासनायुक्त चित्तच सर्ब जगे होतें असें जरी 
मानळें, तरी महाकर्पाचा क्षय होऊन सबे भूत-गणांचा मोक्ष झाला 
असतां पुनः कोणाला कसे सगेक्ञान होते £ हा संसार पुनरपि जीव-जगत- 
परंपरेने बीजावांचूनच कसा उत्पन्न होता 


श्रीवसिष्ठ--भूमीपासून आकाशापर्यत सवे विशेषांचा विनाश झाला 
असतां व त्रझ्मादि स्थावरान्त जीव व जगत्‌ मुक्तीमध्यें परिणत झाळें असतां 
अनिवोच्य ब्रह्म-चिन्मात्रच भवशिष्ट राहते; असें जरी सांगितळेळें असलें 
तरी त्या अवशिष्ट तरझ-चिन्मात्राचे हृदय, अर्स हे. जगत्‌ त्या बरह्माहून 
भिन नाही. ( याचा तात्पयीथ असा--यद्यपि मुक्तांच्या दृष्टीनें सव जीव- 
न्मुक्तिच आहे, कोणाचेही कांही अवशिष्ट रहात नाहीं, तथापि इतर 
अ-तत्त्वज्ञांच्या दृष्टीने झविद्यचा नाश कालेळा नसल्यामुळें बंध भाहेच. 
म्हणजे चंद्रलोकी असणाऱ्या व हल्ली चंद्रलोकी जाणाऱ्या जीवांच्या दबा 
चंद्र टीचभर नसून जरी फार विस्तृत असळा, तरी भूमीवर राहणाऱ्यांच्या 
दृष्टीनं तो जसा टीचभरच आहे, याप्रमार्णे हा सर्वे बद्धमुक्तरव्यवहार 
जाणावा. ) तोच देव ते. भापळे हृदय भाहे, भर्से जाणतो. आम्ही 
( जीवन्मुक्त ) त्या जगाळा बिनोदार्ने जळलेल्या वस्ाप्रमार्णे पहातो. 
अर्थात्‌ मुक्तांच्या दृष्टीर्न सवे मुक्त, बद्धांच्या दृष्टीनें सर्वे बद्ध व जीवन्मु- 
च्या दृष्टीर्ने बाधितानुदृत्तिरूप, अर्से तीन प्रकारचे जग जरी भासळ 
तरी ते त्रह्माहून प्रथक्‌ नसल्याकारणाने नाश कर्स पावणार व उत्पन 
तरी करस होणार १ सव भविनाशी एक ब्रह्मच जर भाहे, तर महाकल्प, 
अवांतरकल्प इत्यादि कसे होतात म्हणून विचारशीळ तर सांगतो, हझाश्वत 
अशा] त्यांचे एक देश ( अवयव ) भश्ाश्वत भाहेत, अर्स म्हणतां येत 
नाही. त्याच प्रमाणे एकदां नष्ट झालेले कल्क्भेद पुनः पुनः येण्यास समथ 
नसतात. यास्तव वस्तुतः विद्यमान असळेल्याच कल्प व सर्गभेदांचो 
जपाच्या माळेंतीळ मण्यांप्रमार्णे काळचक्ररूपाने पुनःपुनः भावृत्ति होते 
अतीत, अनागत इत्यादि मेदप्रत्यय केवळ भज्ञानजन्य आहे, त्यामुळेच 
विःचारपूचेक पाहूं लागळें भसतां त्यांतीळ कांहीं उपलब्ध होत नाहीं. 
तस्मात्‌ कर्घ! कांहीं नष्ट होत नाही. ब कांह. उत्पन्न होत नाही. तर 
शांत दृर्य अज स्थित भाहे. अतिमहत्‌ आकार, अतिसूक्ष्म परमाणु ब 
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सहस्त्रावधि परमाणंचा समूह भर्स जग यांमध्ये एक अद्मचित्सत्ताच भाहे 
असा जर सिद्धान्त आहे तर वित्मश होणार कसा £ जगत्‌ हें त्या महा- 
चितीचे शरीर आहे. तेव्हां तिचा नाद झाल्याबांचन हिचा नाश कसा 
होणार £ चित्‌ निल असल्यामुळें ती कधींच नाश पावत नाहीं. अर्थात्‌ 
सृष्टि ब्रह्मळूपाने नित्य झाहे, स्वप्तांत संवितूर्चे हृदयच जरस जगद्व- 
पानें भासते, त्याप्रमाणें आकाशात्माच आदि सर्गापासून जगाच्या आका 
राने भासतो. हा सर्ग चिदाकाशयाचा अवयव आहे. यास्तव त्याची 
उत्पत्ति व नाश अविर्भाव व तिरोभावरूप भाहेत व त्यांचे वास्तविक 
रूप आकाश आहि. तेव्हां नाश पावणार॑ अथवा भविनाशी 
काय असणार£ भातां या परमार्थेभूत संवित-चाच नाश होतो, म्हणन 
हणावे तर ती अच्छेय, भदाह्य, भक्लेय, अश्ोष्य, व भतत्त्वज्ञांस न 
दिसणारा आहे. ल्यामुळें तिच्या विनाशाचे कांहीं निमित्तच नाही. 
ज्याप्रमाणे ही संवित्‌ नाश पावत नाहीं त्याप्रमाणेच तिच्या आंत 
असलेल्या तिच्या हृदयभूत जगाचा व त्याळा कारण होणाऱ्या भक्ञानाचा 
अनुभवही उत्पन होत नाही व नाश पावत नाही, भर्स जर आहे तर 
सुख-दुःखादिकांचा केव्हा केव्हांच जो अनुभव येतो तो कां£ हणन 
विनचारशीळ तर सांगर्ता-केवळ स्वाभाविक स्मरण ब विस्मरण यांच्या 
योगानेच सुख-दुःखादिकांचा अनुभव वब अननुभव यांची कल्पना होते 
जे तत्त् ज्या रूपार्न असते, ते त्याच्या विनाशावांचून विनाश पावत नाहीं, 
असा नियम आहे. यास्तव ब्रह्मात्मक दर्य ब्रह्माप्रमार्णे अक्षय भाहे, अस 
समज. महाप्रलयादिक हे त्याचे अवयव भाहेत. पण चिदेकरस ब्रह्म 
अचेतन, सृष्टि, प्रलय इत्यादि अनंत-विरुद्ध-अवयवबघटित करस £ म्हणून 
म्हणशी[ळ तर सांगर्ता-पर्वत, वक्ष नगर इत्यादि अनेक प्रतिबिंबघटित 
स्फाटिकशिळेच्या  स्वच्छशीळेकरसत्वाप्रमा्णे कल्पित अवयबर्घटेत 
त्रह्मही याचवेळी चिदेकरस असूं हशाकते. भसे विचित्र प्रतिबिंबभेद 
स्फटिकरूपार्न स्थित असतात. त्याप्रमाणे महाकल्पादि विचित्र भाव 
संबिदेकरस त्रह्मामध्ये स्थित भाहेत., ज्याप्रमाणें मनःसंकल्पजन्य यक्ष- 
नगर-सेनाप्रभाते वस्तुंना मनोमात्रत्व असतें, त्याप्रमाणे चित्संकृश्पजन्य 
जगाळा चिन्मात्रत्व आहे. जसे भवयवी दृक्षाचे शाखा, पछव, पुष्प, 


१३०४ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


फळ, इथ्यादि अवयव, त्याप्रमाणें परमार्थथन व आाकाशाहुनही स्वच्छ 
अश्या त्रझाचे प्रढय, महाप्रलय, नाह, उत्पात्ते, भाव, भभाव, सुख, 
दुःख, जनन, मरण, साकार, निराकार इत्यादि भवयव भाहेत. जसा हा 
अवयवी भाविनाश व भनिवांच्य, तसेच तेही अविनाश व अनिर्वाच्य होत. 
कारण भवयव व अवयबी एकरूप असल्यामुळे ते दर्य असले तरी 
झद्यावस्यंत सदा भमिनच भाहेत. जेव्हां वस्तु त्यूळ असते. 

तेव्हां दिसते व ती जेव्हां सूक्ष्म होते, तेव्हां दिसेनाशी होते. भर्थात्‌ 
दृऱ्यत्व व अदृश्‍्यत्व यांचें कारण क्रमार्ने स्थूलत्व व सूक्ष्मत्व हें भादे; त्यांचा 
वास्तविक भेद भसणे हें नव्हे, ज्याप्रमाणें वृक्षाच्या अस्तित्वाचे मळ त्याची 
संवितूच आाहे, त्याप्रमाणे परमाथधन जगाच्याही सद्भाबाचे संवित्‌ हच 
मळ आहे. अर्थात्‌ दक्ष व जग यांचें मठतः साम्य आहे. याप्रमाणें संवितू- 
मळःव असस्याकारणानेच उक्षाप्रमा्णेच, जगांत ही विचित्रता भाढळते 

यांत कोठें कांहीं, कोठें सगेसज्ञक मध्यकाष्ठ, कोठें त्याळा लागलेल्या 
ळोकांतररूप खांद्या, त्यांच्या पुढे जंबद्वीपादे व्यवस्थारूप झाखा, त्यांस 
पर्वत, नदी, देश, इत्यादि पल्लव, त्यांत चंद्र, सूर्ये इत्यादि प्रकाश हें 
पुष्प, अंधकाररूप हिरवी पार्ने, प्रयळक्षण गांठी, हारेहरादि उत्तम देवरूप 
ग॒च्छ, जलयुक्तमेघजाडय-रूप त्वचा (साळ), इत्यादि प्रकारे, भाकाररहित 
आकारच भाकारमेदाने ज्ञानरूप त्रह्मामध्ये त्रह्मतुल्य स्वच्छत्वामुळेंच अमिन 
राहिळें आहे. कारण से पदार्थांची सिद्दि अनुभवाच्या भघधीन असल्यामुळें 
सर्व पदार्थ अनुभवरूपच भाहेत. भनुभवच आत्मा भसून तेएक अचल ब्रह्मच 
अशा विचित्र कल्पनेने स्थित आहे. पण ह्या सर्व उत्पत्ति-प्रलयादि कल्पना 
ब्रह्मामध्ये सत्य नाडींत, तर मिथ्या भाहेत. कारण भाते निमेळ परम 
आकाशामध्ये भावामावकर्पना कशा असणार £ आदि, मध्यव भंत या 
रंजना कोठें राहणार £ व लोकान्तरभ्रम कसे होणार ? केवळ एक 
अर्परिजक्ञानच ( अज्ञानच ) दूषित जगाच्या भाकाराने उदय पावळ 
आहे. तें केवल बाह्यदृष्टि सोडून ब॒द्धीला प्रत्यगात्म्याकडे वळविल्यानेंच शांत 
होते. भज्ञानसाधक व चरम साक्षात्काररूप वृत्तीने दीप्त झालेल्या बोधानेंच 
तें नाश पावते. भज्ञानाचे ज्ञान झालें असतां तें कधी मव्हतेंच अर्से कळतें. 
नंतर सवे बंध-मोक्षरहित त्रह्मच आहे, अर्से समजतें. रामा, याप्रमाणे मी 


६ निवोणप्रकरण-उच्तरापे-्सगे १९. ११०५ 


हे बोघादि तुळा मोक्षोपाय म्हणून सांगितळे भाहेत, यांचा जो निरंतर 
विचार करतो तोच मोक्षास प्राप्त होतो, यांत कांही संशय नाहीं. हें जग- 
वाळ भनादि व भगजातच आहे, त॑ भज्ञात ब्रह्मच आहे, अर्स जाणणारा 
अधिकारी जीव विवेकदृष्टया, भणिमादि अष्टयुणसंपन इश्वरबही मायामात्र 
असल्यामुळें असार आहे, असं जाणतो. पर वैराग्याच्या उत्कषीमुळें सर्वाला 
तृणतरुस्य समजून ब मी परमानंद त्रह्मच आहे, भसा निश्चय करून 
स्वास्म्यामध्येच प्रणेकाम होऊन राहतो ६१. 
लगे ६२--आकाशरूप मुनानें देहाप्रमाणे जगाचे दशन घेतळें व आकाशरूप 
ख्रीशीं सभाषण केल, 
श्रीराम--भगवन्‌, आपण चिदाकाशसखरूपानं हें ज॑ पाहिळ्त ते 
आकादांत एके जागीं स्थित होऊन पाहिळेत कौ, सबेतः भ्रमण करीत 
पाहिळेत ? 
श्रीवसिष्ठ--य़ांबेळी मी व्यापी अनंतात्मा झाला होतो. तेव्हां त्या 
अवस्थेत माझे गमन व आगमन कर्से होणार ? भ्थीत्‌ मी एका स्थानी 
स्थित नव्हता व कोठें जात-येतही नव्हता. त्यामुळे मीं हें सवे या आपल्या 
भात्म्यामध्येंच पाहले. म्हणजे देहच मी भार्हे, भर्स जाणळ॑ असतां 
देहाच्या एकेका भवयवाची स्थिति देहमर फिरल्यावांचूनच व नेत्रगोळकाची 
अपेक्षा न धरितां चित-नेत्रानंच जशी दिसते ( भनुभवास येते ) त्या- 
प्रमाण मळा ते सवे कोठेंही न जातां व कोणल्ाही बाह्य साधनावांचून 
दिसळे. पण ' भसंग, उदासीन, व निरवयव अह्मभूत झालेल्या तुम्हांला 
त्यांवेळीं जगदवयवता कडी होती (म्हणजे जग हे तुमचे अवयव करस 
झाळें£) ! म्हणून विचारशील तर सांगतो, त्या समावि-भवस्थेंत आकाररहित ब 
निमेळ चिदाकाशरूप अद्या माझीं तीं जर्गे भशीं अंगें झालीं की, त्यामुळें 
त्यांची वस्तुता गेळी नाहीं व त्यांस भबस्तुताही आळी नाहीं, तीं माझ्या 
सत्तेनंच सत्तावान्‌ झाळेळीं असल्यामुळें त्यांची वस्तुता गेळी नाहीं व तीं 
माझे अवयवही झालीं, त्यांना स्वतः सत्ता नसल्यामुळें ती खरी वस्तुता 
नव्ह्ती व त्या कारणार्नेच ते माझे खरे भवयवही नव्हेत, याविषयी 
स्वम्तांत पाहिळेळा भुवनभ्रम हाच योग्य दृष्टान्त भथव। प्रमाण आहे, कारण 
स्वमामध्ये दय दिसतें, पण ते कांही एक नसून केवळ आकाश आहे. 


१३१०६ वृहद्योगवासिष्ठटसार, 


ज्याप्रमार्णे ृक्षरूपी देहांत राहणारा जीव आपल्या पत्र-पुष्प-फलादिकांस 
आपल्या संवेदन नेत्राने पाहतो, त्याप्रमार्ण मी त्या साविकल्प समाधीत तें 
सव पाहिठें, अथवा ज्याप्रमाणे समुद्ररूपी शरीरावर “हा मी! भसा 
अभिमान घरणारा ( सामुद्र ) जीव अनंतात्मा भसून सवे जलचर, तरंग, 
आवर्त, फेन इत्यादिकांस जाणतो, त्याप्रमाणें मीं त्या सर्वीना जाणळें, 
किंबहुना कोणताही प्राणी आपल्या भवयवांना आपल्या भंतरदेष्टीनं जसा 
पाहतो, त्याप्रमाणें मी भनन्यरूप अद्या सगीस जाणले. भसो; राघवा, 
मीं त्यांबेळी तेवर्ढेच स्वात्म्यामध्यें तें जगत्‌ पाहिळें भस समजूं नको, तर 
तें पाहिजे तेव्हां, पाहिजे तर्थे केवळ अंतमुख दृष्टि करितांच मला दिसर्णे 
शक्‍य भाहे. बेधिकरूप झालेल्या मळा हें सवे विश्व जगत्समूहांनीं भरलेळें 
दिसतें. ज्याप्रमाणे जळ, हिम व वायु यांच्या देवता क्रमाने रसता, शेत्य 
व स्पंद जाणतात, त्याप्रमाणे शुद्धवाद्धे पुरुष त॑जाणूं शकतो. जो जो 
विवेकी झुद्धबोधरूप झाळेला असतो तो तो मद्रप होतो. मी तर आपल्या 
आत्म्याला त्यांचा आत्माच समजत असतों. यास्तव जे माझे प्रत्यय तेच 
संव विद्वानांचे प्रत्यय होत. अथात माझ्याप्रमाणे इतरांनाही 
अनुभब येतो. ही सवात्म दृष्टि परिपक्त झाळी असतां त्यांची 
त्रिपुटी आल्म्याहून पथक रहात नाहीं. कारण त्यांची विज्ञान- 
एकरूपता उदय पावळेळी असते. एक! ज्ञानाने दूर-दूरच्या व 
आड असलेल्या सवे वस्तूंचे दर्शन कर्से होतं म्हणून म्हणशील तर्‌ 
त्याचाही संमब कसा आहे, ते सांगतो.---पवेतावर चढलेल्या पुरुषाची 
दिव्य दृष्टि तिमिरादि रोगाने प्रतिबद्ध झाळेळी नसल्यामुळे, आओपषधादि- 
कांनीं निर्मळ केळेडी असल्यामुळें, किंवा जन्मतःच ती सिद्ध झाल्यामुळें 
भथवा योगाभ्यासानें संपादन केल्यामुळे जशी फार दूरच्याही बाह्य 
( आधिभौतिक ) व भांतर ( आध्यात्मिक ) पदार्थास पाहते, त्याप्रमाणें 
मीं सवे स्थूळ सूक्ष्म पदार्थ पाहिळे, रामा, ष्याप्रमा्णे भूमंडळाचा अभि 
]नी जीव आपल्या अंगांतीळ सवे निधि, रस, धातु इत्यादि जाणते! 
त्याप्रमाणें मी भापल्या स्वरूपाहून अभिन्न असलेल्या हृश्यास पाहिलें, 
श्रीराम-> हे भगवन्‌ , आपण भशा रीतीनें अनुभव घेत भसतांना 
तिकडे त्या भायो म्हणणाऱ्या स्रीनें काय केळे £ 
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श्रीवासिष्ठ--ती, तीच भायी म्हणत तशीच मळा प्रसन्न करण्याच्या 
उद्देशाने माझ्या समोर आकाशरूपानें उभी राहिली, मीं तिछा समाधि 
ळावण्याच्या परवीच पाहिळें अस्ते, पण ती मजप्रमार्णेंच भाकाशरूपिणी 
असल्यामुळे मळा दिसली नाहीं, पण समाधिसमयीं ती, मी व सवे जगत्‌ 
आकारमात्र होतें 

श्रीराम---भगवन्‌, ती जर आकारशरूप होती, तर जिह्ाा, ताठ, 
ओष्ट, प्राणवायु, इत्यादि नसल्यामुळें तिने भायी कशी म्हटली £ त्याच- 
प्रमाण आकाशरूप असलेल्या तुम्हालाही तिर्चे रूप कर्स दिसलेंः व 
आयो ऐकू कशी आढी ? ते मठा खरं सांगा. 

श्रीवसिष्ठ--राधवा, स्वभाप्रमाणे नुस्त्या कर्पनेनेंच ते स्व होऊं शकले. 
शिवाय त्यावेळचॅच तेवढें दृश्‍य आकाशरूप होतें व आातांचें नाही, असे 
थोडेच आहे £ कारण आम्हांला स्वरूपाबांचून दुसर जेवढें म्हणून दृर्य ज्ञान 
होतें ते सवे सदा भाकाशरूपच भाहे. फार काय पण तूं, मी इत्यादि 
आह्यी सवे द्रटेही भाकाशरूप आहो. परमाथ महाधातु निर्विषय चेतन्य- 
रूप असून तोच स्वतः दरय-दशन-दष्ट-रूपार्ने भासतो, हे श्रुति व 
विद्वानांचा अनुभव यांवरून सिद्ध आहे. हा सवे जगद्वासनोपहित 
चित्सवभावाचाच निश्चय आहि. रामा, शरीर, स्थान, साधन इत्यादिकांच्या 
सत्तेविषबीही तुला प्रमाणभत ज्ञान काय आहे? कारण त्यांची सत्ताबुद्धि 
श्रतीनें बाधित होत असते. खप्तांत ज्याप्रमाणें असत भपलेलेही 
भाव अनुभवास येतात त्याप्रमाणे हे संसारसमूह अनुभवास येतात, 
स्वप्नांतील चैचिञ्याचें योग्य कारण के!णालाही कधींही सांगतां येत नाहीं. 
तर्सेच या दृश्याचे वेचित्र्यही काकतालीय न्यायाने भासते. रामा, या 
दृश्याळा मी स्वप्नाचा जो दृष्टान्त देत आहे, अथवा त्याळा स्वप्न म्हणत 
आहे, तें सवे तुझ्या बोधाकरितांच होय. कारण वस्तुतः ते सत्‌ न 
असत्‌ नव्हे, व स्वप्नही नव्हे. तर केवळ बह्म आहे. 

असो; रामा, नेतर मी कांताच्या ठिकाणीं भनुराग करणाऱ्या तिला 
तन्मय संवित्‌ करून असें विचारळें.-स्प्नांत स्वप्नांतील लोकांसह जसा 
व्यवहार होतो, त्याप्रमाणें माझा तिच्याशी बार्यवहार झाळा, फार काय 
पण भातां माझा तुझ्याशी जो व्यवहार होत आहे, तोही भाकाशरूप 


१३०८ बृह्य्यागवासिष्ठसार, 


आहे, भसच समज. कारण हा जगदेष आत्म्याचे स्वप्न आहे, भथवा 
कोंडी नाही. तर तो निर्मळ जहृतितामात्र आहे. या ळोकिकलप्नाचा 
द्रष्टा जसा तूं, मी, इत्यादि त्याप्रमार्णे सगेस्वप्नाचा द्रष्टा चिदाकाश, जसा 
द्रष्टा निर्मळ भाकाश त्याप्रमाणे दर्य व दर्शनही भाकाश॒& होय. सारांश 
रामा, हा सर्वे जगत-मंडप उपादानादि सामप्रीवांचूनच झालेला असून 
त्यांत कतृता, भोक्तता, जगत्‌ इत्यादि कांहीं नाहीं, यास्तव तूं पाषाणः 
मौनाचा भाश्रय करून व ज्ञानी होऊन प्राप्त झुभकमे कर. मग तुर्झे 
शरीर राहो कीं जावो ६२. 

सगे ६३--अद्वदृष्टया भात आंत अनंत सर्गसंपात्ते, व जहझ्म-विव-दष्ट्या चिदेकघन. 

श्रीराम--हे सुने, आपला त्या प्रवीक्त स्रीसह मुखादि अवयवावांचून 
केवळ बासनामात्र देहाने व्यवहार कसा झाळा £ त्याचप्रमाणे त्या दर्शत 
तुझी क, च, ट, त, इत्यादि वणे कसे उच्चारिळेत £ 

श्रीवसिष्ठ--- रामा, वणोचारादि व्यवहाराचे शरीर हें कारण नव्हे. 
कारण तेंच जर त्याचं निमित्त भसते, तर शवशरीरही बोलले भसतें व 
स्वभांत शरीराबांचूनच संभाषणादि व्यवहार संभवळा नसता. शिवाय 
व्यवहार जर सकारण असता तर तो सत्यही झाला असता. पण तर्से 
दिसत नाहीं. यास्तव व्यवहार कल्पनामात्र आहे. त्यामुळें तो योग्य 
सामम्रीवांचूनही होऊं शकतो. अथोत्‌ तत्तवेत्त्यांच्या मते क, च, ट, त इलादि 
वणे कल्पनामात्र असल्यामुळे कधींही उदय पावत नाहींत. ज्याचे शरीर 
आाकाशतुल्य आहे अशा पुरुषाच्या स्वमांतीळ वर्णोचार जर सत्य असता, 
तर तो जवळच्या मनुष्याने ऐकळा असता; पण तसें होत नाही, तस्मात्‌ 
तो कल्पित आहे, या तकोवरून शाब्दव्यवहार मिथ्या ठरतो. अर्थात्‌ 
स्वप्नामध्ये सत्य कांहीं नाहीं, ती भ्रांति आहे. निद्रास्वभावबळानं कल्पिळेळे 
तें सवे स्थ्राम पदार्थजात चिन्मात्र भाकाशाचं विकसित स्वरूप आहे, व 
जरस स्वाम तसेच हें माझें समाधीत पाहिळेळ॑ जाप्रतू-पदार्थ-जात वस्तुतः 
आकाश भसूनहषा आकाश नसल्यासारखे होऊन राहिळें आहे. तात्पये हा 
सव चेतनाचाच विकास आहे; यांत भणुमात्रही अचतनाचा भाग नाही. 

श्रीराम--पण प्रभो, योग्य प्रत्यक्ष प्रमाणाने ज्ञात होणाऱ्या या 
जाप्रतू-प्रपंचाचें योग्य प्रमाणांचा विषय न॒ होणाऱ्या स्वप्नाशी साम्य 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सर्गे ६१. ११०९ 


आहे, असे म्हणणें युक्त नव्हे. शिवाय ते जर खरोखरच भसत्‌ भाहे, तर 
नेत्रादि इंद्रेयांचा विषय कर्से होतं 4 

श्रीवसिष्ठ--रामा, चांगला विचार करीपर्यंत चक्षु'प्रभति इंद्रियांना 
जगत्‌ जरी दिसत असळे तरी तत्त्तः विचार करूं लागतांच तो. लाला 
सहन होत नाहीं. त्यामुळे ते॑ मस्थिरच भाहे, व म्हणूनच स्तवप्ततुल्य 
होय. जाग्रतींतीळ पदाथे स्वप्नाप्रमार्णेच आत्म्याहून पृथक्‌ नाहीत. 
आम्मयाप्रमार्ण ते त्रिकाठीं रहाणारे व सत्यही नाहींत तर ते 
अनिक्चनीय आहेत. आत्मसत्तेनेंच ते सत्तायुक्त होतात. तस्मात्‌ 
ते सवतः स्वतंत्र सत्तावान्‌ नाहीत. शिवाय जाम्रतू-जगें स्वप्नाप्रमाणें कशी 
ते ऐक. त्यांना परस्पर बीजभाव आहे, परस्पर विरुद्ध भेद-अभेद, समरूपत्व, 
असमरूपत्व, इत्यादि भाहे; केळीच्या सोपटाप्रमाणें ती. भांत आंत अव- 
स्थित आहेत; परस्पर भदृष्ट आहेत. तीं एकमेकांस दिसत नाहींत. तां 
फोळपटांतीळ निर्जीव बीजाप्रमाणें भांतल्या भांत गळतात. पण तीं गळळी 
तरी 'चतनरूप असल्यामुळें तापळेल्या खापरावर टाकलेल्या जलबिंदू- 
प्रमार्ण आकाशरूप होऊन जात नाहींत, व तीं गळठेळीं जगे आमच्या 
प्रमाणे परस्परांस पहातही नाहींत. तर त्यांचे चतन आज्ञानारने आदत 
झळिळं असल्यामुळें निरंतर जणुं काय ती निजल्यासारखीं असतात. 
यास्तव तीं स्वपाचाच अनुभव घेतात. त्यांत निजळेळे जीव स्वप्षजगजा- 
डास प्रात्त होऊन तेथेच कल्पिठेल्या दिवसांत सवे व्यवहार करणारे होतात. 
देवांनी संग्रामांत ज्यांना मारळें आहे, असे भसुर, आज्ञानामुळे मुक्त 
झाळेळे नाहींत, खवतः भजड असल्यामुळें जडही झाळे नाहींत व देहवान- 
ही नाहीत, तेव्हां भ्या अवस्थेंत खप्नजगत्स्थितीवांचून ते दुसन्या कोटे 
राहणार! याच न्यायाने सव मारळेळे अथवा मेळेळे जीव स्वप्तजगांतच 
शुरफटून राहणार ! त्याबांचून लांना दुसरा मार्गच काय भझाहे! पण ते 
स्वप्तच दोघे अनुभवामुळे जाम्रत्‌ होते. आतां. आम्ही ज्याप्रमाणें हें जग 
सत्य आहे, अंस भमिमानपवेक समजतो, त्याचप्रमाणें तेही आपल्या 
स्वाप्नजगालाच सत्य समजतात. म्हणजे याचा भावाथे असा कीं आम्ही 
ज्याचा अनुभव घेत आहो त॑जगत्‌ व हलांतील हे भाम्ही जर लांच्या 
दृष्टी पडळा तर आमची जाम्रतू हेंच त्यांचे स्वप्न ब आम्हीच त्यांचे 
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स्वम्नपुरुष होऊं. पण याप्रमाणें तेही अनुभवरूप असल्याकारणानें सत्य 
अहित, अधिष्ठानचिदात्मा सवेग आहे. त्यामुळे ते कोणत्याही भवर्सेत 
असळे तरी तद्रूप व म्हणूनच नित्य आहेत. सारांश हा सवे चिज्वमत्कार 
आहे. सववत्र पसरलेल्या त्या महात्म्याचा कांही. भंत ढागत नाहीं, 
जगाच्या या भनादि परंपरेत आजवर जितके जीव मरून मोक्षा- 
बांचून राहिळे आहेत, तितके त्यांचे मिञ भिन्न भक्षय संसार भाहेत. 
त्यांत त्यांचे कल्पित जन आहेत; प्रत्येक जनाळा निरनिराळे मन भाहे. 
प्रत्येक मनानें कह्पिळेळे पृथक्‌ जग आहे, व त्यांत पुनः ळोक आहेत. 
याप्रमाणे हा भायन्तरहित दरयमय भ्रम आहे. पण ब्रह्मवेत्त्याच्या पक्षी 
तो त्रह्मच असून त्याळा कोणत्याही प्रकारची मर्यादा नाहीं. हे रामा, 
भिंत, भाकादा, पाषाण, जल, स्थल, इत्यादिकांमध्ये चिन्मात्र भाहे. यास्तव 
सवे विश्व तेंच भाहे. जगत्‌ म्हणून दुसरे कांहीं नाही, आणि चित्‌ सवगत 
असल्यामुळें जर्थे तेथे जगत्‌ आहेच. तेव्हां त्याची संख्या कोठून होणार? 
त॑ विश्व तत्त्वज्ञांचे ठिकाणीं निर्विश्षेष निरतिशयानंदैकरस ब्रह्मच भाहे. 
पण भज्ञाच्या मनांत तंच दृश्‍य प्रपंचरूपच व भन्थरूपच आहे ६१. 
सर्गे ६४->वसिष्ठांनी विचारल्यामुळें विद्याधरीनें आपला सवे वृत्तांत सोंगेतळा. 
श्रीबसिष्ठ---राघवा, त्यानंतर त्या सुंदरीला मीं म्हटळें, “हे भामिनि,तूं 
कोण? मजपाशी कां ओलीस? तूं कोणाची भाहेस£ तुझी काय इच्छा आहे? 
कोठें जातेस ब तुझे आस्पद ( भाघार ) काय आहे ? ” तेव्हां ती उळट 
बोडली, “मुन, मी आपला सवे सत्य वृत्तान्त तुळा सांगते. मजविषयी तुला 
अ वरिचारावथारचे असल ते तं मळा परस्त्री, एकान्त, इत्यादि कद्याचीही 
दुका न बाळातां विचार, कारण मी कोणातरी कारुणिकापासून 
दुःखशांतीचा उपाय जाणण्याची इच्छा करीत आहे. या परम आकाशाच्या 
एका कोणामध्ये हें तुमर्चे जगद्रृह्ह भाहे. यांत पाताळ, भू ब स्वर्ग भद्या 
तीन खोल्या आहेत. त्यांत धातृत्व नांवाच्या मायेने सगेवेचिऊ्यकल्पना 
या नांबाची एकच कुमारी क्रीडिकरितां ग॒हस्वांमिनी केळी, त्यांतील भूतळ 
जगल्लक्ष्मीच्या कंकणयुक्त मनगटाप्रमा्णे समुद्र व दवौर्षे यांच्या योगार्ने 
वेष्टित होतें. द्वीपे, समुद्र यांच्या तारापासून पुढें चारी दिश्यांमध्ये बरिस्तृत 
पृथ्वी पसरळेळी आहे. ती स्वतःच रात्री सुद्धां प्रकाशित होते. सवे इष्ट- 
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फल देते. ती भाकाहाप्रमार्णे निमेळ आहे, ती चिंतामणिमय, निमेल, 
आपल्या कांतीर्ने स्वगीदि लोकांस जिंकणारी, अप्सरा, देव सिद्ध इत्यादि- 
कांच्या लीळा-विहाराची भरामे, केवळ संकल्पार्नंच सर्व संभोग देणारी 
आहे. तिच्या शेवटीं प्रसिद्ध लोकालोक पवत भाहे. तो कोठें मूढ 
बुद्धीच्या हृदयाप्रमार्णे नित्य तमाने व्यातत, कोठें सत्त्ववानांच्या मनाप्रमार्णे 
नित्य प्रकाशरूप, कोर्ठे साधूंच्या संगमाप्रमाणे आहादजनक, कोठें मूखैसमा- 
गमाप्रमार्णे उद्वेग उत्पन्न करणारा, कोठें मतिमानांच्या मतीप्रमाणे सवे भर्थ 
प्रकट करणारा, कोठें मूले व श्रोत्रिय यांच्या चित्ताप्रमाणें अत्यंत गहन, कोठें 
ज्याला चंद्राकेरणांचा व सूर्यीकिरणांचा स्पशेही होत नाहीं भसा, कोठें 
जनप्रचुर, कोठें देव व देत्य यांच्या नगरांनीं व्याप्त, कोठें पाताळाने गहन, 
कोठें शून्य महारण्यांनीं भयंकर, कोठे पुष्पोद्यानाने सुशोभित, कोठे ज्यावर 
विद्याधरी गायन करीत आहेत असा, कोठे मुनींच्या भाश्रमांनी मनोरम, 
कोठें मेघाच्छादित, कोठें मेघरहित, अश्या भनेक विचित्र वस्तूंनी 
अ प्राण्यांनी मंडित झालेल्या लया. पर्वेताच्या उत्तर शिखरावर एक मोटी 
शिला आहे, तिच्या उदरांत मी राहर्त, विर्धार्ने मळा या वज्ञासारख्या दढ 
पाषाणयंत्रांत बांधून ठेवळें आहे. तेथे राहे ढागल्यापासून मळा वाटतें की 
आजवर अनेक युगगण गेले. प्रभो, मी एकटीच तेथे बद्ध होऊन पडलें 
आहे, अर्स नव्हे; तर सायंकाढीं कमलकोद्यांत भडकून पडलेल्या भ्रमरा- 
प्रमार्णे माझा भतोही तेथें बद्ध होऊन राहिला आहे. तेर्थे भर्त्याीसह राहून 
मीं अनेक वर्षेसमूहू गेठेळे पाहिले. केवळ आपल्याच दोषार्ने आम्ही अद्यापि 
तेथून सुटत नाही. काम हा भामच्यांतीळ मोठ! दोष भाम्हांळा मुक्त होऊं 
देत नाहीं. एकमेकांवर ममता ठेवून आम्हो तसेच तेथे फार [दिवसांपासून 
राहिला आहो. भगवन, त्या पाषाणाच्या संकुचित अवकाशांत भामच्या 
पुत्रपोत्नादि सवे परिवाराळाही आमच्याबरोबर बद्ध होऊन रहावें लागळें 
आहे. माझा पुराण पुरुष द्विज पति शेकडो युर्ग जिवंत भाहे, तथापि तो 
व्या एका स्थानांतून हाळत नाहीं. तो बाळपणापासून जह्मचारी, वेदपाठक 
ब शास्त्राध्यायाी असून एकान्तांत एकटाच राहतो. तो भाळशी, कुटिल 
व चपलही नाही. हे वेदेवेत्त्या, मी त्याची व्यसनी भाय झाहे, मी याच्या 
वांचुन एक क्षणभरही देह धारण करण्यास समर्थ नाहीं, हे ब्राह्मणा, यानें 
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मळा आपली भार्या कशी केळी, व भामचा इतका अकृत्रिम स्नेह कसा 
बाढळा, तें सांगर्त ऐकः-- 

पूर्वी तो उत्पन्न होऊन, एकटाच आपल्या निमेळ यृहांत किविष्ज् 
होऊन, राहत असतां ' माझ्या वेदाध्ययनशीळास झोभेळ अश्शी मळा जन्म- 
शालिनी भायी कशी बरे प्राप्त होईळ ! असा मनांत पुष्कळ विचार करून 
व दोवटीं नि्णंय करून चंद्राच्या चांदण्याप्रमाणे त्याने भापण होऊनच 
मनानें मळा निमिलें, तेव्हां त्याची मी मानसी भायो वसंत कतुंतीळ मंजिराप्र- 
मार्णे उत्तरोत्तर दरद्धि पावत 'चाळळे, मी सहज (जन्मतःच उत्पन्न झालेल्या ) 
वस्नाने आच्छादित झाळेडी, प्राण्यांचे चित्त हरण करणारी, एरणचंद्रमुखी, 
निमेळ तारकायुक्त भाकाशाप्रमाणे थुद्ध, समग्र रसझ्यालिनी, ळीळाविळास- 
रत, हरिणनेत्रा, गायनवादनप्रिया, भतृत्ता, भनुरागेणी, सोभाग्य- 
भोग-परायणा, लक्ष्या व भल्क्ष्मी या दोघी'चीही प्रियसखी, मोहृजालरूप, 
पण संपात्ति व आपत्ति यांविषयी भखिन होर्ते. मी भापल्या भत्योच्या 
मनोमय असल्यामुळेच त्यानें कल्पिळेल्या त्रेळोक्यारचे धारणही माझ्या 
अर्धानच होते. यास्तव मी त्या त्राह्मणाचे केवळ गृहूच नव्हे, तर त्रेळो- 
क्यही धारण करीत होते. मी पुत्र-पोत्रादि परंपरेस उत्पन्न करण्यास व 
[च पोषण करण्यास योग्य अशी त्याची भाया होतें, त्रेळोक्य-गृहांतीळ सवे 
संभार घारण करणे, हाच एक भार मी आपल्या माथी घेतला होता. असो; 
त्यानंतर मी तरुण झाळे, माझ्या ठिकाणीं तारुण्याची चिह्ठ स्पष्ट उमटली, 
पण अद्या भनेक गुणांनी युक्त असलेल्याही माझें, माझा पति खभावतःच 
दौघेसूत्री, श्रोज्रिय ब तपोनिष्ठ असल्यामुळें, कांहीं गूढ आशेने, अद्यापि 
पाणिग्रहण करीत नाहीं. त्यामुळें मळा फार दुःख होत आहे. शीतल 
वायूर्ने चेचळ होणाऱ्या नळिनीवनांताळ भाहादकारक स्थानींदी माझ्या 
भंगाचा दाह होतो. पुष्पदृष्टीनें पारपूर?्णे असलेल्या उद्यानभूमीही मळा 
तप्त बाळबेटाप्रमार्ण भासतात, सारांश मळा या जगांतीळ सवे विठास- 
जनक सरस वस्तु नीरस वाटतात, रम्य पदार्थे भरम्य भासतात, व 
भहादकारक आकार खेदजनक दिसतात. ज जे सुंदर, उचित, मधुर, 
विचित्र व चित्तहारक आहे, ते त॑ पाहून माझ्या नेत्रांत भरश्रू येतात. कमळे 
व उत्पळे यांनी भरडेल्या स्थानी जातांच व्यसनाम्तीने संतप्त झालेल्या 
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माझ्या यच बाष्पर्बिदुू टप टप गळू लागतात, लीळेने हाळणाऱ्या 
कदली, इत्यादिकांच्या रम्य वर्नांत जातांच मी भापळें तोंड झांकून घेऊन 
रडूं ढागते. तुषारांनी भरलेल्या कदळीदलांकडे पाहून मी दीधे उष्ण 
श्वास सोडते. नळिनीचा हालणारा देठ, ह्याच झोपाळ्यावर बसून शोके 
घेणाऱ्या सारससहित सारसीळा पाहून मी दीनमुख होतें. व मनातल्या 
मनांत आपल्या तारुण्याची निदा करते. भगवन्‌ , मी रम्य वस्तूकडे पाहून 
रडते, मध्यस्थ पदा्थौकडे पाहून सोम्यता धारण करते, व भशोभनपदाथोस 
पाडून मला बरें वाटते. पण माझी भश्ी दह्या कशाने झाळी तें मळा 
कळत नाहीं. तात्पर्य माझे तारुण्याचे दिवस भसे व्यर्थ चालळे आहेत ६७ 

सरग ६५--दार्ष कालानें विद्याधरांचा तो आत्मानुरांय वैराग्यरूप झाला ब 

धारणाभ्यासाने प्रायजय झाळा. 

विद्याधरी--भगवन्‌ , पुढें कांही काळाने तो माझा पतोबिषयींचा 
अनुराग अश्या विचाराने विरागतेस प्रात्त झाळा. माझा हा पति दृद्ध, 
एकांतप्रिय, नीरस, स्नेहरून्य, सरलचित्त, व मोनी भाहे. तेव्हां माझ्या 
या जिविताचे काय फळ आहेः खरोखर बाळपणापासुन वेधव्य प्राप्त झाळेळे 
पतकरेळ, मरण, व्याधे, आपत्ति इत्यादिक पतकरतीळ, पण अझहृद्यप्रक्षाते 
पति कोणालाही पतकरणार नाहीं. कारण पति तरुण, रासेक ब अनुकूल 
आचरण करणारा असणें हेच स्त्रीचे भखंडित सोभाग्य व जन्मसाफल्प 
आहे. जिचा नाथ नीरस आहे ती स्त्री, जिला शास्त्रसंस्कार झालेला नाही 
ती बुद्दे, दुजेनांनी भोगळेळी श्री ब वेश्‍्यांनी हरण केळेढी ढा गरृतच 
आहेत. भता. जिचे अनुकरण करतो तीच स्त्री, संत जन जिचा उपयोग 
करितात तांच श्री, जी मधुर व उदार असते तोच बुद्धि व समद्टिता 
हीच साधघुता होय. परस्परांवर अनुरक्त असलेल्या दंपतींच्या मनांस भधे, 
व्याधि, आपात्ति ब देबी कोपही बाधा करूं हाकत नाहींत. ज्यांचा नाथ 
मेळा आहे भथवा ष्यांचा स्त्रामी वाईट भाहे, त्या स्त्रियांना फुललेल्या पुष्प- 
स्थली व नंदनोयानभूमे मरुभूमीसारख्या संतापदायिनी होतात. खरोखर 
स्रियांना एका पतीवांचून जगांतील गृह-क्षत्रादि दुसरे सवे भाव अल्प- 
गुणामुळे अथवा भनवधानामुळे त्याज्य होतात. ( पण पाते. कधीं 
त्याभ्य होत नाहीं. ) सारांद्य हे मामनायका, जिर्चे तारुण्य त्थिर 
झाहे अशा मी भनेक वर्षे भी भसंख्य दुःखें भोगळीं. माझ्या दुभोग्याचा 
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भ्रमाव कसा भाहि तो पहा ! ! अथबा माझा. हा भाग्योदयच आहे, अर्स 
मी समजतें. कारण अश्या प्रतिकूल स्थितीमुळे माझा तो अचुरागच 
विराग झाळा. भाता सवे वस्तुंविषयींची माझी भास्था कमी झाळी आहे 
आपल्या उपदेशाने मी आतां एका आत्मनिर्वाणाची इच्छा करीत आहे, 
कारण ज्यांना इष्ट वस्तु प्राप्त झाळेल्या नसतात, ज्यांची बुद्धि पर तत्त्वा- 
मध्य विश्रांत झाळेली नसते व ज्यांचा जीवितकाळ मरणतुर्य दुःखांनी 
जात भसतो, त्यांच्या जगण्यापेक्षा मरण बरे. राजा राजाच्या साह्यार्नच 
इतर राजांढा जिंकण्याची जशी इच्छा करते! त्याप्रमाणें तो माझा भतोही 
मनाच्या योगानेंच मनाळा जिंकण्यास्तव सतत जागरूक राहतो. यास्तव 
हे त्रझ्मन्‌ , त्या माझ्या भत्योचे व माझें अज्ञान नष्ट व्हावे, म्हणून तूं न्याय- 
युक्त'वाणीरने भाम्हांहा आत्म्याचे स्मरण करीव. जेव्हां माश्ती भपेक्षा न 
करतांच तो साझा मती आलत्म्यामध्ये स्थित आहे. भसे मळा कळळें, 
तेव्हांच मी माझ्या विरागानें जगास्थितीस विरस केळं. आतां 
मी वासनाविशराहित झाळें आहे. मी झापल्याला इष्ट भसलेळी आकाश- 
संचार-धारणा धरून स्थिरचित्त झार्ले भाहे. यास्तव मी उपदेश्यास पात्र 
आहे. मळा चित्तैकाऱ्यरूप परम तपासुळें आकाशगाते फार दिवसांपासून 
प्राप्त झाळी आहे. पण मी पुनः सिद्धांचा समागम हृ फळ देणारी धारणा 
घरळी. तिच्या दीघ भअभ्यासानेंच दुसऱ्या कोणास भगम्य भसळेल्या या 
एकांतस्थानीं येऊन तुझ्याशी संभाषण करण्यास समथे झाळे आहे. 
सिद्धसमागम नांवाची दुसरी सोेद्धि प्राप्त झाली असतां मी आपल्य 
निवासस्थानभूत ब्रह्मांडाच्या भाकाराचे झाक्ञदृष्ट्या व योगदृष्टया दशन 
करण्याच्या इच्छेने भावना धरून बसळें. योग्य वेळीं क्रमार्ने ती धारणाही 
सिद्ध झाळी, तेव्हां मी आपल्या त्या जगांतीळ सव वस्तु पाहून त्याच्या 
बाहेर निघाळ. ता ढोकालोकपरवेतावरीळ तो शिळासमूह माझ्या द्ष्टीस 
पडला, मुन, त्यापूर्वा मळा [किंवा माझ्या पतीळा ते ब्रह्मांड पाहण्याची 
कधीं इच्छाच झाळेळी नसल्यामुळे आम्ही ते पाहिळे॑ नव्ह्ते. माह्या भती 
शुद्ध बेदार्थ ( घमे व परमात्मा यां ) बेंच वितन करीत भसल्यामुळें 
भूत, बतेमान ब भाषिष्यत्काळ, त्यांतील पदार्थे व बत्रझ यांस जाणत नाही 
त्यामुळे तो माझा पाति मिद्ान्‌ भसूनही परम पदास प्राप्त झाळा नाहीं 
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पण भातां आम्ही दोघेही तुझ्या उपदेश्ाच्या श्रवण-मननादि प्रयत्नाने 
परम पद जाणण्याची इच्छा करीत आहो. यास्तब हे ब्रह्मन्‌ , आमची 
एवढी प्राथना सफळ करणें आपणांस उचित अहे, तुझ्यासारख्या 
महात्म्यापाशीं आढेळे याचक इच्छाभंग पावून कघींही परत जात 
नाहीत. हे मानदा, मी भाकाशांतृन भ्रमण करून सिद्धांच्या समूहांतील 
पुष्कळ महात्म्यांना पाहिले, पण त्यांत तुजबांचून घन भज्ञानास जाळ- 
णारा मळा दुसरा कोणी भाढळला नाहीं. भगवन्‌ , ज्या भर्थी संत 
कांहीं कारणावांचुनच याचकांचें बांठित एणे करीत असतात, त्याअर्थी 
आपण मज शरणागतेचा तिरस्कार करणार नाह. भरथिजनांची उपेक्षा 
करणे हाच तिरस्कार आहे. ६५, 
खरगे ६६--आकाशरहितस्थानी तुझी स्थिति भथवा शिलेच्या उदर्रात तुझें 
घर कर्षे झाले १ अद वसिष्टांनी विचारळें भसतां विद्याधरी जगाच्या 
विस्ताराचें वर्णन करते. 
श्रीवसिष्ठ--रामा, एर्वी बाणिढेल्या अह्मांडावरीळ भाकाशांत असलेल्या 
व तेथेही संकरिपत आसनावर बसलेल्या मीं त्याच भ्राकाशांत कल्पित 
आसनावर बसलेल्या तिचा हा दत्तान्त ऐकून तिळा पुनः विचारळे.-बाले, 
शिलळेच्या भवकाशरहित उदरांत तुझ्यासारख्यांची स्थिति कशी होते 2 
तुम्ही तेथें चलन-बळनादे व्यापार कसे कारिता. व तेथीळ तें तुर्झ गहू 
काय कामाचे £ कारण ज्यांत प्रवेशही संभवत नाहीं, तेथें हें सर्वे भयंत 
असंभावित आहे. 
विद्याधरी--मुनिवय, तुमर्चे हे॑ विस्तृत जग जसे शोभत आहे, 
त्याप्रमार्णच भामचे ते शिळेच्या उदरांतीलही जग सवे संसारांनी युक्त 
आहे. त्याच्या पाताळांत नाग स्फुरतात, भूमीवर पर्वेत उभे भसतात, 
पाणी झुळझुळ बाहर्ते, आकाशांत बायु बाहतात, समुद्र पाण्याने भरलेले 
दिसतात, सर्वे प्राणी त्यांत गमन-आगमनादि क्रिया करतात, जीव सतत 
जन्म घेतात व मरतात. सारांश देव, गंघर्वे, मानव इत्यादि सर्वाच्या सवे 
ब्यबहारपरंपर| त्यांत कश्पपर्यत अखंडित 'चाळतात. त्यांचे विस्तूत वर्णन 
करीत जसण्यापेक्षां दुसऱ्या कोणत्याही जगांत जें ज॑ कांही दिसते ते ते 
सवे त्या आमच्या जगांत भाहे. तेवेंही पाताळांत राहण्यास योग्य भसलेळे 
जींब पाताळांत शिरतात; आकाश-कुहरांत वास करणारे भाकाशांत 
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जातात, इतर मध्यभागी भ्रमण करितात. वायु सदा अमण करतो; 
श्वंद्र-सूर्य आपापळें नित्य कमे करून जगाचा व्यवहार करवितात व भद्या 
प्रकारचा हा सर्व संसार तेथेंही चाळतो ६६. 

सर्ग ६७--कोतुकानें त्या ' शिळेपाशी जाऊनह्दी वसिष्ठाळा विद्याधरीचे जग 

दिसळें नाहीं म्हणून विद्याघरीन अभ्यासाचे माहात्म्य वर्णन केळे. 

विद्याधरी--मुने, मजवर प्रसाद करून त्या आमच्या सगोस चळ. 
म्हणजे मी सांगत असलेलें ह सवे सत्य भाहे, अशी तुझी साक्षात्‌ अनु- 
भवानें खात्री होईल, 

श्रीवासेष्ट--राधवा, त्या सुंद्रांने भसं म्हटळें भसतां मी ' बरे आहे, 
असें म्हणून तिच्या सहवतेमान वायूच्या झुळकीबरोबर जसा सुगंध जातो, 
त्याप्रमाणें आकाझ्यांतून जाऊ लागलो, शून्य प्रदेशांतून जाणाऱ्या तिच्या- 
प्रमाणेच भीही शून्यरूप होतो, भाकाशाच्या शून्य मागीरचे उलंघन करून 
तिच्यासह मी भाकारास्थ देवादि प्राणेसमूहापर्येत जाऊन पोंचर्ला. पण 
पुढें ला प्रदेशञांचेही उलंघन करून आम्हांला जावें ढागळें. पुष्कळ वेळाने 
भ्षाह्मी ढोकाळोक पवेताच्या शिखरावरीळ मेघांनी शुत्र झालेल्या आकाझांत 
आलो. तेव्हां उत्तर दिशेच्या प्रवेभागी असलेल्या चंद्रासारख्या शुभ्र 
पीठाच्या खाळी जाऊन त्या पिद्याधरीने मळा त्या शिळेपाशी आणले. 
ती शिला फार उंच व तापवून ढाळ केळेल्या सोन्यासारखी होती, मो 
तिळा सभोवार हिंडून पाहें. पण विद्याधरीनें सांगितळेळं जग तेथे 
मला दिसले नाही, तेव्हां मी तिळा म्हटले, “ तुज्ञ त॑ जगत्‌ आहे कोठें 
रुंद, सूर्य, नक्षत्रादि, सात ठोकान्तर, समुद्र, दिशा, प्राण्यांचे जन्मनाश, 
महामेघांचा संभार, पवेतांची शिखर, द्वीपांची पंक्ति, कालाचे अवयव, 
प्राण्यांनी भरळेळे लोक, विद्याधर, गंघवे, किन्नर, नर, अमर, दान व, 
कधि, राजे, मुनि, इत्यादे सर्वे आहेत कोठे? ? 

राघबा, मी भसे विचारू ढागलां असतां, ती, मी शिळेळा पाडून 
विस्मित झालो आहें, असे समजून मळा म्हणाळी,-'भगवन्‌, मी सुद्दा 
पवीप्रमाणे हे भापळें जगतू या शिळेंत आारशांतीळ प्रतिबिजाप्रमाणे असलेले 
पाहत भाहे. मळा ते येथें दिसत आहे, याचें कारण माझा. नित्य अनुम. 
वच आहे. पण तुळा तसा भभ्यास नसल्यामुळें तें दिसत नाही. शिवाय 
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सर्वे सूक्ष्माथे पाहण्यास समर्थ भसलेल्या आते. दुद्ध मनोमात्र देहतेच्या 
बिस्मरणामुळेंही तुळा त्याचे दशन होत नाही, व मला त्याचे अस्पष्ट 
दशन होत आहे. मढाही दौघे अमभ्यासामुळें हे॑जग नष्टप्राय दिसत 
आहे. पूर्वी माझे जे जग अगदी स्पष्ट होतें तंच मी हें आता. आरशांतीळ 
प्रतिबिंबाप्रमा्णे अस्पष्ट पहात आहें. हे नाथ, फार दिवसांपासून व्यर्थ 
उत्पन झालेल्या या परस्परसंभाषणन्यथेमुळे मी हे भात्मसंबंधी झुद्ध 
स्वास्थ्य बिसरळें. दीघे अभ्यासामुळें जो संस्कार मनांत दृढ झाळेळा असतो, 
तन्मय सव दिसूं लागते. एवढ्यासाठीच अम्यासहीन पुरुषाचे श्रवण व 
मनन व्यर्थ आहे. तसंच अभ्यासाला असाध्य असंही कांही नाहीं. मुने, हा 
तुझा संवादभ्रम आपल्या जगाच्या सतत अभ्यासाच्या बलानें परवेजग- 
द्वमानें युक्त असलेल्या मळा आपल्या वश करून घेता झाला. अथात्‌ 
लामुळें तो संस्कार युप्त झाळा. कारण मागच्या भ्रसापेक्षां आंतांचा भ्रम 
अधिक बढाढ्य असतो. एवढ्यासाठींच लोकेक शिल्प भथवा वैदिक 
विद्या इत्यादि फलांची इच्छा करणाऱ्या विद्याथ्यीस लया. या विद्यांच्या 
गुरूंनी सांगितल्याप्रमाणे पुनः पुनः लाचा अभ्यास करणें, हेंच श्रेयस्कर 
आहे. असो; बा मुने, याप्रमाणें हा येथें अहंरूप भज्ञानभ्रम प्रोढ झाला 
आहे. तो ज्ञानचर्चेने शांत होतो. तेव्हां अभ्यासाचे सामथ्ये केवढें आहे, 
ते तूं पहा. या गोष्टीळा आम्हां दोघांचच उदाहरण चांगळे आहे. 
मी तुझी शिष्या, अबला व बाला भाहे,. तथापि भभ्यासबलानें मी 
हिळासगे पहाते व तूं सवेज्ञ गुरु असूनही पहात नाहींस. भजञ असतो 
तो अभ्यासबलाने हळू हळू तज्ज्ञ होतो. जड बाणही धनुधराच्या 
अभ्यासामुळे सूक्ष्म लक्ष्याचा वेध करून जातो. अश्याच रीतीनें 
ही अतिशय प्रौढ झाठेली मिथ्या आज्ञानविषूचिका विचाराम्यासारने दांत 
होते. बा मुन, अम्यासार्ने कटुद्रन्यही गोड ढागूं लागतें. कडुख्बाला 
अमृत समजणारे ठोक या जगांत आहेत. मधालाही पुष्कळ रोगी विष. 
मानतात. सहवासाभ्यासानें जो भाघ नसतो तोही आप्त होतो व बाळ- 
पणापासून दूर राहिळेळी माताही पुत्राळा परकी स्री भासते. केवळ थुद्ध 
चिठ्र्प असळेळा हा सूक्ष्म देहच भावनाभ्यापताने आधिभोतिक स्थूळ देह 


होतो. ह्याच प्रमाणे तो वारणाम्यासवशात्‌ पक्ष्याप्रमाणे भाकाांतून 
(१७) ६ ३--१७५१२ 
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जातो. भापल्या तोंडाने दुसज्यास “मीं भमुक पुण्य केळं,' अस सांगण, 
या एवढ्या्या अपराधामुळे महा पुण्ये व्यर्थ होतात; मोठमोठी ऐश्वर्य 
निष्फळ होतात; पण अभ्यास कधीही विफळ होत नाही, सतत 
अम्यासाने दुःसाध्य भसळेळे पदार्थ साध्य होतात; झात्र मित्र 
होतात; व॒विर्षे असृत होतात. जो इष्ट वस्तूचा अभ्यास 
सोडतो तो भधम होय. लाला ती इष्ट वस्तु कधी मिळणार 
नाहीं. स्त्री, पुत्र, गृह, क्षेत्र इत्यादि बस्तही इष्ट असतात. शास््रानेही 
त्यांचा कोठे निषेध केलेला नाही. व मोठ्या कष्टानच त्या सर्वाना संपादन 
केळेळ असते. यास्तव त्यांचाही सहसा त्याग करणें उचित नव्हे. पण 
वेराग्याचा चांगळा अभ्यास करून त्यांच्या निवोहादिकांची व्यवस्था लाव- 
ल्यावर युक्तिपरवकच त्याग करावा, म्हणजे मरणापर्यंत अत्यंत इष्ट भस- 
ळेल्या जीविताचाही योगी लोक युक्तीनेंच जसा लाग करितात त्याप्रमाणेच 
परिम्रहत्याग करणें उचित होय, पण तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास तर सवेथा 
अत्याज्य भाहे. कारण त्याचा लाग केल्यास देहाहंभावादिकांचा अभ्यास 
अवश्‍य होणार. याचें निवारण करतां येणेंही शक्‍य नाही, व लामुळें 
मोक्षाची भाशाही करावयास नको, असे होईल. ज्याच्या योगाने संसार 
असार वाटेळ असा विचार करणारे पुरुष आत्मविचाराख्य अभ्यास सोडीत 
नाहींत च त्यामुळें तेच विस्तृत मायानदीचे उलंघन करूं शकतात. ज्याप्र- 
मार्ण घटांची इच्छा करणारास दिव्याची प्रभा घट दाखविते ब निर्विघ्षपर्ण 
यांच्यापाशी नेऊन पोंचविते लाम्रमाणें आत्मवस्तूची इच्छा करणाऱ्या 
पुरुषास अभ्यासलक्षण प्रकाश भभिमत आत्मवस्तु दाखवितात ब निर्वि- 
घरपण तिच्यापाशी नेऊन पांचवितात, लांतल्या त्यांत श्रवण व मनन याचे 
अभ्यास असंभावनारूप भज्ञानावरण नाहीसे करून आत्मवस्तृळा प्रकट 
कारेतात व॒निदिध्यासनाभ्यास विपरीतभावनारूप तिमिर घालवून 
आत्म्याच्या स्वरूपांत नेऊन पोंचावितात, जश्या कल्पदृक्षाच्या लता, उत्तम 
चिंतामणि व शरद्दतु त्याप्रमाणेंच या अभ्यासभूमि सदा फल देतात. 
या देहढक्षण प्रथ्वांतीळ इष्ट वस्तु परम प्रेमास्पद आत्माच भाहे, त्याचा 
विचार, हाच सूर्य असा प्रकाश पाडतो की, त्याच्या योगानें भघिकारी जन 
ड्ॅद्रियनांवाची-राग, द्वेष, जन्म, मरण इत्यादि भनेक भनर्थरूपी स्वप्न व मोइ- 
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रूपी निद्रा देणारी>रात्र पाहात नाहींत. सवे प्राण्यांना सवे वस्तु भासबिणारा एक 
अम्याससूयच सर्वोत्कृष्ट आहे. या चबदा लोकांनी युक्त असलेल्या ब्रह्मांडांतीळ 
एकाही जीवाळा अक्कात्रिम अभ्यासावांचन इष्ट वस्तु साध्य होत नाही 
पुनः पुनः तेंच तें करणें हा अभ्यास होय. पुरुषाथेही त्यालाच म्हणतात. 
यास्तव त्याच्या बांचून प्राण्याला दुसरा गति नाहीं. दढाम्यास नांवाच्या 
आत्मविवेकार्नेच सिद्धि मिळते, त्यावांचन नाही, इंद्रियादिकांस जिंकणाऱ्या 
शूर पुरुषाचा अभ्याससूये प्रकाशमान होत भसतांना भूमि, जळ, वन 
अंतारक्ष इत्यादिकांतीळ कोणतीही वस्तु सिद्ध होत नाही, असं 
नाही, पर्वतगुहादिकांमध्ये असणारे व्याप्र-सपोदि भयंकर प्राणीही 
निभय होतात ६७. 

सर्ग ६८--आधिभोतिक भ्रांति नांहींशी करून आतिवाहिक भावाची स्थिति 

सत्य आहे, अर्से समधेन. 

विद्याधरी--मुने, ज्या अर्थी दृढाभ्यास नामक समाधाबांचन देहा- 
दिकांच्या ठिकाणची आधिभोतिकता-भ्रांति निवृत्त होत नाहीं व भाति- 
वाहिक भाव व्यक्त होत नाहीं भाणि त्यावांचून तर दुसऱ्या सर्गाची त्थिति 
साक्षिप्रत्यक्षप्रमाणाने पाहतां येणे अशक्‍य आहे, त्या भर्थी आपण भातां 
परमात्म्याच्या ठिकाणीं सरवेबोधानुकूळ समाधिरूप धारणेस प्राचीन 
आंतिवाहिक भावाचा अभ्यास करूया म्हणजे लया उपायार्ने आम्हांढा 
पाषाणांतीळ मी सांगितलेले तें जग दिसेल. 

श्रीवसिष्ठ---रामा, त्या विद्यावरीरने भसे युक्तियुक्त भाषण केळे भसता 
मी त्या पर्वेताच्या शिखरावर पद्मासन घाळून समाधि ळढाबीत बसला, हा 
समाधीत सवे बाह्याथोवेचार सोडला असतां 'चिन्मात्र-एकान्त भावना 
उदय पावढळी. त्याबरोबर मी आधिभोतिक देहादि-मावनासंस्काररूपी 
मळही सोडला, शरत्समय भाला असतां भाकार जसे निभेल होत 
तयाप्रमाणे मी चिदाकाशतेस प्राप्त होतांच परा दृष्टीने युक्त झालो, 
त्यानंतर सत्य वस्तूच्या अवघानाचा दढ अभ्यास केल्याने माझी देहाच्या 
ठिकाणची भाघिमोतिक भ्रांति खचित अस्त पात्रढी, आणि उदयास्तशून्य 
निलय अनादृत स्वप्रकाश, महाचिदाकाद्यता प्रकट झाली, त्यानंतर मी 
जा आपल्याच अमल तेजाने पहात भाहे तों मळा वस्तुतः आकाशही 
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नाहीं व पाषाणही नाहीं तर परम तत्त्व्व भाहे, असे भासले. ते पर- 
मार्थघन स्वच्छ तत्त्व्व माझा आत्मा असून तोच पाषाणाच्या भाव- 
नेनें पाषाण पाहता झाळा. ज्याप्रमाणें स्वभांत फार मोठी गृहगत रिल 
दिसढी तरी ती केवळ भाकाररूपच असते त्याप्रमाणे ती शिळाही भति 
शुद्ध चिदाकाश होती. आतां हा सवे व्यवहार जर स्वप्नच आहे तर 
आपल्या व दुसऱ्यांच्या जागृतीचा प्रतिभास कस! होतो £ म्हणून म्हणशीळ 
तर सांगतो--स्वम्नांत अज्ञानानेच मी जागा आहें, असे जाणणाऱ्या दुस- 
ऱ्याच्या स्वभतांत दिसणारा स्वप्नयुक्त पुरूष स्वरूपतः जसा मी जागा आहे, 
अस॑ समजतो त्याप्रमाणेच समतुल्य व्यवहारांतही आपली व दुसऱ्यांची 
जाम्रदवस्था अनुभवास येते. एवढ्यासाठींच सुपुप्तींत मारलेल्या पुरुषांच्या 
देहाचा अभाव झाल्यामुळे जागरणाचा उपायच नाहींसा होतो. त्यामुळे 
त्यांची ज[गरता स्वम्नांतच अवारिष्ट राहते, भर्से मी वर म्हटले आहे. 
तस्मात्‌ मूल अज्ञानाख्य निद्वेचा उच्छेद होऊन त्याच्या योगानें स्वरूपाचा 
साक्षात्कार होणें हीच मुख्य जागृति आहे. तो महा मोहवानांसही योग्य 
कालीं होते. कारण एका त्रह्मतत््वावांचून दुसरें कांहीही अक्षय नाही. मी 
त्यावेळीं स्वरूपतः जागरणावस्थेस प्राप्त झाळेलो असल्यामुळे प्रवी पाहिळेळी 
दिळेची आळते स्वच्छ चिद्वन पाहिली. प्रथिव्यादिरूप पाहिली नाहीं. 
महाप्रलयाच्या वेळीं सवे भूतांचे जें झुद्ध पारमार्थिक शरीर असतें तेंच या 
तत्त्ववेत्यास 'िचेकाम्र्यानें प्राप्त होण्यासारखे आहे. मूख ब्रह्माचे रूपच 
जगदाकार पाहतात. मायारबळ ब्रह्माला सत्‌ म्हणतात. लांतीलठ वितूचा 
जगत्संस्कारयुक्त भंश हाच सत्ता, ती सत्ताच आतिवाहिक देह आहे. तो 
परमार्थतः ते पर ब्रह्मच होय भाणि नित्य अपरोक्ष शुद्ध चिदंश हेंच स्वरू- 
पकथन होय, असं जर भाहे तर “तुम्ही मन जीवाचा आतिवाहिक भाडे 
असें पूर्वी कर्से सांगितडत £? म्हणून विचारशीळ तर लारचेही कारण 
सांगर्ता, तंच सत्तारूप सगांच्या उदयानं जणुंकाय त्याच्या आकाराचं होतें: 
सर्गविषयक प्रसक्ष चिदाभासरूप जीवाचे पहिले हिरण्यगभोख्य समष्टिरूप 
आतिवाहिक शरीर होतें. नंतर दुबुद्धीमुळे समष्टित्वही विसरून व्यष्टितेत 
प्रात्त झाळेळें तेंच सवजनप्रत्यक्ष मन होते, असें पूर्वी मी सांगितलें 
झाहे. लाचप्रमाण॑ स्वतःच चितूर्च रूप समटटिरूपाने योगिपरत्यक्ष 
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व सवेजनसापारणत्तेनें मनःप्रल्यक्ष असेही म्हटले आहे. लांतीळ 
हे आजचे मनःप्रथक्ष आधिभौतिक देहादि कर॒पनेने अत्यंत असत- 
रूपानेंच उद्भवळे आहे, यास्तव ते असत्मत्यक्षच आहे अर्से समज आणि 
त योगिप्रत्यक्षच मुखय प्रत्यक्ष आहे. कारण लाच्या योगार्ने सतूर्चे यथाथ 
स्वरूप स्फुरत भसतें अस जर आहे तर सवे लोकांना ह्या प्रलक्षामध्यें 
परोक्षतेचा व अप्रत्यक्षामर्ध्ये अपरोक्षतेचा अनुभव कसा येतो, म्हणून 
विचारशील तर बाबारे, हीच तर विचित्र माया आहे असळे अनेक 
चमत्कार करते. यास्तव रामा, तूं प्रथम उत्पन झालळेळें आतिवाहिक देहत्व 
प्रत्यक्ष, सत्य, व सवगत भाहे, व आधिभोतिक माया आहे, अर्से समज 
सोन्याचा कर्डेपणा जरी अनुभवास आला तरी तो जसा खरा नव्ह 
त्याप्रमा्ण आतिवाहिकारचें आधिभोतिकत्य खरं नाही. जीव विचारावांचून 
भ्रमात सल व सत्यास असत्य जाणतो, अहाहा ! ही मूढता किती दढ 
आहे | ! स्थूळ सूक्ष्माहून प्रथक्‌ किंवा अपृथक्‌ आहे, अर्से जाणल्यास 
याचें स्वरूप कशा प्रकारचें भासते, अश्या पूर्वोक्त विचाराने पाहू लागलं 
असतां हा भाधिभोतेक देह सांपडत नाहीं, भातिवाहिक देह मात्र 
दोन्ही लोकीं भक्षय भाहे. कारण मोक्ष होई तो तो या लोकीं बव परळोकी 
सवे व्यवहाराचा निर्वाह करतो. मगजळांतीळ जलबुद्धीप्रमा्ण आतिवा- 
हिक देहामध्ये भाधिभोतिक देहसंवित्‌ मिथ्पाच उत्पन्न झाढी आहे. व 
ती खांबाच्या ठिकाणीं जशी पुरुषबुद्धे त्याप्रमाणे देहृदशिशशात्‌ प्रोढ 
झाळढी आहे. ज्याप्रमाणे शिंपीच्या ठिकाणी रजतता, सूर्येकिरणांच्या 
ठिकाणी जळता व एक चंद्राच्या ठायी द्वित्व, याप्रमाणें आतिवाहिक 
देहाच्या ठायी ही भाधिभोतिकता मायेमुळेंच उद्भवळी आहि. अहाहा ! 
जीवाच्या ठिकाणच्या या अविचारजन्य मोहाचें माहात्म्य किती विलक्षण 
आहे हे : त्यानें असलाळा सत्य व सत्याळा असत्य केळे आहे. स्कर्विव 
स्पंदन असें दोनच प्रकारचे व्यवहाराचे सर्वस्व आहे. व ते दोन्ही लोकांस 
साधारण असल्यामुळें भातिवाहिक देहाचेंच आहे, भर्स विचारानंतर ठरत 
यास्तव दुसरें सवे सोडून केवळ सर्वसाधारण प्रत्यक्षामध्येंच योगाच्या योगाने 
स्थिरता करावी, केवळ पामर जनांत प्रख्यात असलेल्या ऐहिकमात्र 
स्थूळादि प्रत्यक्षामध्ये स्थिर होऊ नये, त्याचप्रमाणें विद्वान्‌ अनुभवी क्षणांत 


१श्र्रे बृहदयोगवासिष्ठसार, 


नाश पावणाऱ्या विषयसुखाळा दुःख ब केवळ योग्यांच्याच भनुभवान सिद्ध 
होणान्या भक्कात्रिम भनाद्यत सुखाढाच सुख म्हणतात. योगिप्रथक्षच 
साक्षात्‌ आहे. यास्तव त्याचाच विचार करावा. त्रिमुवनाचा भनुभत्र देणाऱ्या 
ताचा ल्याग करून मायामय ऐहिक प्रथक्षाच जो प्रहण करतो त्याच्या 
सारखा अलंत मूढ दुसरा कोणी नाहीं. तस्मात्‌ या सवे भूतांचे आ- 
तिवाहिक शरीरच सत्य असून त्यांतील आधिभौतिक व्याप्ति असत्य 
पिक्वाचिका आहे. भहो मिथ्या संकल्पमय प्रत्यक्षाचा जन्मच जर असं- 
भाग्य आहे तर त्याची सत्ता संभवनीय कशी असणारा आणि 
स्वभावतःच ज॑ भसत्य ते अर्थक्रियासम्थ ( सफळ करिंया कर- 
ण्यास समथ ) कर्से असणार ! राघवा, साक्षात्‌ विषयसाधक नेत्रादि- 
कांची जर ही अशी दशा आहे तर प्रत्यक्षमूळक भनुमानादिकां 
विषयीं काय बोलाव! खर्द॑ असिद्ध असणाऱ्या प्रमाणाने सिद्ध होणारें 
प्रमय सल कर्स असणार! अहो हत्तीसारखे मोठ मोठे जीवही ज्या 
प्रवाहांतन तणाप्रमार्ण वाहत जातात तेर्थे क्षद्र बकऱ्याची काय कथा ! 


तस्मात प्रमाणसिद्ध दृश्य कोठेंदी नाही. तर तें त॑ सवे घन, परह्म- 
घन आहे. स्वप्नांत पवत पाहणाऱ्या पुरुषाचा तो विषयरूप पेत 
जसा लांवेळींही शून्य, कारण, लाचवेळीं जागत असलेल्या भथवा 
निजलेल्या इतर पुरुषांच्या दृष्टीन॑ तो नसतो ? त्याप्रमाणे शिळेच्या 
भावनेने युक्त असलेल्या आम्हा दोघांना दऱ्य असलेढी हौती 
शिला चितूच. आकाश्-भावमाच स्वतः आपल्या स्वरूपांत वस्तुतः हा पर्वत 
हं आकाश, हें जगत्‌ , हा मी इत्यादि प्रकारे भासत, पण अ्याप्रमाणें 
भारतादि कथांर्च ज्ञान ते एकणाराळा अथवा वाचणाराळाच होते बन 
रेकणाराढा होत नाहीं त्याप्रमार्ण चित्‌च या सव पदार्थरूपाने बैकास पाकते. 
हँ तत्त्व तत्त्ज्ञालाच कळतें, भतत्वज्ञ प्राकताला कळत नाही, उन्मत्त पुरुषां- 
च्या दृष्टीनें वृक्ष ब पवत जसे खरेच नाचत असतात, त्याप्रमाणें ही भज्ञांची 
भ्रांतिच सत्य होऊन बसली आहे. राघवा, जे योगेप्रत्यक्ष ब एर्णानंदेकरस 
स्वरूप जाणूनही, लाच्या योगार्ने बाधित होणारें दुसरें चक्षुरादि तुच्छ प्रमाण, 
प्रमाण म्हणुन समजतात ला. तृणतुल्य आत्मव॑चक राठांना अगदीं दूर 
करावे, त्याच्याशी आपले कांही प्रयोजन ठेवूं नये, कारण स्वानुभवावरही 
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विश्वास न ठेवणारे ते दुसऱ्यांच्या वाक्यावर विश्वास कसा ठेवणार ! यास्तव 
ते उपदेशास पात्र नाहौंत ६८, 
सगरे ६९--शिलासगात प्रवेश; तेथीळ खष्ट्याचें दरन; चांगल्या प्रकारे आस. 
नावर बसलेल्या मुनीचें त्याच्याशी संभाषण, 
श्रौवासिष्ठ--रामचंद्रा, जग हींच ज्याची भंगे आहेत, जे सयोदि 
ती'चा अविषय आहे, जें चक्षुरादे इंद्रियांचाही विषय होत नाही, ब 
रामय आहे ते जह्मच दऱ्यासारखे भासते; पण हे तत्त्व परा द्षीने 
कळतें. त्या सत्ता व स्फ्रार्त देणाऱ्या भघिष्ठान त्रह्मामर्ध्ये पवत, नद्या,*झरे 
आणि इह व परडोकाचे भ्रम भ्रांतीने आरश्यांतील प्रतिर्बिबाप्रमाणे भास- 
तात. असो; रामा, नंतर ती अकुंठगांते विद्याधरी त्या शिळेंतीलळ सरगीत 
शिरली. संकल्प हंच अञ्यारचे रूप आहे, असा मीही तिच्याबरोबर त्या 
शिलळेच्या उदरांत गेलो, ती मोठी उद्यमी स्त्री त्यांतील त्रझ्न लोकास जाऊन 
विरिंचाच्या पुर्ढ बसळी, भाणि म्हणाली “ हे मुनिश्रेष्ठा, हा माझा पति. 
तो या मला पाळीत असतो, इूर्वा यानें मनाने मला विवाहाकारितां 
निमोण केळे. पण तो पुराण पुरुष मी दृद्धही झाळे, तरी भद्यापि मजशी 
विवाह करीत नाहीं, त्यामुळे मळा वेराग्य आढे. मजप्रमार्णच याठाही 
बैराग्य आळे भाहे. तो भातां जेथ द्वष्टता, दृश्यता व शून्यताही नाही 
त्या परम पदास जाण्याची इच्छा करीत आहे. भातां या जगाचा मह! 
प्रलय समीप भाठा आहे. पण हा शेळमोनापासन न ढळणाऱ्या पवे- 
ताप्रमार्ण ध्यानापासन चंचळ होत नाही. यास्तव हे मुनीश्वरा, मळा 
व याळाही बोध करून महाकल्पापर्यंत ( वैज्ञानिक प्रळ्यापर्यंत ) जे जे 
सगे प्रसिद्ध आहेत त्यांच्या मूळभूत जरह्मसंज्ञक मार्गात नियुक्त कर. 
रामभद्रा, ती विद्याधरी मळा असे बोळून ब्रह्मदेवाला बोधयुक्त (जागे) 
करण्याकरितां म्हणाळी,-“ हे नाथ, हा मुनिनायक भाज आमच्या या 
घरास आढळा आहे. हा दुसऱ्या एका जगद्रूपी ग्रहंतीळ ब्रह्मदेवाचा पुत्र 
आहे. आपल्या येथे आढेल्या, याची तूं गृहस्थाच्या ग्रृहांत उचित अस- 
ठेह्या परजनानें प्रजा कर. हा सुनिश्रेष्ठ, परज्य आहे, असें तूं जाण व भरध्ये- 
पाद्यादि सामम्रींने याचा सत्कार कर. कारण हे महात्मन , तुझ्यासारख्या 


११२९४ बृहद्योगबासिष्ठसार, 


मह्त्म्यांस मोठ्या प्रजेने प्रात्त होणारें मोठें फळच रुचतें. क्षुद्र फळ रुचत 
नाही, 

ती/साध्वी भसे बोलतांच समुद्रांत जसा तरंग त्याप्रमार्णे भात्मचेतन्य- 
रसक्रूप भसळेळा तो बुद्धिमान त्रझा समाधि सोडून जागा झाला. त्याने 
इॅळू हळू आपले नेत्र उघडले, वसंतसमयीं पाठवी नव्या रसाला जश्ली 
प्रकट करते, त्याप्रमाणें त्याच्या तनूर्ने ( अंगांनीं ) त्याच्या संवित्‌-ळा प्रकट 
केळे. प्रातःकाळी ज्यांतील कमळे फुळळीं आहेत अक्या सरोवराकडे जज्या 
इंसांच्या पंक्ति येतात. त्याप्रमाणे ब्रह्मा देहभानावर येतांच देव, सिद्ध, 
अप्सरांचा संघ इत्यादि सवे लाच्यापाद्ली भाळे, डोळे उघडतांच तेथें प्राप्त 
'झाळेल्या मळा व त्या बिळासिनीला त्याने पाहिळें व नंतर तो वेघा प्रणब- 
पूर्वेक स्वरांनी सुंदररीतीर्ने असे बोळळा-- 

अन्यजगहह्या-_हे कज्षानामृतरूपी जलाने भरलेल्या महा मेघा, व हे 
असार संसारांतीळ सार करामळकवत्‌ पाहणाऱ्या सुने, तुझे स्वागत असो 
तं या फार दूर प्रदेशास प्राप्त झाळा भाहेस. फार दूरचा मागग चाळून 
आल्या कारणाने तूं भतिशय श्रान्त झाला असशील. थास्तब या 
आसनावर बेस. 

श्रीबसिष्ठ--राघवा, त्यानें मळा असे सांगितठें असतां मी “भगवन्‌ , 
आपल्याला अभिवादन करितों. ! असं म्हणन त्यानें नेत्रसंकेताने दाख- 
विढेल्या रत्नमय आसनावर बसलो. त्याबरोबर देव, कषि, गंधव, मु'ने, 
बिद्याधर, इत्यादिकांनीं स्तुति, प्रजा, युक्तव्यवहारनियाते इत्यादि 
आरंभिल्या. त्यानंतर दोन घटिकांनीं तो सवे संवेग शांत झाला भसतां 
मौ त्रझ्देवाळा म्हटळे, ' भगवन्‌, हे काय? ही स्त्री मजपाशी येऊन 
आम्हांला ज्ञानवाणीनें बोध कर! अर्से कां म्हणत आहे ? आपण भूतेश्वर 
देव ज्ञानपारग असतांना ही कामामुळे मूखे झाळेढी अबळा मळा अर्से 
काय म्हणत आहे तें सांगा. त्याचप्रमाणें हे देव, भापली भायो होण्यास!ठी 
निमाण केलेल्या हिच्याशी आपण विवाह कसा केळा नाहीं. तिला! 
विरस कसे केळे £ 


अन्यजगदव्रझमा--युने, हें सवे कसे झालें, ते मी सांगतो, ऐक. 
कारण संतांना यथाथद्त्तच सांगणें उचित भसतें. भज, शांत, अजर, 
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व सतूच असं कांही झाहे. त्या प्रकाश-एकरूप तत्त्वापासून मी प्रकट 
झालो आहें. मी भाकाशरूपच आहे. सवेदा आस्म्यामध्ये स्थित आहे. 
व्यवहार करणाऱ्या प्रजेच्या सगोची उत्पत्ति होऊन तो स्थित झाला 
असतां त्यांतीळ लोकांच्या दृष्टीने माझें व्यावह्मरिक स्वयंभू अर्से नांव होईळ. 
थण वस्तुतः मी उत्पन झाला नाहीं व कांहीं पहात नाही. मी चिदाकाश 
अनाच्छादित होऊन चिदाकाशांत राहतो. ज्याप्रमाणें एकच अखंड 
समुद्र तरंगांच्या भेदांनीं एकमेकांवर आघात करून विचित्र ध्वाने करता 
त्याप्रमाणे त्या एकरस आत्म्यामध्ये हा, तूं, माझा, अहं, तुझा, इलादि 
परस्पर नामभेदांनी व्यवहार होतो. सारांश, समुद्रतरंगांप्रमाणें किंचि- 
त्कल्पित स्वपरदष्टांने ज्ञयभेदरूप, कालवशातू किंचित्‌ स्वरूपविस्मर- 
णांमुळ अस्पष्ट भाकार ब लामुळेंच किंचित्‌ भाभासमात्र अशा 
माझ्या खखूपांत मी व माह झअशी जी वासना उदय पावळी तीच 
कुमारीहून भिन्न असलेल्या तुळा कुमारीरूपा्ने पृथक्‌ दिसत आहे 
पण माझ्या दृष्टीनें ती मळा मजहून पथक भासतच नाहीं. मुने 
विनाश न पावणाऱ्या सत्तेपासून उदयच न पावळेला मी आत्मस्वरू- 
पांत स्थित भाहे. मी स्वतःच्या भावापासून च्युत झाळेळो नाही. मी 
स्वात्म्यामध्ये रममाण होणारा व स्वयंप्रमु आहे. वरसिष्ठा, पर्वे एव 
झहंकारसंस्कारापासून उत्पन्न झाल्यामुळे स्मृतिसद्रा असलेल्या त्या अहू- 
अद्या भ्रांतीची व जगास्सथितीच्या वासनेची जी भघिष्टात्री देवता तीच ही 
माझ्या संकश्पामुळे देहाकार होऊन राहिली आहे. ती माझी ग्रहिणी नव्हे 
व मी तिळा भार्या करण्याकरितां निमोणही केळेळें नाही. तर ही भंत: 
स्थजगद्दासना भापणच आपल्या भावनेमुळे मी ब्रह्मदेवाची भायो आहे 
अर्से जाणन व्यर्थ अतिशय दःख भोगीत आहे ६९, 

सगे ७०--वासनांदेवीच्या वेराग्याचे कारण, जगाचा प्रलय व मिथ्या भ्रममात्रता, 

अन्यजगद्वह्मा--आतां माझें स्वसंकल्पाने कल्पिळेळें दोन पराधे भायुः- 
श्रमाण संपळेळें असल्यामुळें चिद्रिवतरूप मी चिदाकाश निरतिशयानंदरूप 
दुसऱया आकारानयी (त्रह्माकाशमयी ) केवल्य स्थितीस जाण्याची इच्छा 
करीत भाहे. त्यामुळें या जगाचा नित्य-नेैमित्तिक, देनंदिन, व आत्यं- 
तिक असा पुराणांत सांगितळेळा चारी प्रकारचा क्षय सर्माप ञाढा 

(१८) ६३-१७-५-१२ 
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आहे. यास्तव हे मुनीद्रा, मी भातां या महाप्रलयसमयी तिचा लाग 
करण्यास आरंभ केळा आहे. त्यामुळें ही क्षयोन्मुख झाढी आहे. मीं 
जेव्हां चित्ताकाशता सोडन आद्य त्रह्माकाश होईन तेव्हां महाप्रलय 
व वासनेचा क्षय होइल. ' वस्तुस्थाते अशी असल्यामुळें ही विरस 
होऊन माझ्या मागोमाग धांवत आहे, कोणता मतिमान्‌ प्राणी आपल्या 
निमात्याचे भनुकरण करीत नाही 2 शेवटचा कल्प, शोवटचें मन्वन्तर, 
व शेवटचे कलियुग यांचा हा परिसमात्तिकाळ भाला भाहे. त्यामुळें 
आतां प्रजा, मनु, इंद्र व देव यांचा प्रटय होईळ. आजच कल्पान्त, 
महाकल्पान्त, माझ्या वासनांचा अन्त ( आयंतिक वैज्ञानिक प्रल्य ) 
व॒देहव्योमान्त ( प्राकृत प्रलय ) असा चारी प्रकारचा प्रलय एकाच 
वेळीं उपस्थित झाळा आहे. हे ब्राह्मणा, आात्मद्शनांची इच्छा, 
इत्यादि कारणांमुळे ही वासना क्षय पावण्यास उदय्ुक्त झाळी आहे. 
कारण कमलांचा ताटबा सुकून गेल्यावर यांच्या सुगंधाचा लेश 
कसा राहणार ! पण हिला आपल्याच बिनाशास कारण होणारी 
आत्मदर्शनाची इच्छा कशी होते म्हणून म्हणशील तर त्याचं कारण सांग- 
तो-क्याप्रमार्णे जड सागरापासून तरंग आपोआप उत्पन होतो त्याप्रमाणें 
या बासनेपासून विशेष कारणावांचूनच इच्छा व्यथ उद्भवते. आमि; 
मान हाच जिचा देह आहे, अज्या वासनेची भात्मद्शनेच्छा स्वाभाविक- 
पर्णेंच होते. आत्मज्ञानाकरितां करीत असलेल्या धारणाभ्यासारचे दुस- 
ऱ्या ज्रह्मांडादिकांत जाणं इत्यादि तिद्धि हे॑ आनुषंगिक फळ भाहे. 
यास्तव त्या प्राप्त सिद्धींची प्रतांते पहावी, असें वाटल्यामुळे हौ 
तुमच्या सृष्टींत आली व त्यांतीळ धम, भर्थ, काम व मोक्ष या चारी 
पुरुषाथाकरितां भापापल्या अधिकाराप्रमाणें प्रयत्न करणाऱ्या लोकांस 
हिने पाहिले. ( पूर्वी सांगीतळेल्या ) शिळेचें दर्शनही हिला आकाश- 
संचारासेद्धीमुळे झाले. तिला आकाशरूप असलेळीही ही शिला भागल्या 
जगाचा आधार आहे, असं भासे. आमच्या जगत्‌ या वस्तूमध्ये 
दुसरीही जगे भाहेत, पण भेददृष्टीमध्ये ( व्युत्यानदर्शत ) स्थित 
असलेल्या आम्हांहा तीं दिसत नाहींत. तथापि समाधीच्या योगाने 
बोघेकरूपतेस प्राप्त झालेल्या भाम्हांला योगदृष्टया तीं दिसतात, आम- 
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च्या या शिलेमध्ये ज्याप्रमाणें जग आहे त्याप्रमार्णोच घट, वस्त, वड, 
मित, आकाश, आगि, जळ, तेज, इत्यादि सर्वौमध्ये जगे भाहेत, 
कारण, जग म्हणजे स्वप्नभ्रमतुल्य व्यथे भ्रांति आहे. ती कोठें बरे 
असणें शक्‍य आहे! कारण ती जर भाहे भर्स म्हटळे॑ तर भवि” 
ष्रानचिद्रू्पच भाहे, जशी प्रतित होते तशी जडरूप नाही. हिचें यथाथे 
ज्ञान झाळें असतां ही चिदाकाशयाशीं एकरूप होऊन जाते. त्यामुळें 
ज्ञानी शिष्ट मोहित होत नाहींत. ते श्रमाचे भाजन होत नाहींत. 
असो; बा मुने, वर सांगितल्याप्रमार्ण हिला वैराग्य प्राप्त झाळे॑ असतां 
आपल्याठा इष्ट असळेळे आत्मज्ञान व त्याचे साधनभूत श्रवणादिक 
यांस तुझ्या उपदेशाने साधणाऱ्या हिने अन्य ( दुसरें जग पाहर्णे, 
आकारागमन, इत्यादि ) सिद्धींस कारण होणाऱ्या धारणांचा अभ्यास 
केला, त्यामुळें प्राप्त झाळेल्या  सिद्धींच्या बलाने तुझ्या संकश्पित 
समाधिस्थानास जाणून ही तुजपाशी गेळी व 'गुत्त असलेल्याही 
तुळा पाहती झाळी, तात्पर्य, याप्रमाणें जीव-चित्‌ची शक्ति अविद्या गारु- 
ड्याच्या मायेप्रमाणें विकास पावते. ब्रह्माची मायाशक्तिदी भशीच विकास 
पावते. पण ती आद्यन्तरहित व विथेच्या योगानें तिच्या आवरण शत्तीर्चे 
निरसन झालेळें असल्यामुळे अनामय आहे. ( अर्थात्‌ जीवाच्या भवि- 
देहून इंश्वराच्या मायेमध्ये हा विश्षेप आहे. ) वस्तुतः या जगांतील कोण- 
तेंही कार्य उत्पन किंवा नष्ट होत नाहीं. तर केवळ चनितिच दब्यासारखी 
काढासारखी व क्रियेसारखी प्रकाशित होते. मुने, देश, काढ, क्रिया, 
दव्य, मन, बुद्धि इल्ादि हे सवे जणुं काय चित्‌-शिलेची प्रतिकृतिच आहि, 
यास्तव ते उदयास्तश्ून्य आहे. ही चितूच शिलाकार होऊन राहिली 
आहे, वायूच्या स्पंदाप्रमाणे जगजाळ हे हिचेच भंग आहे. ती श्रांत 
स्वभावामुळे आपल्या विज्ञानचघन स्वरूपासच जग पाहते. ती आदि-अंत- 
रहित असूनही देश, काळ व वस्तुळृत परिच्छेदयुक्त होते. ही आदि-भंत- 
रहित विच्छिळा आदि-भंतयुक्त आहे, असं जाणल्यार्ने वस्तुतः निराकार 
असतांनाही साकार होऊन जिच्या अंगांत भनेक जर्गे भाहेत, भशी 
होते. ज्याप्रमाणें स्वभतांत चिदाकाहच आपल्या रूपास नगर जाणते 
त्याप्रमाणें जागरांतही चिदाकाशच जगत-भंगयुक्त पर्वतावरील पाषाणास 


रररेट बृहययोगवासिष्ठसार, 


पाहते, पण जागे होतांच स्वम़ जसे बाधित होतें ( मिथ्या ठरतें ) त्या. 
प्रमाणे याचाही ज्ञानाने जागे होतांच बाध होतो. कारण सवे चिन्मय 
आहे, समुद्रांतील तरंगांप्रमाणें जळरूप आहे अस साक्षात्‌ समजलें 
म्हणजे या लोकीं नद्या, पर्वत, रक्ष विषय इल्यादि कांहॉरक पृथक्‌ भासत 
नाहीं, या संविदाकाशांत महाकर्प-कल्पान्त इत्यादि संवित्‌ पथक संभवतच 
नाहीत. बा वर्सष्टा, असा खरा प्रकार असल्यामुळे अध्यारोपदष्टीरने 
पाहिल्यास अनंत जर्ग सदा सवेत्र चित्सत्तेने असलेलीं दिसतात. लावेळीं 
कशाचाही यात्किचित्‌ सुद्धां अपलाप करितां येत नाही. पण तेंच अप- 
बाददृष्टीने पाहु ढागल्यास कांहीही चित्स्वरूपाहम मित्न आहे, असें 


4 


समर्थन कारितां येत नाहीं. यास्तव मुन, तू आतां आपल्या जगास 
जा व त्यांतीळ आपल्या पूर्वीच्या कल्पित भातनावर बसून समाधीच्या 
योगाने शांतिसुखाचा भनुभव घे. मी कल्पिळेळीं ही बुद्धयादि जगद्रू्पे 
प्रळयद्वारा आापल्या भ्रव्यक्तसज्ञक कारणांत ढीन होवोत. आणि 
आम्ही हिरण्यगभांच्या उपाधिसहित मूळ अज्ञानाचा बाध झाल्या- 
कारणानें केवस्यनामक परम पदास जाती ७०. 

सर्ग ७१--विधात्याच्या संकल्पाचा उपशम ज्या क्रमाने होत गेला लाच 

क्रमानं जाने कल्पिलेल्या भूतांचा प्रलय झाला. 

श्रोवसिष्ठ---रामा, भगवान ब्रह्मा मळा अर्स सांगून त्या ळोकां- 
तीळ जनांसह पद्मासन घाळून पुनब्युत्यानरहित समाधीमध्ये तत्पर 
झाळा, ओंकाराच्या भधेमात्रेंतील नाद, बिंदू, शक्ति, व शांतसंज्नक 
भागांमध्ये क्रमाने चित्तलय करून तो सवेवासनाशून्य झाला. 
चित्रांत काढळेल्या भाकाराप्रमाण॑ तो निश्चेष्ट व सवेबाद्यक्षानरहित 
झाळा. त्याची ती वासनाही त्याचेच अनुकरण करून तशीच ध्याना- 
मर्ध्ये स्थित झाली, त्या कारणानें तिचे स्मृतीस कारण होणारे बोजभूत 
अदा ( संस्कार ) शांत झाळे. त्यामुळें ती. खतः आकाशरूपेणी 
झाळी, पण हं त्यांच्या मनांतीळ रहस्य तुम्हांहा करस कळलें म्हणून 
बिचारशीळ तर सांगर्ता-तो संकल्पराहेत परमात्मा वासनाक्षयामुळें उत्त« 
रोत्तर सूक्ष्मभावास प्राप्त होऊं ढागळा आसता मीही. समाधीच्या 
योगानें भनंत चिदाकाशरूप होऊन ते स्म पाहिळें. त्या विर्धाचें संक- 
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ल्पन ला क्षणापासून जसें जर्से विरस होत चाळळें तशी तशी पवत 
दीप, सागर इत्यादिकांसह पृथ्वीची तृण-युल्मादिकांस उत्पन कर- 
ण्याची झाक्ते व तशच जलादिकांची शक्तिही अस्त पार्वू ढागळी 
मरावयास टेकलेल्या विद्वानार्चे सवे देहव्यापी संवेदन शांत झाळें 
असतां त्याचीं अंगें जशी निःसंज्ञ व विरस होतात त्याप्रमाणे विधीचे 
संवेदन क्षीण झाळें असतां त्याच्या अवयवरूप पृथ्वीप्रभति भूतांमर्ध्ये 
वेरस्य भाळ. प्रथ्वी मृतपुरुषाप्रमार्ण विचेतन ब जजेर झाळी. तिच्या” 
मध्ये एकाचवेळी अनेक महा उत्पात झाले. दुष्कमेरूपी भम्नीर्ने जळळेले 
मानव नरकोन्मुख झाले. पृथ्वी दुमिक्ष, राजांची ळूट, चोर 
इत्यादि उपद्रवांनी दरिद्रा झाळी. दुःखशीळ व सवे स्त्रियांशी व्यभिचार 
करणाऱ्या पुरुषांनी भरून गेळी. घुळीप्रमाण धुक्याने सूर्ये भाच्छादित 
व यामुळेच धूसर झाळा, ठिकठिकाणीं भागी लागल्या; अतिदृष्टि झाल्या 
भूकंपांनीं नगरे नाहींशी केटी. नदया आटल्या; रोग उत्पन झाळे; ब 
त्यामुळें सवेत्र हाहाकार पसरला. वरणेसंकर झाला; अधमानें आपलें 
साम्राज्य स्थापिळे; सवे दुर्व्येसने लोकांमर्ध्ये शिरलीं. मंदिरे, धमेशाळा, 
पाठझयाला, अनसत्रे, तीर्थे, क्षेत्रे यांचा उच्छेद झाढा. सारांश, याप्रमाणे 
ब्रह्मा संवेदनरहित झाळा असतां प्रथ्वी ( प्रलय सर्माप आल्यामुळे ) 
आपला स्थूळभाव सोडून सूक्ष्म झाळी. त्याचप्रमाणें विधि जलभागांतूनही 
आपल्या चेतन्याचा उपसंहार करूं लागला असतां सातही सागर क्षुन्ध 
झाळे. त्यांनीं आपली श्रेष्ठ मयादा सोडळी. त्यांचा आश्रय करून राह- 
णारे जळचर प्राणी अतिशय दुःखी झाळे. जलाच्या भसह्य वेगाने पवेत 
फटळे. जळचर व स्थळचर प्राण्यांची युद्ध सुरू झाडी. भूळोकाप्रमा्ण व्या 
ब्रझांडांतीलळ इतर ढोकांचाही प्रलय सुरू झाला, लामुळें ब्रह्मळोकाप्थत 
सवे प्राण्यांचा मोठा भाक्रोश ऐकू येऊं ढळागळा, व शेवटीं अन्य ढोक, 
पर्वेत, नगरं, समुद्र, अरण्ये इत्मादिकांसह सवे जग नाश पावळें ७. 

सगे ७२--धात्याच्या प्राणनिरोधाने वातस्कंधस्थितीचा क्षय. पुनः प्रश्न 

केल्यामुळे, पुढील विराट्स्थितीचें वणन. 

श्रीवसिष्ठ-नंतर विराडात्म्या स्वयंभूनं आपल्या प्राणांस आपल्या 

हृदयप्रदेशीं उपसंहृत करण्यास आरंभ केला असतां वातस्कंधांत स्थित 


११२० बुहद्योगवासिष्ठसार. 


असलेला वायु प्रह-नक्षत्रविमानादिकांस धारण करण्याची मयोदा सोडत! 
झाला. जह्मदेवाच्या प्राणवायूचा म्हणजेच त्या वातस्कंधाचा उपसंहार 
झाळा असतां पूर्वोक्त मर्यादा सोडून साम्यावस्थेस प्राप्त होण्याकरितां ते 
क्षुन्ध झाले, त्याबरोबर वातयुक्त जळणाऱ्या अश्नीपासून जशीं किटाळे 
उडतात किंवा वाऱ्याने झाडावरीळ फुळें भूमीवर पडतात त्याप्रमाणें 
ग्रह, नक्षत्रे, तारा इत्यादि ऊध्ये जगांतीळ पदार्थही प्रळ्याभींत 
जळून जाण्याकरिता कोसळूं ढागळे. जगांत संपादन केलेल्या पुण्याच्या 
फळ-भोगभूमिच, भद्यशा विमानपंक्ति काळ-परिणामामुळे ब भोगमूलक 
कर्म संपल्याकारणानें खालीं पडल्या, त्रह्मदेवाचा संकल्प क्षीण होतांच 
सिद्धांच्या गति कुंठित झाल्या. किंबहुना भाकारगमनारदि सिद्धि क्षयिष्णु 
व तुच्छ असल्यामुळेच आकाशांत कल्पबायु वेगानें भ्रमण करू लागले 
असतां सिद्धांच्या परंपरा तोंडांतून शब्द काढण्यासही भसमथे होत्सात्या 
मराभर खालीं पडल्या. इंद्रादिकांच्या नगरांनीं युक्त असलेळीं मेरूची 
शिखर कोसळली, 

श्रीराम--भगवन्‌, चतुमुख अह्मा वितिसंकल्पमात्र मनोरूप भाहे 
व ब्रह्मांड हे त्याचें शरीर भाहे, अर्स जगांत शाख्रज्ञांना माहीत आहे. 
तेव्हां त्या संकल्पमात्ररूप अह्मदेंवाचे भूर्लांकादिे ठोक भवयव कसे £ कारण 
असूर्त मनाची मूत भंग संभवत नाहींत, बरं ती संभवतात, असं जरी 
म्हटळें तरी भूलॉक हें त्याचे कोणते भंग १ त्याचप्रमाणं स्वर्ग, रसातळ 
इत्यादि ही त्याची कोणती अंगे £2 अथवा चतुमुखाचा देहही मूत आहे, 
असंच आपण समजूं या. तरी अल्प परिमाणानें युक्त असलेल्या त्याचीही 
फार मोठ्या प्रमाणांनी युक्त असलेलीं भूः, भुवर इल्यांदे भूतें अंगें कशी 
होऊन राहिडी £ बरं तो ज्रह्माही विस्तृत आहे, अशा कल्पनेनं तो 
त्रह्मांडात्मक आहे, असं जरी म्हटलें तरी तो आपल्याच शरीराच्या म्हणजे 
या ज्रह्मांडाच्या भांत सत्यलोकांत कसा राहतो £ शिवाय ब्रह्मा संकल्प- 
मात्ररूप, निराकार, व अमूतेच भाहे आणि हे जग साकार होऊन 
राहिळे आहे, असा माझा निश्चय झाला आहे. पण यापेक्षां जर कांही 
निराळा प्रकार भसळा तर तोही मळा सांगा. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, भगोदर तर तूं असं समज की, हे सत्त किंवा 


६ निवोणप्रकरण-उत्तरार्ध-सगे ७९. १३१३१ 


असत्‌ नाहो, तर सवे एक, निरामय, चिन्मात्र, भाणि सर्व भमिळाष व दिशा 
यांचें पूरक परमाकाश आहे. तेंच हें परमाकाश आपले स्वरूप न सोडतां(म्हणजे 
कोणलाही बिकारास प्राप्त न होतां ) आपल्याच आकाशतेची कल्पना 
करीत आपल्याहून भिन्न वस्तूस जाणते. त्यांतूनही बोध्य-बोध-जोडरू- 
भावरूप त्रिपुटीच्या मननाने घनीभाव प्रात्त झाल्यासुळे मनोवेषाने 
प्यित होणारे चतन जीव आहे, भतत तं जाण; पण तेथवर म्हणज 
त्रिपुर्टीजीवभावापर्यंत ज॑ त्यितिजाळ अध्यासाने उद्भव आहे. त्यांत 
वस्तुतः कांहीही साकार नाही. तर सवे झुद्ध आकाश्यच भाहे. भास- 
णारे हें सव ल्या शिव-चिदाकाश!हून निराळें नाही. याचप्रमाणें भभि- 
मानाकाराची भावना केल्यामुळें ते चिदाकाशच तदाकार भासूं लागतें. 
या भहंकाराच्या कल्पनेनंतर त्याची स्थूलदेहकल्यनाही असत्यच होय. 
तो. शून्य भसूनही स्वप्नांतीळ नगराप्रमाणे भासतो. प्रलय, मोक्ष इत्यादि 
दुसऱ्या सवे कल्पनाही अश्याच मिथ्या आहेत. संवितू निमेळ असल्यामुळे 
जीव तिच्या बलानेंच सवे विषयांचा अनुभव घेऊन पुन: तिच्यामध्ये 
शांत होतो. आमचे अतत्त्वज्ञान जेव्हां विस्तार पावळेळे॑ असतें तेव्हां 
हें शून्य संसरणही सत्य्स॑ होऊन बसते; पण यथार्थ ज्ञान झाळें असतां 
मिथ्यावासना याच जन्मांत शांत होते, व त्यामुळें अद्वेत निरहुंकार बन- 
त्यामुळें त्यानंतर मोक्ष अवशिष्ट राहतो. 

रामभद्रा, वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळें हा जा ब्रह्मा तेच हे जग 
स्थित आहे. बा दशरथपुत्रा, विराट ब्रह्मदेवाचा जो देह तेच हें जग होय 
संकल्पाकाशरूप अशा त्याचो जी उद्भवलेली भ्रांति तेंच हें जग दिसत भाहे, 
त्यालाच अह्यांड भस म्हणतात, ( अर्थात्‌ त्रह्मांडाळाही स्थूलदेहत्व भ्रांतीनेंच 
भासते. बिचारद््ट्या पाहिल्यास त्याला त्रह्मदेवारचे मनोमात्रत्व आहे. त्यामुळे 
त्याच्या भंगांच्या उपसंहाराने त्या त्या स्थूळाचाही उपसंहार सिद्ध होतो. ) 
अथवा स्वम पाहणारा पुरुष जागा होऊ लागळा असतां स्वमांतील देहाच्या 
अंगांचा उपसंहार होऊं लागतो. व त्याबरोबर स्वाम भूरादि ळोकांचाही उपर 
संहार होतो. लाप्रमार्णे त्रह्मदेवाच्या भंगोपर्सह्ाराबरोबर त्याने, स्वाप-सृष्टी- 
प्रमाणेच, केवळ संकल्पाने बनविळेल्या भूमि, भप्‌ इत्यादि भंगांचा उपसंहार 
होऊ शकतो. ८ कारण संकल्पाकाशरूपत्बर दोन्ही सृष्टीत तारखंच असतें. ) 


१११२ बृहद्योगवातिष्ठसार, 


तस्मात्‌ जगत्‌ , त्वंपणा अहंपणा इत्यादि खरे नाहीं. कारण त्याच्या 
खरेपणाची कारणादि सामम्री भाढळत नाहों. म्हणन हे राघवा, मी शांत 
व सर्वे विश्षेषशून्य होऊन राहिला झाहे, तूंही मजप्रमाणेंच वासनाशून्य, . 
झांतचित्त, मोनी व चापल्यशन्य, होऊन जेजे प्राप्त होईळ ते त॑ कर 
अथवा नको करू. मी करीनच अथवा कांहीं झाळे तरी करणार नाहींच 
असा एकाचविषयीं आाप्रह कशाला धरतोस £ सारांश सवे हऱ्य ब्रह्मच आहे. 
भ्रांत्याकार परिणाम पावळेलीं त्याची अज्ञानेंच दृर्याचे अनुभव आहेत ७२. 
सगरे ७४--पुनः बोध दढ होण्यासाठीं आरोपाचा क्रम वर्णितात व याची अंगें 
कशीं इत्यांदे प्रश्नांचं उत्तर देतात. 
श्रीराम--भगवन्‌ , बंध, मोक्ष, जगत्‌ , इत्यादि बुद्धि शून्यही नव्हे 
ब सत्‌ही नव्हे. कारण तिचा विषय बंधादि जरी असत्‌ आहे तरी सर्वे- 
साक्षित्वामुळें ती स्वतः अस्त किंवा उदय पावत नाहीं. यास्तव ती सर्वे- 
साक्षिणी बुद्धिच विषयांचा निरास केळा असतां, वाडमनसागम्य, आय 
ब्रझ़ आहे, भसे जे आपण मठा तात्पर्यंतः सांगेतळेंत तें मी जाणें. पण 
अद्यापि माझी तृप्ति झाळी नाहीं. यास्तव असर्ळच उपदेज्यामत मला 
आपण पुनः पाजा, सगोदि भ्रमदष्टि, शून्यतादि दाष्टि, इत्यादि कोणत्याही 
दृष्टि सत्यही नाहींत ब असत्यही नाहींत. अशी स्थिति असल्यामुळे जे 
सत्य आहे ते सवे मी जाणले भाहे. तथापि तोच मोठा बोध दढ 
होण्यासाठी पुनः सृष्टीचा अनुभव सांग, 
श्रीवसि्ठ--रामा, हं र्जे सवे प्रकारांनी संपन्न व देशकाळ- 
क्रियात्मक स्थावरजंगमात्मक जग दिसत आहे तें नाश पावून 
मह्या प्रदयनामक प्राकृत प्रढय झाला असतां ( म्हणजे सव स्थूल 
भूतभोतिकांचा सूक्ष्मभूतांत नाश हाऊन त्यांचा अव्याकुतांत लय झाला 
असतां ) व त्यामुळे त्रह्मा, उपद्र, इंद्र, मरत, रुदध, महेंद्र, इत्यादिकांचा 
परिणाम (अभाव) झाला असतां कांहीएक अनिवेचनीय शांत अतिम्बच्छ 
अज सत्‌ राहिळेळे अनुभवास येते. त्याचे वाणीने वणेन करवत 
नाही अव ते भनिवेचनीय होय, आकाद इतर पदाथाच्या भपेक्षेने 
शून्य ब झति सूक्ष्म जरी असठें तरी त्याच्या अपेक्षेने फार स्थूळ 
आहे. त्याचप्रमाणें इतर पदाथाच्या अपेक्षेने भतिशय मोठें भसलेलेंद्दी 





६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सर्गे ७१. ११३३१. 


हें जझांड त्याच्या भपेक्षेने आतिशय सूक्ष्म आहे. कालप्रमाणाच्या 
सूयोदि उपाधि शांत झाल्या असतां प्रलयास भारंभ होतो. त्यांत सृष्टि- 
समयाप्रमाणें काळप्रमाण कोहीं नसर्ते. तथापि सृष्टिईतकाच, म्हणजे 
ब्रह्मदेवाच्या द्विपराधे आायुःप्रमाणाइतका, काळ लोटला असतां त्या शांत 
व भनुभवात्मक परमाकाश्यांत असंकल्प ब महाश्यांत ( मायावरणांत 
सुप्त-प्राय ) चिदाकाश स्वभोन्मुख झाल्याप्रमाणे आपल्यामध्ये ढीन झालेल्या 
जगत्संस्काररूप परिणामतेस जाणतो. त्या असत्य परिणामाचीच आंतल्या 
आंत भावना करीत तो स्वतः खवप्नासारखा होतो. त्या भावनेनेच ३कुचित्‌ 
स्थूळ भाव प्राप्त होत भसल्यामुळें तेंच चिदाकाश ब्रह्म या नांवास पात्र 
होते, पण त्याचंही कारण चित्खभावच आहे. त्यामुळेच द्रष्टताभाव प्राप्त 
होतो. * एका चिदाकाशयालाच द्रष्ट-दर्य-भाब कसा येतो; कारण द्रष्टा 
व दृइय म्हणजेच विषया व विषय यांच्यामध्ये प्रकाश व अंधकार यांच्या 
इतकाच दृढ विरोध भाहे, तेव्हां एकालाच असा विरोधीभाव प्राप्त होणें 
युक्त नव्हे! असं म्हणशीळ तर त्याचेही उत्तर देतों. बाबारे, स्वप्ना- 
ग्रमाणेंच विरोभारचे पर्याळांचन न केल्यामळे विरोधी दष्ट हरप भावही 
उत्पन होऊं शकतो. पण तो भाव मिथ्या असल्यामळ चिदाकाशाच्या 


वास्तविक एकत्तेची कांही हानि होत नाहीं, असो; नंतर तो द्रष्टाच माया- 
बलाने आपण प्रकाशस्त्रमावा पण भणु ( परिध्छन ) भाहो, असे 
समजून भापल्या दृद्धीची कल्पना करतो. त्याचवेळी देश, काळ, क्रिया, 
द्रव्य, द्रष्टा, दर्शन, इत्यादि कश्पनाही भवश्‍्य होतातच पण त्या वार्णांचा 
विषय होत नसल्यामुळे अनुदित या नांवार्ने प्रसिद्ध भसतात. यांच्या 
विभागांची कल्पना कशी होते, तेही सांगतां. जेथें तो चिदणु भासला 
तो देश, जेव्हां भासळा तो काळ, जें त्याचे भान तीच क्रित्रा 
व॒ जे उपलब्ध झाले तेंच द्रन्य होय. अर्थात्‌ त्या दरयाबरोबरच 
साक्षी व त्याच्या आळोकनाचे साधन यांचीही करूपना होते. अशाच रीतीने. 
कता, कार्ये, करण; भोक्ता, भोग्य, भोग, इत्यादि त्रिपुटींची, त्यांच्या 
साक्षीची व त्यांच्या निमित्ताची सवत्र कल्पना करावी, त्रिपुटीची कल्पन! 
झाली म्हणजे मम चक्षुःप्रमाते इंद्रियांची कल्पना, तीं त्याहून पुथक्‌ राहत 
नसल्यामुळेच निराळी करावी छांगत नाहीं, तर पूर्वोक्त जीवसज्ञक चिदणु 
(१९) ६३--१८५१२ 
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रूपादि विषर्यांस ज्या छिद्रांच्या व त्यांताळि ज्या सूक्ष्म करणांच्या योगाने 
भहातो ती इंद्िये होत. त्यांच्या शब्दादि विषयांचे जें प्राक्तन (पूर्जर्चि) 

[मरहित स्वरूप हालाच तन्मात्र मस म्हणतात, कारण ते भतिशय 
सूक्ष्म भसर्ते. असो; रामा, अशा क्रमाने चिदणूर्च प्रातमारूप भाकाशच 
घनास्थाते होऊन स्थूह देह बनते. व त्यांतच रूपादि-अनुसंघानवशात्‌ 
इोंद्रेयपचक उत्पन्न होतें 


आतां भंतःकरणचतुष्टयाची कल्पना कशी होते ते सांगतो-चिदणूर्चे 
अनुसंधान भसेंच, शब्दादि विषयांचा पुनः पुनः अनुभव आल्याकारणानि, 
पुष्ट होते, त्यालाच इंद्रियगृहीत विषयांच्या स्मृत्तिदशेत ज्ञान, चित्त असं, 
निश्चय अवस्थेंत बुद्धे असं, संकल्पविकल्पदरोत मन असें व भभिमानाने 
( अहंमम-भावानें ) अभिनिविष्ट झाळे असतां भहंकार असे म्हणतात. 
आतां आत्म्याने देश-काळपारेच्छेदे कसा भर्गाकृत केला ते सांगता-ज्या 
चिदणला शब्दादि विषयांचे पहिलं संबेदन ज्या देशरूप अथवा कालरूप 
झाघारांमध्ये होते तो चिदणु त्या देशाची अथवा कालाची पूर्वे भशी संज्ञा 
करतो. कारण हया देशाढा व काढाळा उत्तर काळ हटवीत भसतो. 
त्यामुळे प्रत्येक जीव व प्रत्येक वस्तु यांचा देश ब काळ नियत नाहीं. 
याप्रमाण देश-काळ-वस्तुभेद व त्यांची नांबं यांची कल्पना करून ज्यांनी 
शब्दांचे अ्थ-विषयक संकेत प्रहण केळे आहेत. त्यांच्या शब्द ऐकतांक्षणींच 
होणाऱ्या अथेज्ञानरूपानंही तेंच चिदाकाश विकार पावते. सारांश याप्रमाणे 
आत्मा खतःच प्रथम सूक्ष्म देह, लानंतर देश-काल-क्रिया-वस्तुविभाग, 
'त्यानेतर त्यांच्या त्यांच्या नांवाचा विभाग, इत्यादि क्रमार्न नामान्त से 
जगच्छरीर संपादन करतो. भर्थात्‌ सवे जगत्‌ मनःकल्पनामात्र भसळे 
तरा चिरकाळ भावनेने भाधिभोतिकतेचा दढ निश्चय करतो. तो आपल्या 
मस्तकादि अवयवांची भावना करून तदाकार होतो. तो संकल्पशक्तीने 
भश्ध, गाय, घट, वस्त्र, इत्यादि बाह्य वस्तुही निमाण करतो. सवे संक- 
ल्पाच्या अधीन आाहे. त्रह्मा, हारे, शिव, ब एकादा क्षुद्र कृमिही असाच 
संभवतो. समा, इ्वराच्याही देहादिकांची कल्पना जर संकल्पामुळे होते 
तर इतरांची काय गोष्ट सांगाबी, पण ही सवे साष्टि खरी नव्हे. कारण 
सी संकर्पमयी हे. या व्यष्टींप्रमार्णे समष्टघात्मा विराट्पुरुषद्दी कल्पनेनेच 
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सद्भवळेळा आहे. त्यामुळें आत्माच सर्वाचे बीज आहे, तोच तेलोक्याचा 
आधार आहे, मुक्तांच्या द्वारामध्ये प्रातिबंध करणाराही तोच. त्याचा देह 
आकाशादि भूतमय नाहीं, त्याच्या शरीरांत हाड वगेरे नाहीत. त्यामुळें 
त्याला हातांत घरतां येत नाही, स्वमञांत समुद्र, मेघ, [सिह नभथवा संप्नाम 
यांच्याप्रमाणे सोठ्या गजेना करणाराही पुरुष निजलेल्या स्थानी जसा मोन 
घरूनच पडळेळा असतो त्याप्रमार्ण तो भनेक चेष्टा करणाराही विराडात्मा 
निष्प्रपेच स्त्ररूपांत स्थित भसतो, पुरुषाला स्वम्तांत पाहिळेल्या योद्धथांच्या 
कोळाहळलाचे स्मरण जाप्रतांत येत असते, लामुळे त्याचे ज्ञान अत्यंत 
असतू (मिथ्या ) आहे. असे म्हणवत नाहीं व स्वभानंतर त्याचा त्रिषय 
प्रतीत होत नसल्यामुळें ते सत्‌ भाहे, असही म्हणवत नाहीं, तसाच हा 
प्रपंच अनिवचेनीय आहे. तो मायामात्र असल्यामुळे हजारो असंभावित 
गोष्टीही. त्यांत संभवतात, पण तो भज भात्मा अशा असंख्य जगदा- 
कारांनी व्यात्त असला तरी अणुं-रेणु-एवढाही त्यामुळें दूषित होत नाही. 
स्वयंभू , विराटू , त्रह्मांडात्मा, या नांवांनीं प्रसिद्ध भतलेळा हा वस्तुतः 
आकाहरूप आहि. त्यालाच सनातन, रुद्र, इंद्र, उपेंद्र, इत्यादि 
म्हणतात, आति सूक्ष्म चितूच प्रथम तित झाल्यामुळें चित्तशरीर 
झाळे, नंतर तोच चित्तात्मा वर वा्णळेल्या क्रमाने विस्तूत ज्ञानवबान्‌ होऊन 
मी महा त्रह्मांडात्माच आहे, अस म्हणून स्थित होतो. म्हणूनच वातस्कध 
हे याचे प्राण आहेत. एवढ्यासाठीच ब्रह्मदेवाने प्राणांचा उपसंहार केला 
सतां बातस्कधाचा भंग झाडा, अर्स मी वर सांगितलं आहे, त्याचा 
प्राणस्पंद हाच या तरह्मांडाकाशांतील वातस्कंध होय. बाळकाने कल्पिढेल्या 
पिश्याचांप्रमाणें त्या इं्वराने चित्तापासून ज्या तेजःकणांची कल्पना केठी 
तेच हे सूय, चंद्र, म्रह, नक्षत्र इत्यादिकांच्या स्थानतेस प्रात्त झाळे भाहेत. 
सारांश हे राजपुत्रा, हे जगत्‌ विराडाल्म्याचे शरीर भाहे, असे समज. 
ते बाह्य योग्य साधनांनी घडविळेळें नसून केवळ कल्पनामात्र भाहे. 
यास्तव भाकाश, पदत इत्यादि सर्वे अति शांत चिदाकाशच भाहे ७३. 


सगे ७४--या ब्रह्मदेवाची अंगे, अवयव इय्यादिकार्चे वणन 


श्रीव्सिष्ठ--रामा, भूलांक हें लाचे कोणतें अंग आहे इयादि त॑ 
जे प्रश्न विचारळे होतेस त्यांचें आतां मी उत्तर देतो. त्या शिळेच्या उद- 
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रांत पाहिटेल्या त्रह्म-कल्पात्मक विराजाच्या संकल्पांत जें त्रह्मांडातमक शरीर 
स्थित होते लाची ही पुढीळ जन्म-कम-अवयवादि विभागव्यवस्था ऐक. 
त्यांत याचें ब्रह्म ( परम-चिदाकार ) हेच मूळ अकल्पित सरूप आहे. 
पण दुसरे विराटू-शरीर काल्पनिक आहे, व त्याच्या दृष्टीने अतिशय 
लहान आहे. कारण तो अह्या स्वतः आपल्याच संकल्पाने झालेल्या या 
त्रझांडाच्या बाहेर ( संकल्प-रहित ) निःसंकल्प साक्षि-चिदाकारशमात्र भस- 
तांनाच संकल्पनामक स्वतःचे अंडे पहातो. पण तै परमार्थदृष्टया आका 
शच भाहि. पुढें पुष्ट झाठेला तो पुष्ट झालेल्या त्या आपल्या तेजोमय 
अंड्याळा स्वसंकल्पानेंच पक्ष्याप्रमाणे फोडून त्याचे दोन भांग करतो. 
त्याचा एक भाग वर फार दूर गेला भाहे, ब दुसरा खालीं स्थित आहे. 
पण ते दोन्ही भाग आपल्याहून अभिन आहेत, अर्से तो कल्पितो. त्यांतील 
मध्य भवकाशास भंतरेक्ष म्हणतात. त्यांतील ऊर्ध्ये ब्रह्मांडभाग हें 
विराटारचे शिर आहे. अधोभाग पाय आहेत व मधीळ आकादा हाच 
त्याचा नितंबप्रदेश आहे, लोकांना त्या दोन्ही कपालांच्या मधळा भाग 
शून्य व ऱ्यामवर्ण दिसतो. द्युलोक ( स्वर्ग ) हीच त्याची ताळु भाहे. व 
तारा हे रक्ताचे बैंदु आहेत. ह्याच्या देहांत बुद्धि ब प्राण यांच्या दृत्ते 
हृ देव, भसुर वब नरादिक आहेत. भूत, प्रेत, पिशाच हे त्याच्या 
अंगांतीळ कामे होत, इतर लोक हांच त्याच्या शरीरांतील छठिंद्रे आहेत. 
त्रह्मांडाचे खाळचे शकल हेच त्याचे विस्तृत तळपाय होत. जानुरधें 
याच पाताळापर्यंत पोंचणाऱ्या गुहा आहेत. त्याच्या शरोररंभ्रातून जळ 
वाहत असतें. समुद्र व हीपें यांनी बोटित असलेडी भूमे हाच त्याची 
वस्ती भाहे. नद्यांचे प्रबाह हेंच नाड्यांतून गुडगुडणार॑ जळ आाहे. 
जंबूद्वीप हे त्याचे हृदय जाहे. मेरु ही त्या हृदयकमळाची कार्णका आहे. 
शून्य दिशा ह्याच त्याच्या कुशी असून पर्वेत हेंच यक्तू, प्रोहा इत्यादि 
आहे. चंद्र व सूर्य हे त्याचे नेत्र आहेत. सोम हे त्याचे तेज आहे, 
हिमाल्य हा &ष्मा ( खाकरा ) आहे. भप्निलोक व वाडवाभि हेंच दुःसह 
पत्त आहे, वातस्कंधांतीलळ महाबात हेच विराटाच्या हृदयांतील प्राण- 
अपान इत्यादि आहेत, कल्पवक्षाचीं वने, इतर वर्ने, उपवने व पाता- 
लादे कांही प्रदेशी राहणारे सपे हेच त्याच्या अंगावरील लोम भाहेत, 
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त्रझ्मांडाच्या वर जी ज्योते आहे. तीच याची शिखा आहे िराडात्मा 
त्रह्मा स्वतःच मनोमय असल्यामुळें त्याला दुसऱ्या मनाजी गरज नाहीं. 
आत्माच आपल्या भोगाकरितां या सवे भोग्याची कल्पना करतो, असं जर 
तूं समजत भसशील तर ते बरोबर नाही. कारण तो स्वतः कूटस्थ व 
अद्वय भाहे. त्याचप्रमाणें त्याला इंद्रियादिकांची भावश्यकता नाही. 
कारण त्यानें भामच्या ठिकाणी त्यांची कर्पना केळी आहे. व इंद्रियसमूड्‌ 
केवळ कल्पनामात्र आहे. भवयब वब अवयबी यांच्याप्रमाणेच इंद्रिये ब 
चित्त यांच्यामध्ये थोडासाही भेद नाही. कारण ज्यांचे शरीर ( आकार) 
एकच असतें त्या भवयवां्चे तत्त्वतः ऐक्य असणं युक्तच भाहे. शिवाय 
इंद्रियांची प्रवृत्ति सरवेस्वी मनःप्रवृत्तीवर भवळंबून भसते. स्वम्तांत केवळ 
मनांनंच सवे इंद्रियांची कार्य होतात, या अनुभबावरूनही इंद्रेयांची पथक 
स्थिति नाही, असेंच ठरते. एवढ्यासाठींच सवे जगाची चेष्टा ही त्या 
मनाचीच क्रिया भाहे. कारण त्याचा संकल्पच व्यष्टिपुर्षवेषाने व्यवहार 
करीत असतो. रामा, वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळे समाधि जगाची 
उत्पत्ति ब नाह हीच त्याची उत्पात्ति व नाश आहे. कारण हें सर्व तोच 
आहे, यास्तव त्याच्या सत्तेनंच जगाची सत्ता होते ब त्याच्या मरणाने जगत्‌ 
मरते. स्पंद व वायु यांच्याप्रमार्णे जगत्‌ व विराट यांचें ऐक्य आहे. जगतू 
विराट , अह्मा, हे पर्याय शब्द आहेत. हे सव वस्तुतः झुद्ध चिदाकाशरूप 
व संकल्पमात्र आहेत. 

श्रीराम-- चिदाकाशच संकल्पाने विराटू झाला, असें जरी. मानळें 
तरी तो संकल्पात्मा पितामह आपल्याच शरीरांत कसा राहिला, याप्रश्नाच 
उत्तर मिळत नाहीं. 


श्रीवसिष्ठ- रामा, ध्यानाने तू जसा आपल्या शरीरांत यथास्थितपण 
राहतोस तसाच तो परमेष्ठी आपल्या देहांत राहिला. ( मानसपूजेमध्ये 
हृदयांत कर्पिलेल्या रत्नमंडपांत आपल्या उपास्य देवाला बसवून त्याच्या- 
जवळ तूं छत्र, चामर, व्यजन, दर्पण, तांबूळ इत्यादिकांच्या योगानें ्पारे- 
चयो करीत उभा आहेस, अर्से ज्याप्रमार्ण अनुभवितोस त्याप्रमाणें ज्रज् 
संकल्पाने स्वदेहांत राहतो; असा याचा भावांथे, ) शिवाय स्थूळंदेहात्मक 
सह्या या स्वतःच्या आंत हृदयकमळांत ळिंगदेहात्मक अश्या आपलें भव- 
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स्थान ( राहणें ) होतें, हें सर्वे विबेकी जनांच्याही अनुभवार्नेच सिद्ध आहे. 
तेव्हां त्या धात्याबिषयीं काय सांगावें £ आम्ही जीवही जर भशा अशक्‍य 
वाटणाऱ्या गोष्टी करूं शाकता. तर तो संकल्पात्मा विभु त्रद्मा काय न 
करीळ? महो | बृक्षादि स्थावर पदाथीमध्येही जर आपल्या बीजरूपी देहांत 
राहण्याचे सामथ्ये आहे तर ज्याच्यामध्ये सर्वशक्ति प्रकट झाल्या आहेत. 
अशा चित्कल्पनात्मक 'चतुमुख मूतीमध्ये ते कसे नसेल £ तस्मात्‌ 
ब्रह्मा त्रझांडाकारानें साकार होऊन चिदाकाशरूप असो कौ मनः- 
समाषिरूपाने निराकार आकाश असो; पण तो या दोन्ही पक्षी बाहेर 
व आंतही भसतो. पण बाह्य ब आंतर या कल्पनाच स्वरूपास 
सोडन भहित, कारण तो स्वतः बाहेरून विराट ब्रह्मांडात्मा, आंत अहं, 
त्वं इत्यादि व्यष्टि-समष्टि भूत भोतिकमय व आ[त्मस्वरूपांत आत्माराम 
होऊन काष्ठमौनी न स्वरूपतः अजड असूनही पाषाणासारसा जड झाला 
आहे. रामा, केवल विराडात्म्याचीच ही स्थिति आहे अर्स तूं समज नकोस 
तर तत्त्ववेत्ते पुरुषही याच भवस्थंत भसतात. कारण ज्याप्रमार्ण वेळी 
गवत, काष्टाचा पुरुष इल्यादिकांना दोरीने बांधलें व मागून सोडलं तरी 
राग येत नाहीं व तौ सवे मुकाठ्यानें राहतात. अथवा जलप्रवाह 
कोणी कितीही प्रतिबंध केला तरी व त्याच्या भंगार्चे हतराः तुकडे 
झाले तरी जसा आपली स्थिति सोडीत नाही त्याप्रमार्ण तत्त्वज्ञ नानाप्रर 
कारच्या कार्यजालांत बिहार करीत असला तरी शिलेच्या उदराप्रमार्णे 
शांतचित्त भसतो. आपल्या स्वाभाविक शांतीमध्यें राहतो. क्रोध, हर्षे, 
विषाद इप्यादिकांच्या योगासनं बिकार पावत नाहीं ७४. 

सगे ७५--विधाता ध्यानपरायण कझ्षाला असतां बारा सुय उगवले व॒ सरव 

जगाला भाग लागुन प्रलयाभिे पसरला. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, तुझ्या प्रसंगप्राप्त प्रश्नांचे उत्तर मी यथामाति दिर्ळे 
आहे. आतां त्या जगत्मल्याचा पढीळ क्रम ऐक, ब्रह्मा ध्यानामध्ये मम 
होतांच मी त्या त्रह्मांडाच्या बाहेर आर्लो व इंद्रादि नगरे, मेरुशिखर इत्यादि 
पाहिल्यावर भापली दृष्टि सहज फिरविली, तो मळा तेर्थे दुसरा सूये दिसला. 
एक सूर्य दिशांच्या मध्यमागी अगोदरच तळपत होता, तों हा दुसरा 
मास्कर पाश्‍चम दिशेत मला दिसला, त्याच्या मागून क्रमाने नैक्रत्य, 
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दाक्षिण, आम्षियी, इत्यादि इतर दिशांमध्येंही एकेक अतिशय दाप्त सूर्य मला 
दिसला. त्या भनेक सर्यातीळ एकेक रावि अम्निळोकच्या भगम्नीप्रमाणें अथवा 
सागरांतीळ बडवा़ीप्रमार्णे मळा भासळा. तो चमत्कार पाहून दैवाच्या 
प्रातिकूल्याषिषयीं मी जो विचार करीत भाहे तो. भूतळांतून भआाणखो 
एक सूये वर आळा. दहा दिशांतील दहा व॒मध्यभागचा एक 
असे अकरा सूर्य तेथे एर्वीच होते. त्यांतील अकराव्या मध्यगत 
सूर्याचे जणुं काय प्रतिभिबच असा हा बाराबा सूर्य होता. तो इंद्राच्या 
घोर नेत्राप्रमार्णे मळा भासला, आग्रि झुष्क वनाला जसा जाळतो त्याप्र- 
मारणे त्यानें त्या जगाला चोहोकडून जाळण्यास आरंभ केला. त्रह्मांडांतील 
सवे वस्तूंस भाग ढागळी. भयंकर ज्वाला ' चटचट ' असा शब्द करीत 
सभोंबार पसरल्या. हिमाळ्यासारखे, मेरूसारखे महा पर्वेतही जळूं ढागळे 
पण त्या दर्शेतही मल्य पर्वताचे मला मोठे कोतुक वाटे, कारण तो 
महा साधु आपल्याला जाळून टाकणाऱ्या अग्नीळाही चंदनाचा सुगंध देत 
होता. खरोखर नाश पावत असतांनाही दुसऱ्यांस आहाद देणे, खेद न 
देणे, हें महा म्रत मेहात्मेचे करूं जाणत. चंदनाला जरी कोणी जाळूं 
छागळे तरी ते जाळणाऱ्यास भानंदच देते. यावरून उत्तम वस्तु केव्हांही 
अवस्तु होत नाहीं, हे ठरते, असो; प्रलपराझोनें जाळून टाकलेळेंही सोर्न 
नष्ट झाले नाही. त्यावेळीं सोनें ब भआाकाश या दोनच वस्तु राहिल्या, 
त्यामुळें सवे नाश झाल्यावरही राहणाऱ्या त्यांचंच शरीर छाध्य होय. 
आकाश विभु असल्यामुळे नाश पाबळे नाहीं व सोनें अग्नींतन शोधून 
( सवन्दोष-रहित होऊन ) निघाल्यामुळे भक्षय झाळें. म्हणूनच रज व 
तम या दोन युणांप्रासून शोधनप्रयाोगाने पथक केळेळं सत्त्वच सुखतार 
आहे. कारण ते ज्रह्म-तुखास व्यक्त करीत असते, अर्से मी समजतो. 
असो; प्रल्याम्रि याप्रमाणे भूळोकास निःशेष जाळून अंतरिक्षांतील मेघांनां 
जाळू लागळा, पण राघवा, ज्ञानी पुरुषांतीळ दोषांप्रमाणे प्रल्यामनीने 
जाळलेल्या मेघांचें भस्मही कोठे दिसलं नाही 

असो; तो प्रल्याम़ि याप्रमाणें भंतरिक्षांतीळ सवे बस्पृंस जाळीत केला- 
साचें उलंघन करून जा जात आहे तों कल्पसमयीं क्रुद्ध झाळेल्या दद्राच्या 
नेत्रामतीने त्याला जाळून सोडळे. त्या दोन अम्तींचा भयंकर संघषे जेव्हां तुरू 
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झाला तेव्हां मला कांही विलक्षण शोभा दिसली, ती जणुं काय प्रल्याग़ीच्या 
दाहानें पोळणाऱ्या मूखे जीर्वांस जगाची भसारता प्रत्यक्ष दाखविण्यासाठींच 
प्रकट झाळी होती. असो; त्यानंतर अग्नीच्या मागून प्रलयवायू वेगानें 
वाटु ढागळे, त्यांनीं भापल्या भयंकर संहारशक्तीने भवरशिष्ट प्राण्यास 
मारळ॑ ७५९. 

सगे ७६--पाश्विम दिशेच्या ऊध्वेभार्गी पुष्करावर्तमेघाचा उदय व आम्नेय 

कोणांत अभीचा उपसंहार 

श्रीव्षिष्ठ--कल्पांत वायू वाटूं ढागळे असतां समुद्र भमुद्र ( चिइ- 
राहेत ) झाळे; मेघांनी आपली मयादा सोडळी; धनी जसे निधन व्हावे 
त्याप्रमार्णे ते ( मेघ ) जलदारिद्याचा भनुमव घेऊं लागल, असोर्ने ज्याला 
भाजले आहे, अर्स भूतल भूतलेशरहित झाळे, पातालही कांहीं विलक्षण 
नाशास प्राप्त झाले. घुलोकांतील सूयांचा प्रकाश नष्ट झाला बव दिशांचा 
संघ शोकांत निममन झाळा, त्यानंतर एकाद्या भाकाशकोणांतून मत्त 
देत्य जसे निघावे त्याप्रमाणे पुष्करावतक नांवाचे मेघ कोठूनसे अकस्मात्‌ 
थेऊन गुळ युल शाब्द करू लागले. त्यांच्या त्या भयंकर घ्वनीन ब्रह्मांड- 
कटाह फुटला, त्यांचा उद्धट संचार भाकाशभर होऊं लागला... ते एक- 
भेकांवर हापट्टून मोठा ध्यानि उठळा. विजा कोसळल्या. अशनि गळू 
छागल्या, पण या प्रल्याथ्नीपुढे मेघांची स्थिति कशी होत भाहे, भसे 
म्हणुन मी मठ्या आश्वयोनें इतर नऊं दिशांकडे जा पहात आहे. तो 
मळा मेघ कोठेच दिसळे नाहीत. तर नभोंगणांत केवळ उस्कापात होत 
आहे, अर्से मात्र आढळले, त्यांच्या योगाने फार दूर-दूरचे पदार्थही 
भस्म होत होते. कांहीं वेळानं मळा फार दूर प्रदेशी बर शीतळ वारा 
वहात आहे व खालीं तोच अम्नीखारखा उष्ग भाहे, असा भनुभव आला. 
त्यानंतर त्या तितक्या दूर प्रदेशी पुष्करावतोदि मेघ आहेत, असेंही माझ्या 
यानांत भाले, तेथवर हा आप्रि जाऊं शकला नाही. इतक्यांत पश्चिमे- . 
कडून कल्पवायु आला. त्याच्याबरोबर विध्य, हिमाळय इत्यादिकांसारखे 
पर्वत तृणाप्रमार्गे उडून जात होते. त्या वायूच्या वेगाबरोबर प्रळयामनीच्या 
ज्वाडारूपी परवतांना जार्वे लागळे, महावाताने अझीळा आप्नेय दिशेत. 
नेऊन सोडलें, अंतारैक्षांतेन उडवीत नेले जाणारे ते प्रळ्याझी संध्याका- 
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ळच्या भभ्रांप्रमाणे अंतरिक्षांत तरंगत असलेले मळा दिसळे, त्यांच्या 
योगाने जगांतील सव वस्तूंचा नाश पूर्वीच झालेला होता. सवे सागर- 
पवेतांसारखे मोठमोठे पदार्थही सूक्ष्ममाव धरून भाकाशाच्या एका कोपऱ्यांत 
जाऊन राहिळे. पुष्करावतोदि प्रलयमेघ जलाचा बर्षाव करू लागले. 
साती समुद्र एकमेकांस येऊन भेटळे. व त्या सवीचा मिळून एकच 
महासागर झाला. राघता, त्यावेळचा तो भश्ञि वमेघ यांचा समागम एकाद्या 
भतिघोर तंप्रामाप्रमाणे भयानक होता ७१. 

सरे ७७--युध्कराव्तादि मेघ व सात समुद्र यांच्या दष्टीनें व क्षोभानें पुनः 

नाश पावणाऱ्या जगाचे वणेन. 

श्रीवसिष्ठ--भ्रमे, जल, तेज, ब वायु या चारी महा भूतांचा भरा 
रीतीने मोठा क्षोभ झाला असतां त्रिभुवनाची काय द्या झाली ते मी वर सांगे- 
तच आहे. तथापि पुनः थोडक्यांत सांगता. त्या स्थितीचे यथाबतू वणन 
करणें भशक्य आहे. पण तसळ! प्रलय पाहणेंही चांगळें नव्हे. वर सांगि- 
तळेला पश्चिमेतील मेघ थोड्याच वेळांत भतिशय वाढला. त्याने सवे 
अंतरिक्ष व्याप्रन सोडले, व हत्तांच्या सोंडेएवढाल्या धारांनी त्या त्रह्मांडांतीळ 
भूमीवर दृष्टि करण्यास आरंभ केला. त्या मेघामुळे आंतरिक्षांत अंधकार 
पसरळा. मेघगजना, विजा, उल्कापात, गारांची दृष्टि इत्यादिकांची तेथ 
एकच गर्दी झाडी, वायुही क्षुन्य होऊन मेघांना साह्य करीत होता. आअति- 
वृष्टीमुळे भूळोकी चतुशघ प्राण्यांची त्रेधा उडाली, महा परर आळे. घरं 
पडळीं, झाडे उपटून पडलीं, सवेत्र हाहाकार झाळा, सवे जीवांनी भाप- 
पल्पा जीविताची भाशा सोडली, भम्नीनें प्र्वीच अनेक जीवांना ब पर्वता- 
सारख्या कठिण पदार्थांना जाळून सोडळें होते. त्यांतूनही राहिलेल्या 
प्राण्यांचा नाश या अतिदृष्टीने केळा. समुद्रांनी भापापळी मर्यादा सोड- 
ल्यामुळे भूलोक जलमय झाल्याचे वतमान वर सांगितळेंच भाहे. पण 
चोाहोंकडून जढाचे महा पर जेव्हां त्यांना येऊन मिळू ळागढे तेव्हां 
त्यांच्या क्षोभाबराबर जळचर प्राणीही व्याकुळ झाळे. भूमीबरीळ सब 
पदथीना आपल्या पोटांत सांठवोत जळ!चा महा प्रवाह वेगाने वाढूं 
ळढागळा, त्यावेळीं. त्या त्रिसुवनांत एका दुःखावांचून मला दुसरे कांही 
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भासळें नाहीं. जिकडे पाहावे तिकडे जळ ब वायूचा महावेग आणि 
त्यामुळें सवेत्र जीवांचा संहार ७७, 

संग ७८---वाढलेल्या एका समुद्राचे वणन 

श्रीवसिष्ठ--राघतरा, भतिवर्धामुळे जळाचा वेग भतिशय वाढला, 
त्यांत हिमालय मेढ इत्यादि पर्वबेत कोठें गडप होऊन गेळे तं कळेना. समुद्रांचे 
जल देव व लोकपाळ यांच्या स्थानांस जलप्राय करून सूर्यमागापर्यंत 
'चढळें, त्यांत प्रमाणातीत लाटा, भोंबरे, केंस व महा गजेना यांची 
समाद्धि झाळी, जळचर.पाण्यांनाही त्या अत्तिवृद्धीमुळे सुख झाले नाही, 
क्षुद्रजळचरांना तर महा मत्त जळचरांनीं पूर्वीच खाऊन टाकले होतें. 
पण कालान त्या दुसऱ्यांच्या शरीरांनी भापल्या शरीरास पुष्ट करणगारां- 
नांही जणुं जगार्चे दुःखरूपत्व भासविण्यासाठींच सागराच्या भयंकर 
क्षोमानेंच मारण्यास आरभ केला, भूमीवरून वेगाने निघाळेळा एक 
सागर अंतरिक्षांतील पुष्करावतीदि मेघांस मोठ्या प्रेमाने येऊन भेटला, 
त्रिभुबनाळा खाल्ल्यामुळे तृप्त झाळेला तो घघेर्‌ ध्वनीने गात लाटांच्या 
योगानें नाचू ळागळा; राघवा, याप्रमाणें त॑ महा जळ ब्रेळ्ोक्यरूपी 
सृष्टीच्या एका तुकड्याचा असा संहार करू ढागळें असतां, अरेरे, त्याचे 
रक्षण करणारा कोणी नव्हता. त्या समुद्राच्या लाटांच्या बश न झाळेला 
असाही कोणी नव्हता, कारण कालानें ज्याला प्रासळ॑ आहे, अशा 
पदार्थाचे रक्षण करण्यास कोण समर्थ आहे? त्यावेळी तेथें भाकाद 
नव्हते, दिशा नव्हत्या, अध:प्रदेश व उध्वेप्रदेश नव्हता. कोणी प्राणी 
नव्हता, व सृष्टीही नव्हती तर केवळ जल होतं ७८, 

सगरे ७९--करषि, देवगण व घाता यांचें निर्वाण, 

श्रीबासिष्ठ--राघवा, याप्रमाणें एकाणेवाच्या जळानें तपोलोकापर्यंत 
सवे प्रदेश बुडवून सोडले असतां सत्य लोकाजवळच्या आकारांत स्थित 
होऊन मी प्रभातसमयीं जशी सूर्यप्रभा त्याप्रमाणे, भापळी दृष्टि त्रह्लळोकांत 
फेकली. ता मला मुख्य परिवारासह ( म्हणजे प्राणादि उपासना करून साळी. 
क्यादि मुक्तीस प्राप्त झाळिळे च त्रझदेबाबरोबर विदेह कवल्यांत प्रवेद्य करण्याची 
इच्छा करणारे जे जीवन्मुक्त त्यांसह ) समाधि लावून बसळेला परंभष्ठी दिसला, 
त्याचप्रमाणे त्या जह्मांडाचे इंद्रादि अधिकारी देव व दयुक्रादे भविकारी. 
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मुनि, यांच्या समूहांसही मी तेथें पाहिळें; पण ते सर्वे पद्मासन घाळून ध्यानप- 
रायण झाळेळे असल्यामुळें चित्राप्रमाणें अथवा निर्जीव असल्यासारखे मला 
भासले, इतक्यांत भुवनांचा दाह करणारे बारा अदित्यही तेथे आळे ब इत- 
राप्रमाणेंच पद्मासन घाळून बसळे, त्यानंतर थोडक्याच भवकाशानें (ब्रह्मा- 
चें आयुः-प्रमाण पणे झाळें असतां ) ब्रह्मदेवाच्या अंत्य साक्षात्काररूप. 
बोधानें दीघ्त झालेल्या त्रह्मचतन्याने त्याच्या आअविद्याकल्पित देहासह 
सवे प्रपंचास बाधित केळे, तेव्हां जागें होतांच, स्वप्नांत पाहिळेळे सर्वे 
पदाथे जसे बाधित होतात, त्याप्रमाणें भात्मबोधार्ने सवे प्रपचाचा बाघ 
होऊन आत्मा मात्र भवारीष्ट राहिळा भाहे, असं मी पाहिळे तच यार्चे 
विदेहकैवल्य होय. तत्त्वज्ञाच्या ज्ञानाने बाधित झालेल्या पुर्वेबासने. 
प्रमाणें त्याच्या परिवारांतीळ ळोकहा त्याच्या बरोबरच केवल्यास पोचले. 
जागा झालेला पुरुष स्वभांतीळ पुढें दिसणारेही नगर जसें पहात नाह 
त्याप्रमाणें मी त्यांना पुनः पाहिळे नाहीं. रामा, ब्रह्मदेवाला जञेव्ह्यंतो 
चरम [ अन्त्य ] साक्षात्कार झाल तेव्हां ते जह्मनगर [ त्रह्मांड ] अरण्या- 
प्रमाणे शून्य [ ग्ृहूजनादिरहित ] झाळें. परथ्वीवरील भाकारमक उत्पातार्ने 
जर्से एकादे नगर नाहींसे व्हावें, त्याचा विभ्ंस व्हावा, ह्याप्रमाणें अरह्मनग- 
राचा विध्वंस झाळा, त्यांतील मुनि, देव इत्यादि सवे शून्य झाले. 
कारण ते कोर्ठे गेळे आहेत असं मला आढळले नाहीं. तेव्हां आकारांत 
स्थित असलेल्या मी अंतदृष्टीने [ भात्मानुभवानें ] ते नाम व रूप यांच्या 
योगाने जरी शुन्य झाळेळे असले तरी स्वरूपाने निर्वाणआात्मा होऊन 
राहिळे भाहेत, अर्स जाणळें. निद्रा सोडून उठलेल्या पुरुषाची 
स्वप्तासना लान झाळी असतां त्याचे स्वभ्तांतीळ पदार्थ जसे 
शून्य होऊन स्वरूपास येऊन मिळतात त्याप्रमार्णच देव, मुनि, 
ब्हणि, वेद, विद्याधर इत्यादि सवे नामरूपतः शून्य होऊन स्वरूपास 
जाऊन मिळाळे. कारण हा देह शून्यरूप असून केवल वासनेने भाकारवान्‌ 
झालेला असतो व वासना क्षीण होतांच त्याचें अभान होतें. स्वम्तांत 
भापण भापला देह भंतरिष्धांत गेला भाहे, असें. पाहतो. पण जागे 
झाऱ्यावर वासना शांत झाल्यामुळे तो स्वस्थानींच भाढळतो, हें प्रसिद्ध 
आहे. रामा, जाम्रतांतही भाव्मबोध होऊन धासनेचा क्षय झाळा भसतां 
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सुक्ष्म व स्थूळ देहही दिसत नाहीं, व भसा प्रमाणजन्य तत्त्ववोध जाप्रतींतच 
होणे शक्‍य भाहे. स्वप्ताचा बाध कसा होतो, हे भाबाळबृद्वांना ठाऊक 
आहे. व त्या सावेजनीन अनुभवाचाच अनुवाद श्रुति व स्मृति यांनी केळा 
महे, पण याप्रमाणे आपल्याव दुसऱ्यांच्याही अनुभवाने तिद्ध होणाऱ्याही 
स्वमबाधाचा जो निषेध करतो, म्हणजे स्वप्तादि सवे दैत खरें माहे, अस 
जो म्हणतो त्याळा बोध करू नये. कारण तो मिथ्याम्रहरूपी निद्रेने 
मोहित असतो. तेव्हां ज्ञांपेचे सोंग घेणाराला काण उठविणार £ 

श्रीराम--भगवन, आपण म्हणतां त॑ जरी खरें आहे. तरी स्वभाचा 
दृष्टान्त बरोबर नाहीं. कारण हा देह पित्याच्या देहापासून झालेला आहे. 
व तो असेपर्यंत स्वप्न पडते. त्याच्या अभावीं स्वभ पडत नाहीं. पण 
स्वप्न-देह तसा नाहीं, तो निष्कारण होतो. पितृ-मातू-प्रभाते योग्य साम- 
आतांचून ते! होतो. यास्तव तो अत्यंत असत्‌ आहे. तेव्हां त्याचे व याचं 
साम्य कसें असेल £ 

श्रीवासष्ठ--रामा, तूं जर असें म्हण लागलास तर यज्ञादिकांच्या 
योगानें होणाऱ्या स्वर्गी पुरुषाचा देहही, कारण-सामम्रीने रहित असल्या- 
मुळें, स्त्रप्न-देहाप्रमाणेंच असत्‌ होईल ब त्यामुळें तुझ्या पदरीं नास्तिकता 
येईल, शिवाय देह ज्याचें कारण नाहीं असा प्रत्येक देह ( देहापासून 
न झाळेला देह ) अत्यंत भसत्‌ झाहे, असेंच म्हटल्यास सूक्ष्मदेहसमू- 
हरूप हिरण्यगर्भाचाही अत्यंत अभाव होण्याचा प्रसंग येईल भाणि तसें 
झाळे म्हणजे सृष्टि इत्यादि अर्थे-क्रियाही मिथ्या ठरेळ, कारण पूर्वे 
सगीचा प्रलय झाल्यावर सवे शरीरांचा भभाव झाल्याकारणाने 
ह्या सर्गाच्या उत्पत्तीच्या वेळीं एकाद्या शरीराचाही संभव नसल्यामुळें ही 
सृष्टिही होणें दुधेट होहेळ, पण ती तर भापणाळा भाज प्रत्यक्ष दिसत 
आहि, व तशीच ती प्रत्येक सृष्टीच्या वेळीं दिसर्णे शक्‍य आहे. 

श्रीराम--( जैमिनीच्या मतानें शंका- ) भगवन्‌ , असें जर आहि 
तर प्रलय होतो, असंच समजण्यांत काय अथे आहे? जो कधीं उत्पन्नच 
झाळेढा नाहीं, अश्या या भनादि संसारांत सवे देह देहापासूनच झाले 
आहेत, भसे समजावे. म्हणजे सवे देह अेक्रिया ( कोणतीही सफल 
प्रवृत्ति ) करण्यास समथ होतीळ, किंवा हिरण्यगर्भाच्या देहाची उत्पत्ति 
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धरवे एव नारायणाच्या देहापासून झाली आहे, भर्खे समजावें. म्हणजे हें 
जग मिथ्या आहे, तें आज जसें दिसते त्से नेहमींच दितत नाहीं असें 
म्हणण्यार्चे कारणच उरणार नाहीं, 

श्रीवसिष्ठ--राघवा, जेमिर्नाच्या मताप्रमाणे ही तुझी छेका बरोबर 
आहे. पण तिचें समाघान थोडक्यांत करितां येते. कसे ते पहा-- पृथ्वी 
अप्‌ , इत्यादि दव्ये साबयव्र आहेत कीं नाहींत 2 ती सावयव भाहेत 
हें जर तुळाही मान्य आहे तर अवयवांच्या संयोगानेंच झाळेल्या त्यांचा 
अवयवविभाग होतांच नाहम होणें अवश्‍य आहे. तेव्हां जग नेहमी 
आजच्या सारखेच होते ह्या म्हणण्यांत कांही सार नाही. अवयवांचा 
विभाग होऊन भूमिप्रभाते भूतांचा नाश झाढा भसतां चतुर्विध भूत- 
संघाच्या शरीरीचा, आधारच नाहींसा झाल्याकारणार्ने त्याचे भर्तित्व 
अडाक्य आहे. नारायणाचा देह झाला तरी तो सावयवच भसणार हें 
उघड आाहे. तेव्हां त्याच्या विनाशित्वाचे निवारण कोणालाही करतां 
येणार नाहीं, बरे तो प्रल्यानतर जलांत शयन करतो, अशो पोराणिकी 
प्रसिद्वि असल्यामुळें त्याडा जन्म ब नाश नाहींत, असें म्हटल्यास त्याचा 
देह देहरूपी कारणावांचून झालेला आहे, व म्हणूनच तो भसत्‌ आहे, 
अर्से म्हणावे लागणार! 

श्रीराम-_-( प्रसंगोपात्त 'चार्बाकांची हेका )--चार प्रकारच्या देहांच्या 
आकाराने व घट-पटादिकांच्या आकाराने एकत्र होणारी पृथ्याप्रभाते 
चार भूतं हेंच जगत्‌ होय, त्याचा प्रथित्रीप्रमाते भूतांच्या रूपाचे 
नाद कधीही होत नाही. भूतांचे मिश्रण होऊन उद्भूतज्ञान इच्छा 
इत्यादि गुण, हस्त, _ पाद इत्यादि अवयवांची रचना, तिच्यावरून 
व्यक्त होणारी जाति इत्यादि त्या भूतांचा घमसंघात हाच देह भाहे. 
त्यांतीळ ज्ञप्ति ( चेतन्य ) पृथ्वी, जळ, इत्यादि भूतांमध्ये जरी कोठेच 
दिसत नसळें तरी मद्यास उत्पन्न करणारी पीठ, पाणी, क्षार किण्ब 
इत्यादि द्रव्ये निळाडीं असतां कालपरिपाकादिकांमुळें त्यांत जशी प्रति- 
द्रव्यांत नसळेठी मदशक्ति उत्पन झालेली दिसते त्याचप्रमार्णे देहाकार 
परिणाम .पावलेल्या चार भूतांमध्ये ज्ञत्ति हा गुण उत्पन होतो, यास्ततर 
ज्ञातिगुणयुक्त देहच आत्मा आहे. 
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श्रीवसिष्ठ--राघधवा, 'चावोकांच्या मताप्रमाणे अशी शंका येते हे खरे; 
पण तिचेही उत्तर आमच्यापाशी तयार आहे. बाबारे, जग नित्य भाहे, 
अर्श जर म्हटळें तर सवेभूतांचा नाश आणि नित्य, नैमित्तिक, प्राकृत व 
वैज्ञानिक भसा चार प्रकारचा प्रलय त्यांचें प्रतिपादन करणारी भठरा 
पुराणे, भारतादि इतिहास, पारलौकिक आत्महित व अहित करणारा, 
घमे ब भधमे यांचा बोध करणाऱ्या मनुप्रभाते स्मृति व सदाचार ही सवे 
व्यर्थ व भप्रमाण होतील ! याचा कांही बिचार केला पाहिजे. “ भहो, 
चाषीकांना बेदादिकांचे अप्रामाण्य इष्टच आहे, ' म्हणून म्हणश्ीळ, तर 
बाबारे, द्वेष, लोम, शाठ्य, भसत्य इत्यादि दोषरहित भसलेल्या या वेदादि- 
कांचे प्रल्य, धमे, अघमे, आत्मतत्त्व इत्यादि प्रतिपायय विषय जर अप्रमाण 
झाले तर भोगलांवव्य, लोभ, द्वेष, इत्यादि सहस्ताबधि दोषांनी दूषित 
भसलेल्या चावांन॥दिकांच्या ' ह्या वंध्येळा शंभर पुत्र झाळे, ! या वाक्‍्या- 
सारख्या वाक्पांवर तरी विश्वास कसा बसणार ! त्यांच्या तसल्या वाक्यांना 
कोणी विचारी प्रमाण मानील भशी भाया करणें न्यथे आहे. कोणीही 
विचारी वेदिक वेदादिकांना अप्रेमाण समजत नाही, कारण त्यांचा भप्न- 
भाण मानल्यावर कृतहान ब अकृतभभ्यागम इत्यादि दोष व निर्बीज 
आणि निष्फळ सर्गादिकांचा असंभव यांच्या योगाने जगाचा उच्छेद 
होण्याचा प्रसंग येणार, बरे वेदादिकांना सोडून नुस्या युक्तीनंच जरी 
ऱचार्वाकादिकांच्या मतार्चे परीक्षण चाळविळें तरी लांचे मत फार वेळ 
टिकत नाही. कर्से ते पहा--देहच आत्मा आहे, हा वाद परी- 
क्षणाथे घेतल्यास सकृइशेनी आम्ही असते विचारणार कीं देहाचे 
सेवे अवयव आत्मे का नुस्ता एक अवयवी देह आत्मा ! सर्वे भव- 
यव आत्मे, अर्से म्हणशीळ तर एका देहांत अनेक चेतन झाले. 
त्यांचे सदा एकमतच असणें शकय नाही. अर्थात्‌ विमत झाल्यास देहाचा 
नाश होणे अगदीं साहजिक आहे. बर॑ भवयवी आत्मा, असं म्हटडेंस 
तर हस्त, पाय इत्यादि अबयबांतीऴ एकादा भवयव मोडला कीं, भवयबी- 
च्या स्वरूपांत वैगुण्य थेत असल्यामुळें आात्म्याचाही क्षय होणार! अर्थात्‌ 
हात मोडल्यावर जीवनाची भाशा. करावयास नको. अशीच भाणखीं 
दुसरीही हजारो दूषणे या नास्तिक मतावर देतां येण्यासारखी भाहेत. 
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रामा, या उत्तरांतच-किण्व, पिष्ट व जळ यांच्या संबातांत उद्भवणाऱ्या 
मदिरतीळ मदशक्तीप्रमाणें देहाकार परिणाम पावलेल्या भूतांच्या संघातांत 
ज्ञत्तिगुण उत्पन्न होतो-या चावोकांच्या म्हणण्याचे उत्तर भंतभूंत भाहे, 
यण भातां मी लाच्या मतावर भाणखी एक दूषण देत आहें, ते ऐक, 

ज्ञान हा गुण मदशक्तीप्रमाणे संघातापासून उत्पन होणार आहे, असें 
मानल्यास त्या गुणाचा आधार असा जो गुणी देह लाचा नाश झाल्यावर 
गुणभूत ज्ञानाचाही नाश होणें अगदी युक्‍त व साहूजिक आहे; पण 
लाचाही नाश॒& होतो, भर्स म्हटल्यावर-दूर परदेशांत मेलेल्या 
जीवांच्या देहांचा उच्छेद झाल्यानंतर त्यांच्या पिद्याचादिकांचा-दुसऱ्या 
देहाने स्वदेश्ांत परत येणें," दुसऱ्याच्या शरीरांत प्रवेश करून पूवीच्या 
आपल्या आप्तांना ओळखर्णे, त्यांच्याशी संभाषण करणें, इत्यादि-सत्य 
व्यवहार ळोकांत जो दिसतो त्याची वाट काय £ 

श्रीराम-_-ती पिश्याचादि कल्पना व्यर्थ भ्रांति आहे, कारण पिश्याचादि 
प्रत्यक्ष दिसत नाहींत व चावीकाच्या मती प्रत्यक्षावांचून दुसर॑ प्रमाण 
नाही. तें कां म्हणून म्हणाळ तर सांगतो--प्रत्यक्षाहून इतर प्रमाण संभवत 
नाहीं. कारण अनुमानाला प्रमाण म्हणार्वे तर व्यात्ति-ज्ञानाबांचून अनुमान 
होत नाहीं, व्याति म्हणजे साहचर्यनियम, दोन वस्तूंनी सदा सह राहर्णे; 
एकीने दुसरीला सोडून नसणे, पण पा्थिवत्ब ( पूथिवीचा विकार) व 
लोखंडाने त्याच्यावर रेघा काढणें, यांचें साहचर्य शतश: जरी आढळले तरी ते 
चज़ञरत्नाच्या ठिकाणीं व्यमिचार पावर्ते. म्हणजे वज़मणीबर लोखंडाच्या तीक्ष्ण 
शस्त्रानंही रेघ काढतां येत नाही. तसंच गायीळा गोजातीचंच वासरू होतं 
असे सहस््रशः जरी दितळ॑ तरी उत्पातादि प्रसंगी गायीळा गाढवार्चे 
पोर झाल्याचेही दिसत भसल्यामुळे-जेथं जेथें गायीचा प्रसव तेथे तेथे 
गोजातीचे वासरूं-ही व्याप्ति न्यमिचार पावल्यावांचुन रहात नाही. देव- 
त्तांच्या प्रतिमादिकांपातून भशीवांचूनही घधूमाचा उद्भव झाल्पारचें दिसत 
असल्यामुळं सवे ढिंगांविषयी देशान्तरी ब काळान्तरी व्यमिचारराकेचें 
निवारण करतां येणे शक्‍प नाहीं, तेव्हां अनुमान प्रमाण आहे, अर्ध 
कर्से म्हणतां येईळ ! 

उपमान प्रमाण आहे, म्हणून म्हणार्बे तर उपमानाला अत्यंत 
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कअवरप असलेल्या सादऱ्याविषयी बिचार करू झागल्यास त्याच! 
समाधानकारक निर्णय होत नाहीं. कसा म्हणून म्हणाळ तर 
सांगतो--' गाईसारखा गबर्‍य ( गवा ) आहे ह उपमानप्रमाणाचें 
उदाहरण भाहे, यांत सादऱ्यन्ह्ञान म्हणजे सारखेपणाचे ज्ञान हेंच उप- 
मान भाहे,. पण तो गब्याच्या ठिकाणचा गायीचा सारखेपणा त्याच्या 
सर्व शरीरांत आहे की, कांही भागांत आहे, अर्से उपमान-प्रमाणवाद्यास 
बिचारळें भसतां लाळा समाधानकारक उत्तर देतां येत नाही, कारण त 
सादरय गव्याच्या सवे शरीरभर राहते, असे म्हटल्यास तो गवा नसून 
गायच आहे, अर्से म्हणणे भाग पडेल, व कांहीं भागांत राहते, असें म्हट- 
ल्यास त॑ गब्याचं नुस्ते लक्षण होईल. सतंत्र प्रमाण होणार नाहीं. 

आतां शब्द प्रमाणाविषर्या विचार करूं या. यथार्थ भाषण करणाऱ्या 
आत्ताचे वचन प्रमाण भाहि, भस शब्द-प्रमाण-बादी लाचे लक्षण करीत 
असतात. पण शब्दाचे यथारथेत्ब दुसऱ्या म्हणजे प्रत्यक्षादि प्रमाणावर 
अवलंबून भसल्यामुळे त्याची अथसिद्धि नियमपरवक दिसत नाहीं. म्हणजे 
अमुक राब्दाचा भसुक भथ आहे, ह ठरषेण्यास दुसऱ्या प्रमाणाचा 
गरज असते. पण कोशांदि दुसऱ्या प्रमाणावरून शब्दाच्या अ्थोर्चे 
ज्ञान जरी झाळ॑ तरी ळोक-व्यवहारांत नियमाने तोच अथ सिद्ध होतो 
असेही आढळत नाही, शिवाय दुसऱ्याचे शब्द नेहमीं अनुवादी 
असतात. यास्तव शब्दाला प्रमाण मांनतां येत नाहीं. 

अर्थापत्ति ब अनुपलब्थि ही प्रमाणें न्यतिरेकन्याप्तीवर निर्वाह करणारीं 
अहित, यास्तव त्ांचा योगक्षम अनुमानासारखाच असणार, हें उघड आहे. 
संभव व ऐतीह्य ही प्रमाणे केवळ संभावनेचा आश्रय करणारी भाहेत. 
अनुमानादिकांच्या ठिकाणच्या संभावनांनाच, अनुमानादिकांस प्रमाण 
म्हणणांरे ळोक, प्रमाण समजत असतात. व ला प्रामाण्याभिमानामुळेंच 
त्यांची प्रहवत्ते होते. कारण जे फलाविषयीं आतुर झालेळे असतात ते 
ज्याचें फळ संदिग्ध भाहे, भशा कार्यादिकांतही नियमार्ने प्रवृत्त होत 
असल्याचें दिसतें, तेव्हां फळाविषयींचा निश्चय हेंच प्रवृत्तीचे भंग भाहे, 
असाही निघोर करवत नाहीं, तस्मात केवळ प्रत्यक्षप्रमाणानेंच सवे 
5यबहाराची व्यवस्था चांगल्या रीतीनं लागते, आतां पिश्याचम्रस्ताविषयी 
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म्हणाळ तर तेही सांगर्तो-पिशाचारनें ज्याला प्रासळें भाहे लांचा शब्दादि 
व्यवहारही देह भसपयेतच दिसतो. मेल्यावर [दिसत नाहीं. यास्तव संनि- 
पातजन्य भ्रांतीसारखी, मी पिद्याचम्रत्त आहे, ही या देहाचीच व्यथे 
भ्रांति आहे. 
श्रीवसिष्ठ--राघवा, चाषाक भापळे म्हणणें तु म्हणतोस तसें व्यव- 
स्थित रीतीर्ने मांडतात व ते सामान्य जनांना खरंही भासते, यांत काही 
संशय नाहीं. पण तावर आमर्चे भसे. म्हणणें महि-बा चावोका, तुस 
हें सवे म्हणणें व्यथेभाहे. कारण ते तुझ्याच शब्दांनी व्याहत होत 
आहे. कर्से म्हणून बिचारशीळ तर सांगर्तो-प्रलक्षातिरिक्त प्रमाण नाही, 
अस म्हटल्यावर तुम्हां चावाकांचे वचन तरीं प्रमाण कसे होणार ? कारण 
तुमच्या मती प्रत्यक्षावाचून दुसरें सवे भप्रमाण व तुमर्चे बचन प्रसयक्षाहून 
अन्य आहे. तेव्हां तेंही अप्रमाण ठरळे. शिवाय अनुमानादिक जर 
प्रमाणे नव्हेत तर तूं आपले म्हणणें युत्तींनी सिद्ध करण्याची खटपट ठयर्थ 
कां करतोस १ कारण युक्ति हेंच भनुप्रान भाहे ब ते तर तुला भप्रमाण ठर- 
वावयार्चे अहि. त्याचप्रमार्ण तुळा भापल्या म्हणण्याचे समथेन करण्याकरितां 
दृष्टान्त देतां येणार नाहीं. कारण सादृश्य हेंच उपमान भाहेव ते तर तुझ्या मती 
प्रमाण नव्हे. त्याचप्रमाणे स्वपक्षी अनुकूळ ब परपक्षास प्रतिकूल, असा 
त्केही तुला उठवितां येणार नाहीं. कारण तक्के अन्वय-व्यतिरेकव्यातिघटित 
असल्यामुळें, व्यात्तींचाच अपढाप करणाऱ्या तुला तकाची भोळख भसणेंही 
शक्‍य नाहीं. एकाद्या प्रसंगाची आपत्ति व व्यातिरेक ( अभाव ) हे दोन्ही 
अनुपपात्ति व भनुपलब्थि यांच्या अधीन असल्यामुळें त्यांचा स्वीकार 
केल्यास तीं दोन प्रमार्णेचे मानल्यासारखे होणार! भर्थात्‌ प्रत्यक्षाबाचून 
दुसरें प्रमाणच नाहीं, भसें नुस्ते तोंडानें कितीही जरी तुम्ही म्हटळेंत तरी 
कुतीने त्यांचा अंगीकार केल्यासारखेंच होते, आणि अशाररॉतारने शब्दादि-. 
कांचें प्रामाण्य सिद्ध झाळें म्हणजे निर्दोष शब्दरूप श्रुतीला भवइ्य प्रामाण्य 
येते. मग त्या श्रुतीपासून उत्पन्न होणारी-परळोक व स्वर्गे-नरकारदिक- 
हीं सत्‌ ( विद्यमान ) भाहेत ही बुद्धि प्रमाण कां असणार नाही ? कारण 
ज्ञानांना स्वतःप्रामाण्य आहे, ते कारणदोष ब बाधकज्ञान यांच्या योगानें 
कचचितू भप्रमाण होते. पण वेदाविषयीं त्यांतीळ एकही संभवत नाही, 
(२१) ६३-२१॥५१२ | 
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कारण वेद अपौरुषेय असल्यामुळें त्याच्यामध्ये कारणदोष संभवत नाही. 
ब स्वर्ग, नरक इत्यादि नाहींत, असे बाघकप्रमाणजन्य ज्ञानही 
त्यांविषयी नाहीं, - 

आता, “* मी पिश्ाचप्रस्त भाहे, ही व्यर्थ भ्रांति भाहे, म्हणून जे तं 
म्हणतोस लाच उत्तर सांगतो-पेज्याचप्रस्ताची पिद्याचाबिषयींची प्रमा 
( यथाथ ज्ञान ), पर्‌ देहामध्ये स्थित भसलेल्या पिज्याचाची त्याच्या अनु 
भवाने सिद्ध होणारी दर्शन, श्रवण इत्यादि प्रमा व झामच्यासारख्या 
पिश्याचम्रस्तास पाहणाऱ्यांची दुसऱ्याच्या देहानेही होत असलेल्या पिश्याच- 
व्यवहाराची प्रमा अश्या या तिन्ही प्रमा लोकिकदष्टया सत्य भाहेत; कारण 
ज्ञान स्वतःप्रमाण भाहे. पण तीही ( प्रमाही ) सत्य नाही, असं म्हट- 
व्यास, मद्य पिऊन मत्त झालेल्या पुरुषास झालेली मदिरादि मदशक्ति- 
मानू दरग्याची मद क्तिप्रतिभाही सत्य नव्हे, भर्स होईेळ, कारण भमत्त 
(मत्त नसलेल्या ) ळाकांच्या भनुभवान सिद्ध असलेल्या वस्तचा भपलाप 
करणाऱ्या तुला भतिमत्ताच्या अनुभवार्न सिद्ध भतलल्या मदशक्तीचाही 
अपळाप करणें भाग भाहे, त्यामुळें तुझा दृष्टान्त सिद्ध होत नाही. 
दष्टान्ताच्या अभावी ज्ञान भौतिक देहाचा गुण आहे, हे म्हणर्णे अयोग्य 
ठरते. तेव्हां परलोकरूप स्वर्गनरकादि स्थितीचे निरसन करण्याचा तरी 
तुळा काय भघिकार आहे £ 

राघवा, याप्रमाणें ज्ञानाच्या सवेलोकप्रसिद्ध स्वतःप्रामाण्यानें पिशाच 
आहि, ही संवित्‌ भनुभवबळान जर सत्य आहे तर भेळेल्या मनुष्याला 
परलोक आहे या श्रतिजन्य प्रतीतीमध्यही भनुभवबलानेंच सत्यता का 
नसावधी £ शिवाय पिशाचप्रस्ताचे पिश्चाचासबंधी ज्ञान श्रतीसारख्या 
दृढतर प्रमाणांनीं उत्पन्न झाळेळ नसतें; तर त॑काकतालीय न्याथानें 
आकश्तमिक असते. पण ती तसलीही प्रतीति, स्व्रानुभवाचा झपलाप 
करतां येणें अशक्‍य असल्यामुळें, जर यथार्थ भाहे, तर सकारण परळोझ- 
संवित्‌ यथा्थे कशी नव्हे £ 

श्र॑ राम--भगवन, नुस्त्या अनुभवाच्या बळानेंच कोणत्याही भर्थाची सिद्धि 
होणे शक्‍य नाहीं. कारण दिंपीच्या ठायीं भासणाऱ्या रुप्याचा अनुभव जरी 
यरेत भसळा तरी त्याच्या बिषयाचें म्हणजे रप्याचें अस्तित्व दिसत नाहीं. 
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श्रीवसिष्ठ--जी संबित्‌ भांत विषयाचे सत्त्व ( भस्तित्व ) जर्से जाणते 
सी तसेच त्याचे सत्त अनुभवते, अस! नियम आहे. त्याप्रमाणें छा. 
रजतसंवित्‌ आपल्या प्रतिभाससमयीं र्प्याचं सत्तच जाणते, लाचप्रमाणें 
हें रुपें नव्हे, तर ही शिप आहे, अशी उत्तरकाळीं होणारी बाधसंवित्‌ 
तिन्ही कालीं रुप्यारचे असत्त्व जाणते. यास्तव या दोन संबित--पैकी 
पहिल्या संवितूच्या बलाने रुप्याचें प्रातिभासिक सत्त्व असं दे किंवा 
दुसऱ्या संवितूच्या बढार्ने सत्त्व असूं दे. पण अनुभवाने सिद्ध भसढेल्या 
विषयाच्या रूपाचा अनुभवावांचून अपळाप करतां येणें शक्‍य नाही. तेव्हां 
जिवंत पुरुषाचा देह असतांना श्रृत्यादि प्रमाणांच्या बळाने किंबा मेलेल्या 
पुरुषाच्या देहाचा अभाव असतां सूमासारख्या प्रतिभामात्र बळाने 
परलोक भाहे, अशी जर  भनुभवरूप संवित्‌ अवश्‍य होणारच 
तर तू त्या मरणाने भपलाप कशाचा करणार £ जिवंत पुरुषा- 
च्या अनुभवार्ने सिद्ध झाळेल्या सतूचा कीं मरृत पुरुषाच्या भनुभवसिद्ध 
असतू-चा £ कों याच्या उळटरीतीर्न £ पण अनुभवासेद्ध वस्तूचा भढाप 
कसाच करतां येणें शक्‍य नाहीं, अर्थात्‌ श्रृत्यार्दकार्चे प्रामाण्य सिद्ध झाळे. 

श्रीराम--भगवान्‌ , पण त्यावर नास्तिक चावीक भर्से म्हणेळ की, 
शरीराकार परिणाम पावलेल्या भूतांपासून संवित्‌ उत्पन होते. यास्तव 
मेळेल्या पुरुषाला शरीरनाश झाल्यावर परलळोकासंत्रेधी संबित्‌ होगेंच 
राक्‍य नाहीं. 

श्रीवासिप्ु--त्याने जर असें म्हटळें तर त्याला असें उत्तर दावे, 
बाबारे चाबोका, संवित्‌ नित्य आहे. त्यामुळें ती स्वतःतिद्ध आहे. या- 
विषयीं भनुभवासारखे उत्कृष्ट प्रमाण असून त्याची सिद्धि भाम्ही अने- 
कृदां केळी आहे. शिवाय तिच्या सिद्धिबलानेंच वासनामय आतिवाहिक 
देह, त्यानें कल्पिळेळा स्थूळ देह, व बाह्य प्रपंच यांची मागून लिद्धि 
होत असते. तिच्या बांचून दृ्याच्या तिद्धार्चे दुसरें कांहीरक कारण 
प्रसिद्ध नाही, तस्मात्‌ ज्ञानाचा जन्म देहाच्या भधीन नाही. असो; 
रामा, याप्रमाणे नास्तिकाचे खंडन करावें. सारांश अशारीतीने वेदादिकांचें 
प्रामाण्य ब ज्ञानाचे सखतः!प्रामाण्य सिद्ध झाळें असतां ज्ञानस्वभाव पर- 
मात्मा स्तप्रकाश असल्यामुळें सवे व्यवहाराच्या पूर्बी स्वरूपभूत ब 
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नित्यसिद्ध संवितळा स्वतःच जाणतो ब आप्रि आपल्या उष्णतेची ब 
प्रकाशकरूपतची दुसऱ्यापासून जशी भपेक्षा करीत नाहीं त्याप्रमाणें 
तो ज्ञानफळ दुसऱ्यापासून मिळविण्याची इच्छा करीत नाही, बास्नांच्या 
उत्पत्तीच उपादान कारण भसा जो सवे जगद्वासनामय भातिवाहिक देह 
त्याळा तर तो मागून (सृष्टि व जाप्रत्‌ यांच्या आरंभाचे वेळीं ) स्वरूपचित्स्व- 
भावबळानेंच जाणुन नंतर देहादि भ्रम पाहतो. तस्मात सवोच्या पूर्वी 
सिद्ध होणाऱ्या ज्ञानाची सोद्धि देहाच्या भधीन नाही. तर तें सवतः सिद्ध 
आहे. एढ्यासाठींच वासनाक्षयारने आतिवाहिक देहाचा क्षय झाला कॉ 
याच्या द्वारा सवे भनर्थांचा क्षय सिद्ध होतो. दृष्ट, दृश्य, दर्शन इतादि 
दृष्टि हेच महा अन्थे आहेत. सृष्टीच्या भारंभी त्रह्मापासून अगोदर 
वासनान्तगत प्रपंचपयालोचनरूप उपळंभ उत्पन होतो. नंतर प्राक्तन 
जगद्ासनांचा जगद्रूपानें उद्भव होतो, पण वासना शांत झाडी म्हणजे 
बीजाच्या अभावामुळेंच जगाचा पुनरुद्धव होत नाहीं. त्यामुळे अर्थातूच 
निर्वीण सिद्ध होतें. ती वासना प्रल्यांत किंवा पूर्वसृष्टींत उत्पन्नच झाळेळी 
नाहीं, कारण असंग व अद्य ब्रह्माच्या ठिकाणीं तिचा जन्म संभवत 
नाही. पण वस्तुस्थिते अशी असली तरी ब्रह्माच्या साक्षात्काराचा उपाय 
म्हणून शास्त्राने कल्पिळेल्या सगोदि समयाच्या पूर्वी वासनाही कांहीं निमि- 
त्ताने उत्पन्न झाळी भाहे, भसे ब्रह्मज्ञान होई तो, समजावें. कारण कांहीं 
तरी बौज कलपिल्यावांचून जगाच्या उत्पत्ताचें समर्थन करितां येणें शक्‍य 
नाहीं व ब्रह्माचा बोध झाला म्हणजे सवे जग ब्रह्मच होत असल्यामुळें 
वासनाही पर त्रह्मच होते. रामा, ज्ञान हें निवाणच आहे, असें ज्ञानी 
जाणतात व त्स न जाणणें हाच बंध आहे. यास्तव ब्रह्म असंग व 
झद्र्‍य झाहे इत्यादि ज्ञानानंतर संशयादिकांना जागाच रहांत नाहीं. आतां 
युक्तिदृष्ट्या बोलावयाचे भसेळ तर अज्ञात ब्रह्मच जगत्‌, वासना व अज्ञान 
आहे. त्यांची निद्दात्ते हच ज्ञान व निर्वाण हें याचें फळ भाहे. अर्थात्‌ 
त॑ बिज्ञानघनच तत्त्व श्रत्यादि प्रमाणांचा लाम होण्यापूर्वी साक्षात्‌ स्फुरत 
नाहीं. मी स्वभावतः बुद्ध आहे, असे आपल्याविषयी समजणारी संवितू 
खत:च भापला बंध आहे व मी नित्यमुक्त आहे, अश्या रीतीने प्रमाणतः 
खापल्याहा जाणणारी ती स्वतःच मोक्ष आहे, असा निष्कषे कळल असतां 
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मोक्ष-साधनांत मुळींच केश नाहींत. भाम्ही सांगत असलेल्या या सत्य गोष्टीचा 
अनुभव जर कोणाला घ्यावयाचा भसळा तर त्या परीक्षकांनी ब्युत्थयान व 
समाधि यांच्या योगानें भथवा व्युत्यान ब सुपुत्ति यांच्या योगानें तो स्पष्ट 
घेतां येण्यासारखा आहे. कारण संवितळा बहिमुख करणे हाच बंध ब 
भंतर्मुख करणें हाच मोक्ष आहे. बहिमुख संवित्‌-मर्ध्येंच भसत्‌ जग सत्‌ 
भासते. वेदनानें निजणे हाच मोक्ष व त्याने जागे होणे हाच बंध माहे. 
यास्तव तुळा आतां यांतीळ हवे भसेळ ते घे. याप्रमार्णे बंध व मोक्ष 
आपल्या इच्छेच्या मधीन आहेत, अस ठरे असतां मोक्षस्वभावाचा 
भंगीकार करणेंच युक्त भाहे. कारण तोच विक्षेप-रहित परमानन्दरूप 
झाहे. यास्तव रामा, तूं खच्छ-बोध-स्वरूप ब्रह्मच होऊन बंघशून्य रहा ७९. 

सरग ८०--तत्त्वद्ट्या वेज्ञानिक प्रल्याचें वर्णन करून आतां दुखऱ्या योगिगम्य 

प्राकृत प्रलयाचें वणेन करितात. 

श्रीवसिष्ठ-ज्यांतीळ वात संपढी भाहे, अशा दिव्याप्रमार्णे ते सवे 
अ्रझ-ळोकनिवार्सा देवे व मुनि भहश्यतेत प्राप्त झाळे. ( घात्याच्या वास- 
नेने कल्मिळेल्या भात्रझ-स्तंबपयन्त सर्वे प्रपंचाचा, त्याच्या प्रारब्याचा क्षय 
होतांच याचक्षणी उत्पन झालेल्या साक्षात्काराने झाळेठा जो स्वप्न-सदरश 
बाघ, तळछक्षण वैज्ञानिक प्रलय तास्विक-दृष्टया याक्तपूर्वक वर सांगितला. 
आतां बद्ध दृष्ट्या घालाचा देह, त्याच्या भारंभक उपाधि, व याची इंद्रि- 
यांदिक यांचा आपापल्या कारणांत लय होऊन त्याच्या द्वारा मायाराबळ 
ब्रह्मामध्ये लय होणे, या प्राकृत प्रल्याचे वणंन करण्यास आरंभ करि- 
तात, ) ते बारा भादित्य विधादयाच्या देहामध्ये हीन होऊन मायाशबळ 
ब्रह्मतेस प्राप्त झाळे असतां परथ्वीप्रमाणें हया त्रझळोकालाही लांनी भापल्या 
दीत्त ज्योतींनी जाळले. विरिंचीरच नगर जाळल्यावर विरिंचीप्रमाणेंच 
ध्यान करून ते भादित्यही निर्वाण पावळे, तों एक सागराचा वाढणारा 
पूर त्रह्म-पुरांत शिरला, रात्री भूमीळा अंधकार जसा! व्याप्रन सोडतो 
त्याप्रमार्ण त्याने त्रह्मनगरास ब्यापळे, त्यामुळे अहझमळोकापर्यंत सवे 
जग जलाने भरून गेळें. कल्पान्त मेघही विष्छिन होऊन पवेतादिकां- 
प्रमाणे या एक-सागरांत बुडून गेळे. इतक्यांत मी त्याच आकाशांतून 
उठलेल्या एका भयंकर रूपास पाहिळे. हा रुद्र आहे, भते समजे तो 
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मीही साला पाहून अतिशय घाबरलो. ते उठलेळें रूप कल्पान्त जळ- 
दाकार होतें. याला पाहून सृष्टिकाळरचें सवे तम (अंधकार) एकत्र होऊनच 
असें साकार झाळे कीं काय, असा मळा भास झाला. देहाकार झालेल्या 
त्याचें मुख ढक्षाबाधे सूयीसारख्या भास्वर तीन नेत्रांनी शोभत होते. 
त्यांतून ञ्बालांचा प्रवाह निघत होता. त्या भयंकर शरीराला पांच मुखं 
होती, दहा हात होते. हातांत शूळ होते. अनन्त आकाशांतही संचार 
करणारे ते महद्भूत काळ्या कुट्ट शरीराने युक्त होऊन पुर्ढे आलें. त 
एकाणेबार्ने व्यापलेल्या ब्रह्मांडाच्या बाहेरीळ आकाशांत उर्भे राहिले. ते 
शून्यरूप असूनरी हस्तपादादि रचनेने युक्त असल्यासारखे दिसले. 
आपल्या भुजांनी क्षीरसागरास क्षुन्ध करणाऱ्या गोबिंदाप्रमाणें त्यार्ने 
आपल्या नासिकावायूच्या भ्रमणानें ल्या एक-सागरास हाळविण्यास भारंभ 
केळा. त्यान्याकडे पाहून, कल्पसागराचा पूरच पुरुषाकार घेऊन उठला 
आहे की काय व सवे भहंकारांचा समूहूच देहवान्‌ होऊन आढा आहे 
को काय? असे मळा वाटलें. ते रूप सवार्चे कारण असल्यामुळें स्वत! 
कारणरहित होतें, 

राघवा, पण तीन नेत्र, त्रिशूळ इत्यादि चिह्ांवरून हा जगदीश्वर 
रुद्र आहे, अर्से दुरूनच जाणून मी त्यास नमस्कार केला. आतां- 
£ असूते मायाशबळ जह्मच महेश्वर भाहे, असे श्रृतिप्रसिद्ध 
आहे. तेव्हां तो कशाकरितां व कोणत्या उपाधींनीं पंचमुखत्वादि- 
विशिष्ट मूत धारण करतो; तर्सच त्या सर्वालम्याळा मर्यादित-भाव 
कसा प्राप्त होतो £ म्हणून विचारशीळ तर सांगतो--काकुत्स्था, तो 
परमेश्वर सृष्टि-त्थिति-संहारादिविषयक, संकल्प-ननेश्चय इत्यादिबीजभूत, व 
सर्वांमिमानात्मक मायादृत्तिरूप अहकारत्वानें सवे जगाच्या अध्यासाचें 
मूळ आहे. तो सवे प्राण्यांस संहारसमर्यी रडवीत भसल्यामुळें ब सवे 
शरणागतांची पीडा घाळवीत असल्यामुळें रुद्र या नांवानें प्रख्यात आहे. 
त्यांतीळ रोद्नसमयीं तो विषमाभिमानवान्‌ व पीडा दूर करण्याचे बेळ 
एकामिमानवान्‌ होतो. मी पाहिळेळी त्याची मूत. निर्मळ आकाद्य होते. 
(भातां तो पंचमुख कसा झाला ते सांगतो, ) त्या भहंकाराचीं प्रत्येक 
झरीराशी संवद्ध असळेळीं जीं पांच ज्ञानेंद्रिये ताच रुद्राची पांच मुखे 
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होत, अर्स तत्त्ववेत्ते जाणतात, म्हणन तीं सर्वेतः प्रकाशरूप मततात. 
( त्यांतन संबिदर्भांच्या ज्रालळा एकसारख्या बाहेर पडतात. ) आतां तो 
दशबाहु कसा त्ते ऐक. वाकू , पाणि, पाद, वायु बघ उपस्थ हो पांच 
कमौद्रियें हे त्याचे उजवे हात व त्यांचे वचन, भादान (घेर्णे ), बिहरण 
( चालणे ), उत्सगे ( मलविसजेन ) व झानंद हे पांच विषय हे डावे 
हात होत. 

 झर्ते जर आहे तर तो पूर्वीच तशा आकाराने कां दितला नाही £ ? 
म्हणून म्हणशील तर त्याचही कारण सांगता, चराचरननामरूपकायाकार 
अध्यारोपारने ज्यांची दृष्टि अतिशय मोहित झाळी आहे. त्यांना अध्यारो- 
पाच्या आंतीळ कारणांचा स्वभाव दुम्राह्य असतो. चार प्रकारचीं शरीर. 
व त्यांतील जीव यांसह प्रल्यद्वारा मायाशबळ ब्रह्मास प्रात्त झालेल्या 
चतुर्मुखानें जेव्हां त्याला ( अध्यारोपाळा ) सोडळें तेव्हां तो आपल्या! 
पूर्वाक्त आकाशमात्र परिशेष मूर्तीस प्राप्त झाळा, पटानें ( बक्ष.नें ) ज्यांना 
सोडले आहे, असे तन्तु जसे व्यक्त होतात त्याप्रमाणें चतुमुखसक्ञक 
आत्माध्यारोपेत कार्याने सोडतांच रद कारणरूपार्य स्पष्ट झाला. 

पण तो जर भाकाशमात्ररूपच होता तर अमूते झसलेल्या त्याची 
वर सांगितल्याप्रमार्ण देहाकाते कशी दिसळी £ म्हणून बिचारशीळ तर 
त्यारये उत्तर भस--सवे कार्यबेळय झाल्यावर राहणारा जो केवल कारणांश 
तदेकरूप तो होता, यास्तव त्याची मी वर्णिल्याप्रमाणे देहाकाते वस्तुतः नाहीं. 
पण तशा आकाराची कल्पना करून उपासना करणाऱ्या उपासकांना तो 
तसा दिसतो. आतां तो राहतो कोठे, ते सांगता, तो ईश्वर चिदाकाशगत 
विस्तीणे भूताकाशांत, सवेभूतांच्या शरीरांतील वायूप्रमाणे राहतो. असो 
सवे भूतांनीं ( भाकाशादि कार्यानी ) ज्याळा सोडळें आहे, असा तो 
त्यावेळीं आकाशाकार होऊन जलाला क्षुव्ध करीत स्वतः क्षोण होतो ब 
परम शांतीस पोचतो. भातां त्याच्या मित्रत्वार्चे कारण सांगर्तो.-ऱतीन 
गुण, तीन काळ, चित्त-भहंकार व बुद्दे, हें भंतःकरण-त्रिक, प्रणवाचे 
तीन वणे, तसेच तीन वेद, ल्या रुद्राच्या पूर्वोक्त पांच मुखांवर क्रमानें 
तीन नेत्र होऊन राहिळेळे होते. त्यानें आपल्या मुठीत त्रेळोक्परूपी 
नरिद्मळ घारण केला होता, ज्या अर्थी सवे भूतसमूहामध्येंही त्याच्या- 
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वांचून दुसरें कांही नसतें त्या भर्थी तो रुद्रच सवे भूतांचा देहात्मा 
होऊन राहिळा आहे 

या रुद्रार्चे प्रयोजन काय तेही सांगतो. भापण उत्पन्न केलेल्या सर्वे 
प्राण्यांना होणारा स्वस्वकर्मानुरूष विषयभोगानुभव व क्रमाने ज्ञानसाप- 
नांची प्रात्ति झाळी असतां शेवटीं होणारा स्वात्मतत्त्वोपळंभ, एतद्रूप 
शास्त्रीय विहित-निषिद्धकमे-ज्ञानफळदानस्वभाव हेंच याचे प्रयोजन भाहे. 
कारण तो स्वभावच त्याला सृष्टि, स्थिति ब संहार यांमध्ये नियुक्त करीत 
असतो. आतां कोणाकडून प्रेरणा केळा गेळेळा हा, हें सर्वे करतो, तें 
सांगतो. वाणी ब मन यांचा विषय न होणाऱ्या निरतिशय भूमा ( बहुळ) 
नामक भानंदात्मक परम कल्याण स्वरूप परमात्म्याने * बहु होण्याच्या 
संकल्पात्मक मायावृत्तीनं सर्गोदिकांस उत्पन करण्यास उद्युक्त केलें असतां, 
हो सृष्टि निमीण करतो. नंतर सृष्टिकाळ संपून लानें याला प्रज्याची 
प्रेरणा केढी भसतां हा अहंकारात्मक रुद्र ( प्रथम पृथ्वी, नेतर जल, नेतर 
तेज इत्यादि ) सृष्टीच्या उढट क्रमानें सवे जगाला गिळून आकाशमभावानें 
स्थित होतो. नंतर त्यालाही ल्या शिवस्वरूप स्वात्म्याने गिळळं असतां 
तो भाकाशभावही सोडून भूमानन्दस्वरूपप्रतिष्ठालक्षण शांतीस प्राप्त होतो. 
राघवा, याप्रमाणे हा निमेळ भाकाशरूप आहे. तो सवे जगाचा कल्पान्त 
करून व ते पुढचे एकाणेव जळ पिऊन पुनरांपे परत न येण्यासाठी 
परम शांतीस प्राप्त होतो. 

रामा, आतां त्या रुद्राने रौवटी काय केळ, ते सागता. मी त्याला मो 
ठ्या यत्नां्न जो पहात आहे, तो ता. आपल्या श्वासवायच्या वेगाने त्या 
महासमुद्राचें पाणी पिऊं ढागळा, त्याचे मुख घोर व ज्वाळासमृहांनी यक्त 
होते. त्यामुळें त्याच्या प्राणाने ज्याळा भोढळें आहे, असा तो महासा- 
गर वडवाम्नाप्रमार्णे त्याच्या मुखस्थतेजांत शिरला. सृष्टिकालीही जळाचा 
शोष झाळा असतां, ते तेजांतच शिरते. अंधकाराळ सूये अथवा सवे दुर्गु- 
णांना सज्जनसंपके जसा नाहींसा करतो, त्याप्रमाणे रुद्रानें ते जळ 
क्षणांत शोधून घेतळें, त्यामुळे त्रह्मलोकापासून पाताळापर्यंत सवे शांत व, 
उून्य झाळें, धूळ, धूर, वायु, सागर, इत्यादि भूतांनी रहित, भअर्स सम 
भाकाश झालं, राघबा, त्यानंतर केवळ हे चार आकाशासारखे निमेळ 
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पदार्थ तेथ दिसत होते. एक तर-न्मध्यमागीं भसळेळा हा ळृष्णाका- 
शाकार रुद्र, तो निश्चळ सुवासाप्रमाण भाकाशांत निराधार स्थित होता. 
दुसरा-फार दूर साती पाताळांच्या खालीं पञ्याकाशतळासारखा 
ब्रह्मांडगृहाचा भाग होता. तिन्ही ळोकार्चे व यांतील सवे पदार्थाचे भस्म 
होऊन व ते पुनः जलाने भिजून त्याचा चिखळ झाला होता. यानि 
ड्यापळेळा तो भूतळभाग वरच्या भाकाशभागापेक्षां किंचित स्थूल होता. 
तिप्तरा पदा्थे-अरीळ जह्मांडभागभूमि हा होता, तो फार दूर असून तेथ- 
पर्यंत दृष्टि पोचत नसल्यामुळे तो गगनासारखा नीळवणे भासत होता. या 
एकमेकांपासून फारच दूर असलेल्या दोन ब्रह्मांडखंडांच्यामध्ये जे भतरा- 
दाक!श होतें, तेंच निमेळ त्रह्म होय. ते अनादि व॒ अनंत, निमेळ व 
विस्तृत होत, हाच चवथा पदाथ मी तेथे पाहिला. या चार बस्तूंबांचून 
तेथें मळा आणखी कांहॉएक दिसले नाही. 

श्रीराम--अहो गुरुबय, ब्रह्मयृहरूप कटाहाच्या बाहेर काय होर्ते ! 
( म्हणजे आपण वर जी दोन भवरणे-भूतळ ब ऊध्ये आकाश-सांगित- 
डीत त्यांच्या पर्ळांकडे काय होते £ त्याना भावरण करणारे काय होते £ व 
लाची किती सख्या होती ब तीं भावरणें निराधार राहिली कशी! 

श्रौवसिष्ठ--त्या दोन त्रह्मांडखंडांच्या पळीकडे दशगुण जल होते. 
त्याच्या पठीकडे तसेंच ज्वालारूप तेज होत. तेजाच्या पळीकडे तसाच 
निर्मल वायु होता. त्याच्या पलीकडे दसपट निर्मळ भाकाश होतें. याच्या 
पळीकडे अतिस्बच्छ व अनंत परत्रह्माकाश होते. ( हें शबलब्रह्म होय ) 
याच्या पूर्वी, भाकाझाच्या पुढ अहंकार, महत्त्व, प्रकषत इलादि निर« 
निराळीं तत्त्वे निरनिराळ्या वायांनीं मानळेळीं आहेत, ब त्यांचा पुराणा- 
दिकांतूनही निर्देश केळा भाहे. पण ता श्रृतिप्रोक्त नसल्यामुळे आम्ही 
यांचा येथे उळेख केला नाहीं. 

श्रीराम--पण भगवन्‌ , त्रह्मांडखंडाच्या वर ब खालीं असलेल्या 
महाजळाळा धारण कोण करत 

श्रीवस्तिष्ठ--रामा, बाळक जसे भापल्या भाईकडे धांवत जातं त्याप्र- 
मारणे ते जळ पृथ्वीच्या तरह्मांडखपरभागाचाच भाग्य करिते. ताहानेने 
व्याकुळ झाळेळे लोक जसे पाण्याकडे वेगानें धावतात, त्याप्रमाणे सर्व 

(१२) ६३-२१-५-१२ 
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पदार्थ जवळ असलेल्या जह्मांडशरीराकडे जातात, भवयव जसे अवय- 
वीला सोडीत नाहींत त्याप्रमाणे त्या पार्थिव भागाचाच आश्रय घरून 
राहिळेळे तैजसादिक पदाथ आपली स्थित सोडीत नाहीत. ' पण जळादि 
इतर आवरणांस आघारभूत होणारी ही दोन जह्मांडखपेरे ( त्रझांडाची 
खापर, कवच्या ) फार जड ( भारी ) असल्यामुळें पडत कद्वीं नाहींत. 
त्यांना कोण धारण करतें £ म्हणून म्हणशीळ तर सांग्तो--रामा, हें 
जगही वस्तुतः कोणी धरळेळ नाही, ते॑पडत नाहीं ब त्याळा कांहीं 
आकारही नाहीं. पण ते कोणी धरलें आहे, पडत आहे व साकार आहे, 
असें सखप्ननगराप्रमाणें भासते, अर्थात्‌ जग सत्य आहे, भशी दृष्टि 
ठेवल्यास आघारांदिकांविषयींची चिंता उद्भवते; पण र्ते मिथ्या आहे, 
असे ठरल्यावर ती उद्भवण्याचा मुळी संभवच नाहीं. कारण पर्वेतादिकां- 
सारखे मोठुमोठे गुरु ( भारी ) पदार्थही स्वमादि भ्रमांत आघारावांचून राहू 
शकतात. जगत्‌ हा 'चितू-मवील केवळ आभास भाहे. सवे पदार्थाचा स्त्रभाव 
सैवेदनाप्रमार्णेच नियत अथवा भनियत असतो, त्यामुळे त्यांना संबेदनानॅच 
घरळें होत. सारांश, शारत्समयी भंतरिक्षांत पाहिळे असतां ज्याप्रमाणें 
बोरांखवढाळी मोठीं मोत्यें खाळीं गळावयासच झाडी आहेत, असे दिसतें 
य्याप्रमा्णे चिदाकाशांत भ्रांतीर्न स्फुरणाऱ्या या जगांची संख्या, आधार 
इलादि तत्त्ंची गणना करण्यास कोण समथ आहे? ८०, 

सगे ८१--भेरव रूद्र व त्याची छाया कालरात्री यांचें र॒ य. 

श्रीवासिए--राघवा, त्यानंतर तो उद्धभत आकाराचा रुद्र त्या महा 
अंबरांत नाचावयास ढांगळा आहे, असें मठा दिसळं, आकाद्याच्या 
झआाकारास प्राप्त झालेल्या त्यानें आपळी व्यापिता तर सोडली नाहींच; 
पण त्या महा भाकारानेंच तो थे थे करूं ठागळा, तो मेघांप्रमाणें काळा 
होता. त्यानें दाही दिशा भरून सोडल्या होत्या, सूर्य, चंद्र व भमि. 
हेच त्याचे तीन नेत्र होते. लाच्या भुजा ब पाय त्यावेळीं हाळत होते. 
त्याच्या शरीराच्या मार्गे जा मीं पहात आहे, तो मळा रुद्राच्या नतनाचे 
अनुकरण करणारी छाया उत्पन झाडी आहे, असे आढळळें. पण 
सूयोदिकांचा भभाव झाळेळा भसल्यामुळें सर्वेतः भेधकार पसरळेला 
असतांना ही याची छाया कशी पडळी भाहे, असा जो मी मनांत विचार 
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करीत आहें तों ती त्रिनयना व बिपुळ शरीराची छाया त्याध्यापुढें येऊन 
उभी राहिळी. ती काळी, कृश व जिच्या भंगावर मोठाल्या शिरा स्पष्ट 
दिसत आहेत भश्शी होती. तिच्या विखुरळेल्या केसांतून पुर्ष्पे होती. तिचें 
शरीर शिथिळ झाळें होतें. खळलेल्या काजळाप्रमाणें काळ्या वर्णाच्या तिळा 
पाडून ही अंधारी रात्रीच शरीर धारण करून भाळी भाहे, कॉ हा 
तमःश्री देहयुक्त क्षाढा आहे, कौ ही भाकाशाची नीलिमा साकार 
झाळी आहे, भसे माझ्या मर्नांत आळे. अनेक उपवास केलेल्या एकाद्या 
दरिद्राप्रमार्ण ती कृश होती. तिच्या भंगावरील शिरांच्या जाळ्यांकडे 
पाहिळें असतां, ब्रह्मदेवाने ही कृश असल्यामुळें स्वतः उभी राहण्यास समर्थ 
नाहीं, भसे पाहूनच जणुं काय तिला शिरांनीं वेष्टित केळें भाहे, असा तक होत 
असे. शिवाय ती इतको उंच होती को, तिच्या मस्तकाचं अप्र मी फार वेळ 
खाळीं व वर हिंडून मोठ्या प्रयत्नाने पाहिळे. तिच्या भाकाराचा निश्चय 
करवत नसे. ती क्षणांत एकभुजाकार दिसे. व ढागळीच अनेक भुजांनीं 
युक्त होई. एकदां तिळा एकच तोंड भाहे, असे वाटे; पण लागळेंच 
पहावे तों ती भनेक मुखाकार होई. तिळा भनेक उप्र मुखे आहेत, 
भसा भास होत असे. केव्हां ती पादरडित भासे, कांही वेळाने शभर 
पायांनी भूषित आहे, असं दिसे व केव्हां तर तिला एकच पाय भाहे, 
भसा भनुभव येई 

अशा हा घोर छायेळा पाहून व ती हया भगवान्‌ रुद्राबरोबर भगदीं 
त्याच्या सारखेच तांडव करांत आहे, अर्स समजून मी ६ कालळरात्रि 
आहे, असं भनुमान केलें. तिच्या मुख-प्रभाते पादपर्यंत शरीरांत सर्वे 
जगांतीळ पदार्थ राहिळे होते. तिच्याबरोबर ते सर्वे पदार्थही नाचत 
आहेत, भर्स भासळें, परवबी गिळळेळें जग भापल्या भंगांत व्यक्त करून 
ती तृप्त झाळी होती, आरशांतीळ प्रतिबिबाप्रमाणें सर्व जगत तिच्या 
विस्तीणे देहांत भासत होते, वस्तुतः ती नाचत नसून, हे सर्व पर्वेत- 
सागरादियुक्त जगच नाचत आहे, अर्स मला त्यावेळी भासर्ले. मेळेळे 
तें पुनः परलोकी सुखाने नांदत आहे, असाच मळा भास झाला. ल्या 
नृत्यांत मी झनेक चमत्कार पाहिळे. सर्वे पर्वत, सागर, इत्यादि पदाथे 
नाचत होते, हें तर झाळेंच; पण माझांनीं खडखडीत जमिनीवरून 


१२६० बृहदयोंगवासिष्ठसार, 


भराभर संचार करणें, पक्ष्यांनी भाकाशाप्रमार्ण पाण्यांतून उडत जाणे, 
पाण्यानें भंतराळी स्थिर राहणें इत्यादि दुसरेही अनेक जादूचे खेळ मी 
अवलोकन केळे. ल्या काढरात्रीच्या शरीरांत एका क्षणांत किती कल्प, 
सर्ग, अरह्मादि देव, भाकाद्यादि भूते व दृक्षादि पदार्थ होऊन जात भस- 
ळेळे मा पाहिळे, ते कांही मळा सांगवत नाहीं. सवे वस्तू भापापळा लौकिक 
स्वभाव सोडून व्यवहार करीत होत्या, त्या देवीच्या शरीरांत क्रिया--शक्ति 
भरून राहिढी होती. जगद्रूपी मुगाचे कण एकत्र होऊन तिच्या शरी- 
रांत नाश पावत होते. ती क्षणांत काहीशी आहे, असा भात होत 
अस, व क्षणांत नाही भस वाटे. क्षणांत भांगग्या एवढी होई व क्षणांत 
सवे आकाशास व्याप्रन सोडीत असे. ती देवी परिणामिस्वभाव जड जग- 
न्मयी असल्यामुळेच भशी प्रतिक्षणी निरनिराळ्या रूपाने भासत होती. 
ती देवी ( काळत्रयव्ती त्रिभुवनाच्या आंतीळ चित्‌ ) चित्रकाराच्या भंत:- 
करणांत असलेल्या चित्राच्या आकाराप्रमाणे प्रत्येक अंतःकरणांतीळ काम 
कर्म-वासनारपीरेपाकानुसार व्यक्त होते. ती देवी. भविद्यादइत-एकचिदा- 
त्मक असल्यामुळे, सवे संसारात्मक-एकाकार होऊन राहते. पण विदचेच्या 
योगाने अविथेचा नारा झाळा म्हणजे ती आतिशांत चिदाकाशमात्र व 
निष्प्रपच होते. सारांश ती बद्धदृष्टया व सुक्तदष्टया जाणळें जाणार 
अनाद्यनन्त रूप धारण करते. परमार्यत; त॑चिदेकरूप आहे. जीवन्मु- 
क्तांना तें विवतेदृष्टया व युक्तिवायांना परिणामदष्टया भासते, असो; ती 
मोठी भेरवी देवी त्या करपान्तरुद्राच्या पुढे नाचू ढागळी असतां तिच्या 
आकाराने त्रिभुवनास व्याहून सोडे. यामुळे ती कल्पान्तवायूने हालवि- 
देल्या वनपंक्तीप्रमार्ण दिसळी, कुदळ, उखळ, भासन फळांचे हारे, 
उदकुंभ, करंड्या, मुसळे इत्यादिकांची माळ तिने भापल्या गळ्यांत घातळी 
होती. तिच्याकडून वंदन केला जाणारा तो भाकाशमेरबही तिच्या 
बरोबर तसाच नाचत होता. भसो; याप्रमाणे उद्धत तांडवतृत्य करणारा 
तो कालभेरव तुम्हां सर्वार्चे पालन करो. ८१, 

सरो ८२--चिद्रप शिवाचे तत्त्व. 

शीराम---भगवन्‌ , सेनाच झाला भसतां ती देवी कोणत्या अंगानं 
नाचते. उखळ-मुसळ इत्यादि पदाथोची माळ तिर्म घातळी होती, हें 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधै-सर्ग ८२. १२६१ 


भाम्ही खरें कशावरून समजावे £? कारण युक्तिदृष्टया ते. भसंभव वाटते. 
नष्ट झाळेळें जग पुनः कर्स दिसळे. त्या काळीची देहस्थिति कशी झाली १ 


श्रीवसिष्ठ--रामा, तो पुरुष, ती त्री, त्यांचें द्ृत्य, त्यांच्या त्या भाकाते 
इत्यादि कांही खरें नाहीं. तें सवे भनादि चिन्मात्र आकाश आहे. तें भनंत 
शांत, भाभासमात्र, व भव्ययच पसरळें भाहे. तं साक्षात्‌ शिवसरूप 
असतांनाही भेरवाकाति दिसत होते, सोनें जसे निराकार राट्ट॑ शकत नाही 
त्याप्रमाणें ते चेतन असल्यामुळेच तशा प्रकारच्या स्वभावत्रेभवावांचून 
राहत नाही, मिरची तिखटपणाला सोडून राहीळ कां! नाहीं. मग चिन्मात्र 
तरी चेतनाबांचन कर्से राहील £ स्वभावाला सोडून पदाथीची स्थिति कशी 
होणार £ माधुयेस्वमावाळा सोडून शकरा एकक्षणभरही राहत नाही, 
सर्वाना ठाऊक आहि. शिवाय नष्ट झालेल्या वस्तंचेही स्पृतिसमयी भान होत 
असल्यामुळें चित-दृष्टया कशाचाही निरन्वय नाश अप्रसिद्धच भाहे. ब्रह्मा 
हन पृथक नसलेल्या जगाळा केवळ त्रह्मसत्तेहन निराळी सत्ता नसल्यामुळे 
कोणल्याही पदार्थांचा अत्यंत नाश भराक्पच भाहे, रबलतन्रह्मच स्वसंकल्पार्ने 
जगदूप झाळेळें असल्यामुळें, श्रुति-स्मृति-पुराणोक्त सर्वे मूर्ते व अमूर्त 
वस्तु तद्रपच आहेत. ब्रहझ्मसत्ता हेंच जगाचे रूप भाहे. ती तत्वबोधक 
प्रपाणावांचन म्हणजे नुस्या डोकिकदष्टयाच उत्पत्ति, प्रलय इत्यादि भाका- 
राने रज्जुसपॅन्यायानें भासते. पण तत्त्वबोधक प्रमाणाने तिचा यथार्थ 
रूपानें साक्षात्कार होतो. प्रपंच, त्याच्या सवे अवस्था, सर्वे विकार, बंध, 
मोक्ष, विद्या, अविद्या, झुभ, अशुभ इत्यादि सर्वे आुद्ध, निरामय, 
चिदाकाश आहे. 


राघवा, हा जो मी चिन्मय परमाकाशात्मा सांगेतळा तोच सनातन 
शिव भाहे. तोच हरि होतो. पेतामह, चंद्र, सूर्य, इंद्र, वरुण, यम, 
कुबेर, भम्नि, इत्यादि सवे चिन्मयाकाशाचे कोश आहेत. अन्यथा प्रहृण कर- 
विणाऱ्या अविद्येमुळे हे सर्वे आहेत असें वाटते.पण ते सवे परमार्थखभावमात्र 
भाहेत, भसे जाणल्यानें चिन्मात्र होतात. अथात्‌ ब्रह्मच कांही काळ भक्षदरष्टीर्न 
जीव व जगत्‌ वेषार्ने स्थित होते. पण पुढे विद्वदृष्टि प्राप्त होऊन बोध 
झाला असतां ते स्वरूपांत स्थित होते. म्हणजे जीव भापल्या परत्रह्मात्मक 
स्वस्वभावास जोपयेत जाणत नाहीं तोपर्यंतच भज्ञात स्वात्मस्बरूपांतीळ 


१२६२ बृहद्योगवासिष्टसार, 


खेसारमहासागरांत जन्म-मरण-भ्रमणादि नाना तरंग करता. पण जेव्ह 
जाणतो तेव्हां तन्मयतेस प्राप्त होतो व तत्काळ निरामय होतो. राघवा, 
ज्ञान झाळे भसतां ( भाग्याचा साक्षात्कार झाळा असतां ), हे सवे इतर्के 
शांत होतें कौ, मग तो सागर नाहीं, तरंग नाहीं व क्षोमही नाही. तर 
सवे अनंत पर तत्त्वच भाहे ८२९, 

खग ८३--तृत्य करणारा रुद्र व काळीदी चिन्मात्रशप होय, 

श्रीवसिष्ठ--राघवा, वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळेंच भविद्याभ्रांतीचा 
निरास करून तात्विक शिवस्वभावद्ष्टीचे टद्धाटन करण्यासाठी, 
मी स्वतः अनुभविठेल्या या जगत्मलय, नृत्य इत्यादिकांचें वणेन केळ. पण 
तें सव खरं आहे, असें भ्रमाने समजू नये, तत्त्वदष्टया मी त्याची 
आकाते चिदाकारमात्र पाहिळी, मजवांचून दुसऱ्या कोणाही तत्तद्ष्टिहीन 
पुरुषाला ती त्याची भाकुृति दिसणे शक्‍य नाहीं. मी तत्तदृष्टीर्नेच कल्पा- 
न्तादि सवे मायामात्र भाहे; असे जाणळे, रामा, दीघ परिचयामुळें तुझी 
आधिभोतिक दृष्टि रूढ झाली भाहे, त्यामुळें तुझ्या वाणीमर्ध्ये जे जे 
आरूढ होतें तें ते सव तत्क्षणी सत्यताभ्रांतीचा विषय होतें, परमार्थत: तो 
भरव नाही, ती भेरवी नाहीं व तो जगाचा क्षयही नाहीं, तर ते सवे 
भ्रांतिमात्र आहे. 

भ्रीराम--भगवन्‌ , प्रामाणिकाच्या दृष्टीनें ते सवे नाही, ह खरे; 
पण अप्रामाणिकाच्या दृष्टीनं ज कांहीं असल्यासारखे वाटते, ते तरी कल्पांती 
नाद्य पावते कॉ नाही £2 मग भसे जर आहे, तर चित्‌-च॑चेत्यरहित 
( निविषय ) चित्‌ ह नांव कसं रूढ झाळें १ त्याप्रमाणे आश्रयाचा अभाव 
असतांना चिद्धन चेतित करणारा कसा होतो £ अर्थातू त्रिपुटीची उप- 
पत्ति टांगत नाहीं. ' त्यावेळीं अविद्या असत्‌ भसलेळंही दृद्य दाखविते, 
वे त्यावरूनच त्रिपुटीची सिद्दि होते, ! अर्त म्हणाळ, तर सर्गे व प्रलय 
यांच्या बिषयींही तर्सेच म्हणतां येईल. तर्सच रुद्र व देवी यांचें सवे 
जगद्वटित शरीर 'चेतित झाल्यावांचून त्यांचे नुय संभवत नाहीं. एकाच 
वेळीं द्वैत व अद्वैत यांचीही भावना करतां येणं शक्‍य नाही. 

श्रीवसिष्ठ--जाबारे, तूं जरी भश्शी शंका घेऊं ढागढास तरीही तुझा 

तैक्यसंदेहसागर शांत होण्यासाठीं मी [तेचे समाधान सांगता ते ऐक. 


६ निर्वाणप्रकरण-रत्तराध-सगे ८४. १६६३ 


सर्व वस्तूंचा प्रलय होऊन, अवशिष्ट राहिलेल्या चिन्मात्रार्चे जर कांहींच 
घ्वेत्य ( विषय) राहिळें नाही, तर दुसरी वस्तूच नसल्यामुळे कोठिही व 
केव्हांही कोणतीही वस्तु कोणालाही कळणार नाहीं. कारण सवे एक 
आताच झाल्यावर कोणकोणत्या साधनाने कश्लाळा पाहणार १ असे 
श्रवीने सांगितलं भाहे अर्थात्‌ प्रामाणिकांच्या दृष्टीने सिद्ध होणारा 
नित्य मुक्त आत्मस्वभावच तूं येर्थे सांगितलेला प्रहय झाला. लामुळें 
भप्रामाणिकांच्या दृष्टीने प्रश्न करणें उचित नव्हे. बरें तूं पाहिश्या दृष्टीहून 
दुसरी दृष्टि अगदी विलक्षण भआाहे, भर्स दाखविण्यासाठी प्रल्यामध्येही 
अविद्यादे कांही चेययाचा भंगीकार करीत असलास तर त्या कारणानेंच 
त्रिपुटी, जगद्धटित रुद्र व देवी यांचीं शारीरें, त्यांचे ठृत्य, इत्यादि 
सर्व सिद्ध होईळ. म्हणजे मौ सांगितढेल्या पेकी कांही अत्‌भवनीय 
नाही. पण तेबठ्यावरून वास्तविक कूटस्थ चित्सभावाची हानि 
होत नाही. कारण भांतीर्ने अन्यथा प्रतिमास जरी झाढा तरी 
घास्तव स्वभावापासून वस्तु च्युत होत. नाही, याविषयी लखपतनगरा- 
दिकांचे दृष्टान्त पूर्वी पुष्कळ दिले आहेत. तस्मात्‌ सवे क्ञेयाळा जाणूनही 
चित्‌ स्वरूपाने सदा विषयशून्यच असते. यास्तव हे रामा, तंही ला 
इश्वराप्रमाणें ढोक-दृष्टया भापळें प्रकृत परंप्राप्राप्त राज्य-पालळनादि भाच- 
रण कर. पण ते॑करीत भसतांनाही भात्म-दृष्टया परमाथे मौन धारण 
करून, मान, मोह, मद इल्यादि दोषांचा त्याग कर, जौवभावाळाही 
भहंकारत्याग-पर्वक विसर, व विक्षप-रहित होऊन रहा ८३. 

सरगे ८४--शिव व शक्ति यांच निजरूप व उखळादिकांच्या मालेचें स्वरूप. 

श्रीराम--भगवन्‌ , आपण वर सांगितळेली काली नाचतांना कोणया 
रूपाची असते ज्ञ तिची माळा कोणत्या भाकाराची होती : 

भ्रीवसिष्ठ--तो भेरव चिदाकाश शिव भसून त्याची ती मनोमय 
स्पंदशक्ति लाच्याहून भिन्न नव्हती, भसे जाण, वायु व त्याची स्पंदशक्ति 
अम्नि ब शोष्ण्य यांची जशी एकता तश्ची चिन्मात्र व त्याची ती स्पंदशक्ति 
ह्यांची सवेदा एकरूपता आहे. स्पंदावरून वायूचा बोध होतो; भोष्ण्या-. 
वरून अथ्नीरच अनमात होते; लाचप्रमार्णे त्या अमळ, शांत, चिन्मात्र 
शिवार्चे त्याच्या स्पंदमायाशक्तीवरून ज्ञान होतें. तिष्यावांचून नाहीं, शिव 


१२६९४ बृहयोगवासिष्ठसार, 


हच अवाच्य व शांत तरक्म भाहे, अर्से तत्वज्ञ जाणतात, त्याची स्पंदशक्ति 
हीच त्याची “मी बहु व्हावे! ही इच्छा आहे. सत्यकाम ईश्वराची ती इच्छाच 
मनोराज्याप्रमाणे जगत्‌ पसरते. तीच आपल्यांतील चिदाभासाने प्रदीत् 
झाल्यामुळे चितिशक्ति ( जीवचेतन्य ) होय. जगदाकारानं परिणाम 
पावल्यामुळे तीच सृष्टीची प्रकाते, झाळी. दृर्य पदार्थरूप आभासांमध्ये 
अनुगत भअसलेह्या उत्पात्ते, आति, विकते, व संस्कार या चार फलांना 
निमोण केल्यामुळे ती क्रिया होते. पुराणांमध्ये ती आुष्क आहे, भते 
सांगितळे आहे. लार्चे कारण-समुद्रादे जळानें ओळ झाळले बह्मांड 
हाच तिचा देह भसून तो वडवामेशिखाकार आदिलादि अ्योतींकडून 
सुकविळा जातो, म्हणून तिला शुष्क असे म्हणतात. त्याचप्रमाणे तिच्या 
चेडादि ( प्रखरत्वादि ) गरणांमुळें ती चंडिका, जया, विजया, सिद्धा, 
अपराजिता, वीर्या, दुगी, उमा, गायत्री, सावित्री, सरस्वती, गोरी इत्यादि 
नावांनी प्रख्यात झाळी भाहे. शिव व शिवा मशी तीं दोवेही आकाश- 
रूप असल्यामुळें त्यांचे शरीर काळें दिसतें. चिद्रूप भश्ाही- ला दोघांनी 
मांसमय स्वशारीराप्रमाणे आपले काळें शारीर संकल्पदृष्टीनें पाहिलें. 
भाकादाप्रमार्णेच त्यांची निराधार (स्थिति होती. अमूतेन्व व स्वच्छत्व हे 
दोन धर्मही त्यांच्या ठायी भाकाशाप्रमाणेंच राहत होते. 

राघवा, आतां त्यांच्या हस्तादि भवयवांचें बहुत्वव उखळ, मुसळ इत्यादि- 
काची माढा यांविषयी सांगता त॑ ऐक. ज्याभर्था ती भगवती भनायन्त! 
चितिशक्ति ही स्वेच्छेने सवे वैदिकक्रियारूप होऊन द्यावे, खान करावें, 
हवन करावें इत्यादि वेदविहित दान-खान-यागादिं श्रेप्र शरीरिणी होते, 
लयाअर्था त्या देवीचे नानाप्रकारचे अभिनययुक्त नाच ह्याच ब्रह्माच्या कर्म- 
फलरूप सवे प्राणि-सगे, स्थिति, जरा, मरण इत्यादि रीति भाहेत, असें जाणावें. 
ही देवी क्रीयारूप भसल्यामुळे व॒ ।नेरवयव कियेची प्रसिद्धि होणें अशक्‍य 
असल्यामुळं तिच्या स्वरूपसिद्धीकारेतांच हस्त-पादादिकांची कल्पना केटी 
आहे. ती कल्पित भवयव[त्मिका देवीच प्राम, द्वीप, नगर इत्यादिकांची 
शरीरावर माळ धारण करते ( म्हणजे ह्यांच्या योगानें स्पंद करून 
झापडी क्रियारूपता प्रकट करते. काळी इत्यादि नांवेदही तिला क्रिया- 
स्वभावता, सवे भूळोकादिकांस धारण करणें, इत्यादि निमित्तांनींच प्राप्त 


६ निवोणप्रकरण-उत्तराधे-सगे ८४, ११६६ 


झाळेळीं भाहित, ) पण ती देवी याप्रमाण जगद्रूपी भंग धारण करीत 
असली तरी तिचा स्वभाव भसंग, उदासीन चिद्रूप भसल्यामुळें ती 
वस्तुतः निरवयवच भाहे. ती शिवाडून भिन्न नसल्याकारणानें तिळा शिवत्वही 
भाहे, अर्स जाणावें. तिच्याठायी वस्तुतः क्रियारूपत्वही माही. तें 
अबोध दर्शोतच मात्र भनुभवास येत असतें. पण शिवस्वरूप बोषध- 
दृइय आहे. म्हणून तेंच खरे होय, बोधासुळें ती क्रियास्वरूपा- 
पासून व्यावृत्त होऊन जेव्हां झापल्या वास्तवस्वभावाने राहते तेव्हांच 
तिळा शिव भसं म्हणतात. कूटस्थाच्या चितिशक्तिरूप देवीचे भविद्या- 
बश्ात्‌ प्रतिकूल स्पंद व जडभाव यांच्या योगानें स्थित होणे, हीच किया 
आहे. असो; याप्रमाणें कल्पित जगदेह धारण करणाऱ्या देवीने कल्पित 
शपै--मुसळादिकांची माळा धारण करणंच उचित भाहे. कारण चवदा 
लोक व त्यांतीछ सर्वर पदार्थ हे तिच्या शरीरांतील कल्यित भागच होते. 
रामा, सर्व पदाथे आत्म्यामध्ये स्थित असल्यामुळे आत्मरूप भाहेत. 
दढ ध्यानाने वासना क्षीण झाळी असतां त्यांची प्रतीति येत नाहीं. 
म्हणून केवळ अवस्थेंत ते आत्मरूप होतात. भर्थातू आरशांतीळ प्रति- 
- बिंबाप्रमाणें किंवा खमाप्रमाणें अज्दष्टया ते जरी सत्य वाटळे तरी तसे 
नाहीत. तथापि लांच्या योगाने भथक्रिया होऊं शकते, आरशांतील 
घटादिकांच्या योगाने बाहेरोीळ जळ आणर्ण इत्यादि क्रिप्ना कारेतां येत 
नाहींत, म्हणून म्हणशीळ तर सांगता--< बाबारे, झारशांतळे किंबा 
स्व्भांतळे पदार्थे बाहेरीळ किंवा जागरावस्थेतील व्यवहाराच्या उपयोगी 
कसे पडणार £ दुसऱ्या जागी असलेली वस्तु दुसर्‍या जागच्या 
अर्थक्रियेच्या उपयोगीं असणे शक्‍य नाही. गांवांत भतडेळे सहस््रावाधि 
घट तुझ्या घरचे पाणी आणण्याच्या उपयोगो. आहेत का? नाहीत. 
पण तेत्रढ्यावरून ते असल्य आहेत, अर्से म्हणणे युक्त नव्हे, 
प्रतिबिंबांतीळ पदार्थे त्यांतीळ अर्थ-क्रियेस; स्वम्तांतीळ पदार्थ खाम 
करियेस व जागरांतीळ वस्तु जागरांतीळ भथ-नक्रियेत समथे आहेतच, 
अर्थात वस्तुची सत्यता द्वष्टयाच्या दृष्टीवर भवढंबून भाहे. ह्यानें सत्य 
दृष्टीने पाहिल्यास ती सत्य होते ब भसल दृष्टीनें पाहिल्यास असत्य होते. 
पण दुसऱ्यालाही ती तशीच भासेळ, अता कांही नियम नाही, तथापि 
(२३) ६३-२१-५-१२ 


११६६ बृहद्योगवासिष्ठसार. 


सर्बे सलम व असल वस्तु ज्याच्यामध्ये व ज्याच्या बळाने भासतात 
तो भात्मा निय सत्य आहे. कारण तो द्रष्ट्यारन काल्पिढेल्या सत्या- 
सत्यांचा भाधार भाहे. त्याच्या दृष्टीनें पाहिळे म्हणजे असल कांहींच 
नाही. कारण भात्मा जर सवे भाव व अभाव पदाथ भझाहे, तर ते 
भात्म्याच्या स्वभावाविशृद्ध असत्य कसे होणार £ भसो; रामा, ती काळी 
असं उद्धत टदृत्य करीत होती तरी तिच्या अंगावरीळ त्रिभुवन हाळळे 
किंबा घसरळें नाही. कारण झोपी गेळेळा पुरूष आंत स्वप नगर पाहत 
भसतो व त्याचवेळी त्याचा देह एका कुद्यीवरून दुसऱ्या कुझ्ीवर वळतो; 
पण त्यामुळें त्याच्या मनांतीळ कश्पित नगर कधीं ढांसळत नाहीं. किंवा 
आरसा कितीही जोरानं जरी हालविळा तरी त्यांतील प्रतिबिंब हालत 
नाहीं, हे प्रसिद्ध आहे. रामा, हा त्रेळोक्यरूपी महा भारंभ स्वमांतीळ 
नगरादिकांप्रमाणे द्रष्टयाच्या दृष्टीनं सत्य असला तरी भ्रांतिमात्र आहे. 
तेव्हां काळीच्या नाचानें तो ढासळणार कसा ? स्वभप्राम सत्य केव्हां 
असतो, तो मिथ्या केव्हां होतो, तो तुटतो केव्हां व भसतो केव्हां £ 
केव्हांही नाहीं. त्याचप्रमाणे ही सर्वे पुढे दिसणारी दृश्यश्री भ्रांतिमात्र 
आहे. स्वम्षगत नगरादिकांच्या अनुभवाप्रमार्णंच त्रेळोक्यानुभवही संकल्प- 
मात्र आहे. सारांश बा रामा, चित-मध्ये “ भहू! भशी व “ जगतू ! 
अशी भावना वस्तुतः नाही. ती आकाशाच्या काळ्या रंगासारखी मिथ्या 
झाहे. स्वरूपाच्या अज्ञानामुळे ती भ्रांति झाळी आहे. म्हणून स्वळ- 
पाळ] साक्षात्‌ जाणे भसतां ती शांत होते ८४. 

सग ८५--तसा नाच करणाऱया त्या देवीने शिवाला पाहिले. त्याला स्पर्श केळा. 
प्रेमाने त्याच्या अंगांत ती विलीन झाली व याप्रमाणे त्या दोषांचा एकभाव झाला. 

श्रीबसिष्ठ--रामभद्रा, याप्रमाणें ती काढी मापल्या परिस्पंदात्मक दोर 
भुजळतांनी आकाश्यास दाट भरण्य करीत नाचू छागडी, जिला स्वतत्तव 
कळलेळें नाही अशी ही चितिशक्तिच ती क्रिया होय. सूप, कुदळ, बाण, 
शक्ति, उखळ, मुसळ, इत्यादि सवे भाव व भभावरूप पदार्थ, कला, 
काळ इत्यादि सवे तिचे भूषणच होय, फिरवीत भसलेळें कोडीत जसें 
चक्राद्रिकांच्या आकाराचे होतें त्याप्रमाणें चित्स्पंदच जगाचा भाकार धारण 
करता. कल्पना हृदयांमध्ये नगराळा जश्यी धारण करते त्याप्रमाणे चिल््पंद 
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जगाला धरतो अथवा कल्पनाच जर्स नगर त्से कर्पनाच जगत्‌ होय. 
ती शिवाची इच्छा शिवाहून भिन्न नाही. कारण वायूतीळ स्पंदाप्रमाणें 
ती त्याच्याहून प्रथक्‌ नाहीं. स्पंद्रहित वायु जसा आंत शांत तसा 
इच्छारहित शिव आंत शांत असतो. अमूत वायु भाकाश्यांत जसे मूर्त 
शब्दाडंबर करतो त्याप्रमाणें भमूते शिवेच्छा मूर्त जगत्‌ करते. भसो; 
ती त्याप्रमाणें नृत्य करीत असतांना त्या परम-भाकाशांत तिळा भकस्मात्‌ 
शब दिसला. त्याबरोबर तिच्या मनांत प्रेमाचा महाप्रर आला व त्याच्या 
भरांतच तिनें त्याला स्पर्ष केळा, पण त्या परम कारणरूप रिवास स्पशे 
करतांच स्वप्रकृतीस जावयास प्रदत्त झाळेडी ती इतकी कृश झाढी कॉ, 
आपला तो अनंताकार सोडून एकाद्या पर्वता-एवढी बनडी. पण कांहीं 
वेळाने ती एकाद्या नगरासारखी झाळी. पुढे अशीच कृश होतां होतां 
ती आकाशाक!र होऊन शिवासारखी बनळी, एकादी वेगवती नदी जशी 
महासागरांत शिरते त्याप्रमाणे ती शंकराच्या शरीरांत शिरली, तेव्हां 
शिवेनें रहित झालेला एकटा शिवच राहिला 
श्रीराम--भगवन्‌, शिवाचा स्पर होतांच ती शिवा परमेश्वरी शांत 
का झाळी £2 त मला तत्त्तः सांगा, 
श्रीवसिष्ठ--रामा, ती शिवाची ( परमेश्वराची ) इच्छा, त्याची प्रकृति 
आहे. ती स्वाभाविक स्पंद्शक्ते जगन्माया या नांबानें प्रख्यात आहे. 
पवनाकार पुरुष तिच्याहून भगदीं विलक्षण श्रेष्ठ, शिवस्वरूप व शांत आहे. 
या संसारांत याची प्रकातिच भ्रमण करीत असते. नित्यतूत्त शिवाला 
ती जावर पहात नाही. तोवर तिचें नय थांबत नाहीं. कारण कोण 
व्याही इच्छेचा स्पंद इष्ट वस्तची प्राप्ति होई ताच होणे उचित भाहे 
पण दृष्टप्राप्तीनंतर संबिदेकरूप असळेळी ती भकत्त्मात्‌ शिवाला स्प््च 
करून अगदीं तन्मय होऊन जाते. प्रकाते पुरुषाळा स्पर्श करतांच भापळा 
कायोकार परिणाम सोडते व नदी जळरूप असल्यामुळें, जळरूप सांग- 
रांत मिळून जशी तदाकार होते. त्याप्रमाणें ती ( प्रकृति, शिवा ) शिवा- 
कार बनते, शिवेच्छा चिति आहे. ती देवाला येऊन पोंचतांच शांत 
होते, बृक्षादिकांच्या सावळींत गेलेल्या पुढूषाची सावळी जशी लाच्या 
शरीरांत प्रवेश करते तश्री प्रकाते सत्वर पुरुषामध्ये प्रवेश करते. चित 


१६६८ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


आपल्या पुरुषार्य सनातनभावास जाणल्यावर पुन: या संसारांत भ्रमण 
करीत नाहीं. ती तदूप होते, साधु पुरुष चोरांना ओळखीपर्यंत त्याच्या 
संघांत राहतो. पण हे चोर भाहित, भर्स कळतांच तो त्यांच्या संसर्गाचा 
तिरस्कार करतो. त्याप्रमाणें चिति जोवर परम-तत्त्वास पहात नाहीं तोंब- 
रच दैत सत्‌ आहे, अर्से जाणून त्यांत रमते. पण त्याला पहातांच ती 
तन्मय होते, कारण बा रामा, रसायनाच्या माघुऱ्याचा साद घेतल्यावर 
जसा कोणी त्याचा भद्देर करीत नाहीं त्याप्रमाणें आत्मतत्त्व एकदा हातीं 
लागल्यावर मग त्याला सोडणार कोण कारण त्याची प्राप्ति होतांच 
जन्म-मरण-मोहमय सवे निरंतर दुःखें शांत होतात ८५, 

सगे ८६--अह्मांडाच्या कवच्यांचाही प्रास करणारा रुद्र कुद द्वोत होत शिलें- 

तील चिदाकाशांत गुप्त क्षाला. 

श्रीवासेष्ठ--राघवा, भातां महाकाशामध्ये तसा त्थित असलेला तो 
रुद्र देह-भ्रांति सोडून शांत कसा होतो, ते ऐक. तो रुद्र व ब्रह्मांडाची 
तीं दोन्ही ( एक खालचे व दुसर वरचे 3) शकले अते तिन्ही 
पदार्थ चित्रांत काढल्याप्रमा्णें त्या आकाद्यांत निश्वळच होते, कांही 
वेळाने रुद्राने त्या शकलांस पाहिठे, आणणि लांगलळांच श्वास- 
वायूने त्यांना जवळ भोढून घेऊन तोंडांत टाकलें, त्यामुळें भाकाशांत 
जसें एकटे शून्यच असतें त्याप्रमाणें तो तेथे एकटाच राहिला. 
कांहीं वेळाने ब्रह्मांडास निःशेष खाऊन सोडणारा तो उप्र रद्ध अभ्रा- 
प्रमाणे हहान झाला. पुढें तो क्षीण होत होत एकाद्या काठीखढा, टीच. 
भर, बोटभर, रेतीच्या कणाखढा, व॒ शेवटीं परमाणूसारखा झाला. मी 
त्या सूक्ष्म देवाळा दिव्य दृष्टीने भवलोकन केलें. परमाणुरूप झाल्यावर 
थोड्याच भवकार्शांत तो गुप्त झाला. त्यानंतर तो मला दिगव्यदष्टीनही 
दिसळा नाही. शरत्कालच्या मेघाच्या तुकड्याप्रमाणें तो अशा रीतीर्ने 
शांत झाला. एकार्दे माकड जशीं दोन कोबळीं पाने तोंडांत टाकते. त्या- 
प्रमाणे माझ्या समक्ष त्रझ्मांडकपाटांस खाणाऱ्या त्यानें भापळा तो सर्व 
महारंभ सोडून शांत जह्ममाव स्वीकारला. राघवा, याप्रमार्णे मी ह्या 
शिलेच्या उदरांतील ब्रह्मांडाची अह्मपर्यन्त परिसमातति साक्षात्‌ पाहिली. 
खआरशांतीळ प्रतिभिबासारख्या त्या शिळेंतीळ त्रह्मांडजमास भबलोकन. 


६ निर्वाणप्रकरण-उचतरार्ध-सर्ग ८६. ११६९ 


करून व त्या विद्याधरीला आठवून मी राजद्वारांत गेळेल्या एकाद्या गांब- 
ढळाप्रमार्णे विस्मित झालो, मळा तेथे दिसलेल्या शिळेसारख्या शिळा 
अन्यत्रही जेथे तेथे दिसू ढागल्या, काळीच्या भंगावरीळ सगोप्रमार्णे इतर- 
तरही अनेक सर्ग भाहेत. पण ते बुद्धिनेत्रानेंच दिसतात. मांसदृष्टीने 
दिसत नाहींत, मांसदृष्टीनें पाहिल्यास ते शिळाकार भासतात. 

राघवा, हा चमत्कार पाहून तर माझ्या भाक्षर्यांला सीमा नाहीशी 
झाळी, दुरून मांसदृष्टीने पाहिल्यास जी निरिछद्र शिळा भासते, तिच्या- 
कडेच विवेकदष्टीने पाहिल्यास बर वर्णन केल्याप्रमाणे तिच्या उदरांत 
सवे त्रिभुवन दिसते. हे. कळतांच मी सर्वे पवतभर फिरून त्याच्यावरील 
सवे शिळा पाहिल्या. तां प्रत्येकीचे बाह्य स्वरूप निराळें आहे व भांतर 
स्वरूप निराळें भाहे, भसे मळा कळळें. प्रत्येक शिळेंत एकेक मिन भिन्न 
च निरनिराळ्या अवस्थेंत असळेळ ज्रह्मांड मला भाढळळें, काठे त्रिभु- 
वनाचा नुक्ता आरंभ होत होता. कोठें त राद्वे पावून त्यांत चतुविध प्राणी 
उत्पन्न होत होते. कोठें चार सागर व भूमि यांची मर्यादा मात्र व्यक्त झाळी 
असून लांची स्थिति पुर्ढे होणार होती, कोठे देवांचाही उद्भव झाला 
नव्हता. कोठे त्रिभवनाची ऐन मध्यावस्था भसून त्यांत देव-दानब 
इत्यांदिकांचें घोर युद्ध चाळळे॑ होते. कोठे आुक्राचार्याच्या विद्याबळानें 
असुर देवांची स्थाने बळकावीत होते. कोठे इंद्र राक्षसीचे गभ कापीत 
होता. कोठें सर्वे प्रजा घमेशीळ भसल्यामुळें सर्वे जीव सुख भोगीत होते. 
कोठें वेद-शाज्ञाध्ययन चाळू होत. कोठे देत्य देवांची नगर॑टुटीत होते. 
कोठें गंधवे व किन्नर सुरेनं मत्त होऊन गायन करीत होते. कोठें प्रळय 
होत होता. कोठें यातना शरीर तयार होत होती. कोठें श्ववे भूर्ते शांत 
होतीं. कोठें देव, भसुर व मानुष क्षुन्प्र झाळे होते. कोठें सूर्याचा उद्भवच 
न झाल्यामुळें सवेत्र दाट अंधकार पसरला होता. कोठें इंद्र पर्वतांचे पंख 
तोडीत होता, कोठे कल्पान्त रात्र सुरू झाली होती, कोठे राम व रावण 
यांचा संम्राम चाळळा होता. कोठें राम त्याळा मारीत होता व कोठे रावण 
रामाळा मारीत होता. कोठें भारतयुद्धाने वीरांच्या भक्षीहिणी क्षीण 
होत होत्या. 


११७० बुहद्योगवासिप्ठसार, 


श्रीराम--भगवन्‌, तर मग काय मी पूर्वी होतो ! पण मी कोणया 
आकाराने त्यावेळीं होतों £ याच कीं दुसऱ्या एकाद्या £ 


श्रीवसिष्ठ---रामा, सर्वे भाव पुनः पुनः विव पावत भसतात. 
मापांत घाळून क्रमार्न मापळे जाणारे उडीद जसे तेच ते वारंबार त्याच 
त्या अथवा निराळ्या भाकाराने दिसतात त्याप्रमार्णे सवे क्रम प्रायः 
एकसारखेच भसून कचित्‌ भिन्न आकाराचेही भसतात. याला समुद्राव- 
रौळ तरंगांचे योग्य निदशन आहे. रामा, तूं पुनः होतोस, मी पुनः 
होतो व हे सर्व जन पुनः पुनः होतात. तत्त्वदृष्टया पाहिल्यास परम 
तत्त्वांत कांहीं संभवत नाहीं. पण माया-दृष्टया पाहिल्यास सर्वे संभवते. 
तथापि सागरांतीळ तरंगांप्रमाणें उत्पन होणारे हे भाव तेच ते भाहेत कॉ 
निराळे आहेत, ते॑ समजत नाहीं. संसारभ्रमार्ने भनंत भरत येतात 
व॒ जातात. आतांच्या उत्पत्तीचा निणय करितां येत नाही, ईंच 
साष्टि मायिक भाहे, भस म्हणण्याचे कारण आहे, भूतं हे जग- 
त्सागराचे दिंतोडे आहेत. जीव एकच असला तरी शरीरे एकाच प्रकारची 
भसतात असा कांहीं नियम नाहीं, त्याचप्रमाणे जीव प्रतिशरीरी भिन्न 
भिन्न आहे, या मतींही शरीरे अगदी निरनिराळ्या प्रकारचींच भततात, 
भसा कांहीं नियम नाही. कांहीं प्राणी,कांही घ्मीनी सम अत्ततात कांहीर्ना 
असम असतात. ज्याभर्थी ते जीव राग, देष, भोगलंपटता, इत्यादि 
दोषांनी भाकुल झालेल्या विचित्रघरमोधमचेष्टेन काळवशात्‌ विचित्र नाना देह 
घारण केल्यामुळे अन्य-अन्यसे होऊन भघोलोकांमध्ये व ऊध्वे स्वगादि 
ळोकांमर्ध्ये पुनः पुनः जातात त्याभर्थी या चंचळ संसारमय सांगरांत 
बाहणारी तरंगप्राय भूर्ते तींच आहेत, अथवा अन्य आहेत, असा निघधार 
करण्यास कोण समर्थ भाहे? ८६ 

खरगे ८७--वलिष्ठांच्या देद्दांतच, विश्वकल्पना, स्वतःचॅच स्वयभूत्व व॒कझरार, 

इंद्रियें इत्यादिकांचा उद्भव. 

श्रीबसिठु--रामा, मी त्या पर्वेतावरीळ सर्वे शिलांमध्ये एक एक 
विचित्र त्रिसुवन पाहिल्यावर भाश्वयांने तेथील वृक्ष, तण, लता, युल्म 
इत्यादिकांमध्येही ते दिसते कीं काय म्हणन सूक्ष्मरष्टांने पाहूं ढागलों 
ता त्या सवात चतुदेरा ळोक मळा दिसळे तेव्हां विस्मयानं मी आपल्या 


६ निवीणप्रकरण-उत्तरार्ध--सर्ग ८७. ११७४१ 


शरोरांत पाहिले, ता तेथेही ते तसेंच दिसर्ळे, एकाद्या सूक्ष्म धान्याचा 
जसा भूमीतृुन कोमल अंकुर वर यावा त्याप्रमाणें त॑ मळा दिसळें, त्यामुळें 
मूर्त, अमूर्त, चेतन, अचेतन, इत्यादि सवे वस्तुंमध्ये, जळ्सेकानंतर भूमीं- 
तन उद्भवणाऱ्या तणांकुराप्रमाणे, जगरदकुर आढळतो, असा मी निर्णय 
केला. निर्दतन स्वमामर्थ्ये येणाऱ्या चिन्मात्र पुरुषाच्या स्वचेतनापासून 
दञ्यश्री जशा उद्भवते किंवा स्वभ संपून जाग्या होणाऱ्या पुरुषापासून 
जाम्रत्मपंच उत्पन्न होतो त्याप्रमाणेंच सृष्टीच्या आरेभी अनुभूतस्वरूप 
आत्म्यामध्यें सर्गीदय होतो. पण तो भाकाशस्वरूपाहून अन्यरूपाचा नसतो. 
श्रीराम--भहो परमाकारास्वरूप गुरुवये, चिदाकाशरूप भशा तुमच्या 
ठायीं सर्ग कसा प्रर्त होतो ते मळा बोधद्द्धयथे सांगा. 
श्रीवसिष्ठ--रामा, मी पूर्वी असतू भसलेळे ही स्वयंभूत्व सत 
असल्यासारखं क्स पाहिलें ते ऐक-- पूर्वी वर्णन केल्याप्रमाणे 
सुवणशिळादिकांमध्ये महाकर्पाचा आरंभ पाहून चिदाकाशरूपी म्यां 
शरीराच्या भन्य भागीं स्थित असलेळी संवित्‌ कोतुकानें सर्गद्शेन 
संकल्पाने अंकुरित केली, ज्यावेळीं मी तिला किंचित्‌ विकासेत केळे 
तयावेळी लागर्लांच आकाराता मळा दिसली, पण हो भाकाशत! म्हणजे 
चिद्धन ब्रह्माच्या स्वरूपांत शून्यमावप्रात्तिरूप भाधिक सुक्ष्मता नव्हे, तर 
ती स्थूलताच होय. म्हणजे ज्याप्रमाणे तूं जाप्रत्‌ किंबा स्वमलोकांत 
प्रवेश करीत असतांना स्वात्माच या दोन्ही अवस्थांचा आधार आहि व 
त्या भवस्था हीच त्याची उत्तरोत्तर घनता भाहे, असे जाणतोस त्याप्रमा- 
णच हे समज. आपल्या चळनाच्या अनुकूलतेने भापल्यामध्येंच पयोळोचन 
करणें, या क्रियमुळे तै. आकारच प्रथम चित्त झाळे, नंतर भआाकाशच 
मी ! या भावनेने अहंकार बनठें. तें घन आकारशच आहे. असा निश्चय 
केल्यानें व एवेभाव विसरल्यामुळें त्यालाच बुद्धि म्हणतात. तीच 
सेकल्प, विकल्प, कामना, संशय इत्यादि कर्पनांनीं घन झाढी असतां 
मन होते. अशाच क्रमार्ने उत्तरोत्तर स्थूळ होत होत ते आकारच बिषय व 
त्यांना ग्रहण करणारी इंद्रिये कल्पि्ते. त्यामुळेंच पूर्वी दुःखरहित असलेल्या 
आत्म्याल! स्वमाप्रमाणं व्यवहारदुःखाची प्रात्ति होते. “ पण स्वभांतीळ सर्ग 
भाकाशादिक्रमाने होत नाही; तर तो एकाच क्षणांत सहसा उत्पन झलिळा 


११७२९ बृहयोगवासिष्टसार, 


दिसतो, म्हणून म्हणश्लीळ तर सांगर्तो--रामा, या भनंत झाल्यामध्ये हे 
सव दृड्यजाळ एकाच वेळी भासते, म्हणनच कांहीं वेदमंत्र लाच्या उत्प- 
तीचा क्रम सांगतात; ब कांहीं सांगत नाहीत, एका क्षणांत दीधेकाढाचा 
जसा अनुभव याबा त्याप्रमाणे परमाणच्या उदरांतही दीघे देशाच्या कल्प- 
नेनें मीच तेथ ब्रह्मांडाःमक चतन आत्म्यास पाहिळे, कारण वायूच्या चळ- 
नाप्रमाणे शरोरादिकांची कल्पना करणें हा मनाचा स्वभाव भाहे. त्या प्राथ- 
मिक मनःकल्पनाशक्तीने जे रूप कल्पिलेळे असते त्याच्यामध्ये बिपरात 
भाव आणण्यास ही दुसरी शक्तिही सवतः समर्थ नसते. यास्तव पुढच्या 
सवे कल्पतामध्ये हाच स्थिर नि्याते होय, म्हणनच मी भरपौरे- 
च्छिन असूनही कश्पनाकुत पारिच्छेदामुळ अणुरूप झाला, यानं- 

र॒मी चित्प्तिबिबव्याष्तीमुळे तेजःकणाकार भासणार॑ सक्ष्मशरीर 
पाहिळें. पुढें त्याचीच भावना करीत मी स्थूळ देहाकारतेस प्रात्त झालो. 
त्यांत चक्षुःप्रभति द्वारांची कल्पना करून मळा रूपादिद्रष्टता आढी, ज्या 
रंप्रनें मीं पाहण्यास प्रवृत्त झाली त्याला चक्षु हें नांव भाहे. जें पाहतां ते 

इय व दशन हे त्याचें फळ आहे. जेव्हां मी पाट लागलो तेव्हां तोच 
काल झाळा. माझ्या पाहण्याचा प्रकार हाच क्रम बनला व जेथे मौ 
पाहिळे ते भाकाश झाळे., भाणि भातां तोच माझा जगदबोध दढ झाल्या- 
मुळे तें सवे खरे होऊन बसले भाहे. पण त्या वेळच्या दृष्टीस सवे 
चिद्वकासच असल्यामुळे मी चिन्मात्रकाण आहे. असो, पाहण्याच्या 
इच्छेने मी बाहेर पाहिळ., तों मळा रूपाचा भनुभव भाला. ज्या 
छिद्रांच्या द्वारा मी तें पाहिळें तेच हे नेत्र होत. त्यानंतर मला रेकार्वे 
भशी इच्छा झाळी, त्याबरोबर दुसरीं दोन खंभे उत्पन होऊन आकाह्यां- 
तीळ स्वाभाविक शब्द मळा ऐकू आढा., शंखाच्या आवाजासारखा तो 
झंकार होता. ज्यांच्या द्वारा मी त्यास ऐकल त्यांस श्रवण अर्से म्हणतात. 
पुढ आणखी भशाच, क्रमाने त्वगादि इंद्रिये कल्पनेने निर्माण करून 
मी स्पश्शादे विषर्यांचा अनुभब घेतळा. पण ही सर्वे देहेंद्रेयसंपत्ति 
कल्पनामात्र असल्यामुळे मिथ्या आहे. तथापि कल्पनामात्र भश्या तिच्या 
योगानेही माझ्या इच्छेबांचून सुद्धा पांच विषयांचा भोग घडूं लागला. 
अशा प्रकारध्या या जाळ्याची भावना करीत जो मी तेव्हां स्थित होतो 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तरा्ध-सगे ८७, ११७३ 


तोच मी आतां हा वसिष्ठ झाळा भाहे, म्हणजे ळाक त्यावेळीं त्या भभि- 
मान धरणाऱ्याळाच भातां वसिष्ठ म्हणूं ढागळे, दढ निश्चयाने घन 
झालेल्या अहंकारालाच बुद्धि ब पुनः पुनः विषयस्मरण करणाऱ्या चित्ताळा 
मन असे म्हणतात, याप्रमाणें मी येथे भंतःकरणरूप होऊन राहिला 
आहें, मी आतिवाहिक देहरूप च चिन्मय देहवानू आहे. मी शून्याकार 
असल्यामुळेच सवे कल्पना केळेल्या भावांचा निरस करीत नाही. रामा, 
त्या एवेकल्पित देहामध्ये जेव्हां मी चिरकाळ राहिला तेव्ह्यं 
आंत स्वतः चतुमुख देहवान कार्ला. तसल्या देह-प्रत्ययानें, सभांत उड- 
णारा मनुष्य भाकाशांतून संचार करतांना जसा शब्द करतो त्याप्रमाणे 
भी शब्द करण्यास प्रव्रत्त झाला, मी प्रथम 37 हा सामान्य शब्द उच्चा- 
रला. त्यामुळेच तो भोंकार या प्रसिद्धीस प्रात्त झाळा. त्यानंतर स्वप- 
पुरुषाप्रमाणे मी कांहीसे ( व्याह्ृति, गायत्री, वेद इत्यादि पूर्वी ज्याचा 
अम्यास केला होता ते ) म्हटळें, तिढा मागून वाणी भसे म्हणूं ढागळे. 
तोच मी सृष्टीचा कतो व जगद्गुरू चतुमुंख झालों. त्यानंतर मी मनोमय 
चतुमुख देहानेंच सवे सृष्टींची कल्पन! केली. याप्रमाणे मी उत्पन झार्ला; 
पण वस्तुतः कल्पनामात्र भाहे, मी आपल्या स्थूळ देह-भूत सावरण 
ब्रह्मांडास पाहिले, त्याच्या बहिरे मळा कांही दिसले नाही, 


राघवा, याप्रमाणें माझ्पा मनोमय असं हे जग संपन्न झाळें. पण खरो- 
खर त्यांत कांही नव्ह्ते, तें केवळ शून्य भाकाशच होतं. कारण हें सवे 
शून्य व संवेदनमात्र आहे. वस्तुतः पृथ्वी-प्रभृति भाव यत्किचितू-ही 
नाहीत. चित-मध्ये या सवे चितू-भवस्था हेंच जगतू-मृगजळ आहि. 
ब्रह्माकाशच तसें ( म्हणजे जगन्मय ) होऊन राहिळे आहे, माळभूमीवर 
जळ नसतांनाही संबित्‌ तर्थ जल पाहते. तेव्हां त्या वेळचा जलानुभव 
केवळ संबिदाकार आहे, हें उघड होय, हाच न्याय सवे वस्तूंचे ठिकाणीं 
योजाव[. संवित्‌ आंतल्याभांत विनाकारण क्षुव्व होत असते. ब्रह्मामध्य 
जगत्‌ नाहींच. ज्ञान ते तेथें पाहते. भविद्यादत संवित्सरभावामुळंच 
अशी भ्रांति होते. संकश्प-प्रयुक्त मनोराज्याप्रमाणें भथवा स्वमनगराप्रमाणे 
हें असतच भासते. सवे जग हृदयामर्ध्येच पसरडें आहे. आपल्या बाजूस 
निजलेल्या पुरुषाचे स्वप्न त्याच्या चित्तांत प्रवेश केल्याबांचून जरस दिसणे 
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क्रू 


शक्‍य नाही, पण योगी लोक चित्तांत प्रवेश करूनच ते पाहतात. 
त्याप्रमाणें शिळेतील जग शिळेंत प्रवेश केल्यावांचून दिसर्णे भरक्य भाहे 
तें पाहावयाचे झाल्यास त्याच्या कल्पनेच्या भधिष्ठान-भूत चिच्छिलेत प्रवेश 
करूनच तं पहावे लागते. ते झारशयांतील प्रतिबिबाप्रमाणें तेथे 
दिसते. तथापि ते मिथ्या आहे. पण ते आघिभोतिक झशरीरांतीळ मांस- 
मय देहाने पाहु लागल्यास दिसत नाही. केवळ पर्वेत दिसतो. बोध- 
दृष्टीने पाहिल्यास ते अमळ परमात्माच आहे, असें भाढळते. तत्तवदृष्ट्या 
सर्वत्र सृष्टीचे निवांण दिसते. खरोखर तत्त्वदृष्टीनं व योगिदृष्टीनें ( म्हण- 
जेच युक्तियक्त विचारशालिनी शुद्ध बुद्धीनं ) ज॑ दिसतं ते शंकराच्या 
तीन नेत्रांस व इंद्राच्या सहस्रनेत्रांसही गोचर होत नाही, 

रामभद्रा, जसें आकार तशीच भूमिही भसंख्य सगीनी व्याप्त भाहे, 
असें जेव्हां मळा कळले तेव्हां मी पृथ्वीची घारणा धरून ध्यान करू 
ळागलो. ज्याप्रमाणे एकादा चक्रवर्ती राजा स्वदेहच मी आहें, हा अहंभाव 
न सोडतांच समस्त भूमंडळांत ममताभाव धारण करतो त्याप्रमाणे मीही 
निदाकारशरूपी ब्रश्म-भहंभाव न सोडतां ' पृथ्वी मी झाहे ! या भावनेने 
पूर्थ्वीरूपघर झालां, त्या घारणेने पृश्शीच्या अभिमानी जीवाच्या उदरांत 
शिरून ( म्हणज त्याच्या बुद्धीशी तादात्म्य पावन ) द्वीपे, वृक्ष, पवत 
तूण, इत्यादि देहवान आहे, असा अनुभव घेतला, याप्रमार्गे मी परथ्बीपीठ 
झाळा, नानाबन हेच त्या माझ्या अंगावरील केस होते. नानारत्तांनी 
व्यापळेळीं नाना नगरे हौंच माझी भूषणे होतीं. सारांश रामा, मी याप्रमार्णे 
भूपीठावरीळ सवे वस्तंस भापल्या भंगावरीलळ विविध अवयब व पदाथे 
मानूं लागलो ८७ 

सरग ८८--स्वदेदभूत भूर्पाठांत जागजागी असलेल्या विशेषांचें वर्णन. 

श्रीवसिष्ठ--हे मनुवंशजा, वर वार्णिल्याप्रमाणे भूपीठरूप झालेल्या 
मी स्वेच्छावद्यात्‌ त्यांतीळ प्रत्येक पदाथोचा तत्तदाकार होऊन कसा 
अनुभव घेतडा, ते ऐक, मळा कोठें पति, पुत्र, भ्राता इत्यादिकांच्या मरणानें 
भाक्रदन करणाऱ्या स्त्रियांच्या करुणवेदनांचा भनुभब आभाळा. 
मीं कोठें जोरानें तांडब करीत असलेल्या स्रीसमूहांच्या महो- 
त्सवाचें महासुख वेतळे. कोठें दु्वीर दुर्भक्षासुळे हाय हाय 


६ निवोणप्रकरण-उत्तराधे-पर्ग ८९, ११७" 


'चाठळी होती. कोठे चांगळे धान्य निपजल्यासुळे लोकांमध्ये भानंद 
पसरला होता. कोठें मोठी आग ळागळेळी भसून त्यांत अनेक वस्तू जळत 
आहेत व प्राण्यांचे देहही भ्धेवट भाजले भाहेत, असें दिसळें. कोठें 
अधिक वृष्टीमुळें नद्यांना मोठा पूर येऊन त्याच्या वेगानें नगरांचे कांही 
भांग व गांवच्या गांब वाहून गेले होते. कोठें एक चपल सामंत राजा 
दुसऱ्या सामंत राजाच्या प्रदेशांत शिरून लूट करीत होता. कोठें उद्दाम 
व दुरात्म्या राक्षस-पिशाचांचा मोठा भनर्थ चालला होता. सारांश 
माझ्या अंगावरील अनेक प्राणी अनेक क्रिया करण्यांत निममन होते, याशि- 
कांचे यक्ष, अध्यापकां्चे अध्यापन, उपासकांच्या उपासना, योग्यांचा 
अभ्यास, घ्यानस्थांचे ध्यान, क्षत्रियांचा कलह, राजांचा युद्ध, वैर्यांचा 
उद्यम, थूदांची सेवा, दुबेल पदु-पक्ष्यांना सबलांनी मारून खाणें, राक्षस- 
प्राय मानवांनी त्यांची हसा करून आपले दुरोदर भरणे, इत्यादि 
विविधचेष्टा चालल्या होत्या. कोठ बीर्ज जळादिकांचे साह्य मिळतांच 
अंकुर धरीत होतीं. कोठे वृक्ष भापल्या कठिण अभंगांतून, कोवळी पार्ने 
बाहेर काढीत होते. फुळें फळांना प्रसवबत होतीं व कांहीं पुनः आपल्या 
पूर्वभावास प्रात्त होत होतीं. रामा, माझ्या भंगावर सरोवरांनीं मंद्‌ वायूने 
किंचित्‌ हाळणाऱ्या कोमळ नलिनीदलांना हांतरून जणुं काय निरतिदया- 
नेदरूप क्रोडाच केळी ८ट. 

सरग ८९-धारणेमुळें पाहिलेले हे भूमंडळ व सर्वे जग चिदाकांत मनो< 

मात्र होतें. 

श्रीराम-- गुरुवर्य, कोतुकाने आपल्यामध्ये सवे पृथ्वी पाहण्यासाठी 
भापण धारणा धरून, आम्हांस दिसणाऱ्या या मृत्पाषाणमय भूगोळरूप 
झाल. कीं मनोमात्रमय स्वप्तसदरश भूळोक झाला £ 


श्रीवासिष्ठ-रामा, तूं जर हें कल्पनादृष्टीने विचारीत असळास तर 
तुळा म्रृत्पाषाणमय म्हणून जे ठाऊक भआाहे तेंच, केवळ मनाचा विकार 
असल्यामुळें मानसही झालें, असें समज, पण तूं जर तत्तदृष्ट्या विचारीत. 
भसळास तर दोन्ही नाही, कारण मन असळें तरच त्यांत “ भाहे, नाहीं! 
इत्यादि विकल्प संभवत असल्यामुळे त्याच्या भभावी हे. महीपीठ 
संभवतच नाहीं. ज्याला तूं असत्‌ किंवा सत म्हणून समजत आाहेस र्ते 


१९७६ बृहदयोगवासिष्ठसार, 


से मनोमात्र भाहे. कारण मी शद्ध चिदाकाश आहे. तत्पदरूप अशा 
माझें जें चिन्मात्रविकसन तोच संकल्प होय. तेंच मन, तेंच भूपृष्ठ, तेंच 
जगत्‌ , व तोच पितामह होय. तस्मात्‌ घारणाम्यासानें पुष्ट झाळेळे माझें 
मनच हें भूमंडळ होय, भथवा अज्ञांना ठाऊक असलेल्या या मृत्पाषाण- 
मय जगाचा श्रतीर्न निषेध केळेला भसल्याकारणाने तत्तज्ञाच्या धारणेंत 
दिसणारे हे ग्रुत्पाषाणमय नव्हे, तर चिदाकाशविकासरूप आहे. पण 
अमूत भाकाशमात्र भूतरूप व ' हे !' भश्ा स्मित प्रत्ययाचा विषय कर्से 
होतें, म्हणून म्हणशील तर सांग्तो,-<तें भाकाशमात्र असूनही चिरकाळ 
तश्ारूपार्ने स्थित झाल्यामुळे ' हें ! या प्रत्ययाचा विषय होते, व त्यामुळेंच 
मनोमात्रत्राचा त्याग करते; पण दहीं भापल्या मूळच्या दूधाच्या स्वभा- 
वास जसे सोडते तसे हें जग चिदाकाशास सोडीत नाहीं; तर स्वमादिकां- 
मध्ये केवळ मनोमय असलेल्या पृथ्वीप्रभति पदाथीना जाम्रतू-काली 
ष्याप्रमाणे हें असें म्हणून बाह्यत्र येत त्याप्रमार्णे त्याला बाह्ममाव येतो. 
निदाकाद व जग यांचा संबंध दूध व दही यांच्यासारखा नाही, तर जल- 
तरंग सुवर्ण-कर्डे, भथवा काप्रस व वस्त्र यांच्या संबंधाप्रमार्ण आहे. 
भाकाशांत नीलत्बादिकांची बुद्धि जशी होते त्याप्रमार्ण दीघे संबेदनामुळें 
हें भूमंडळ स्थिर, अतिशय कठिण, व विस्तीणे आहे, भर्से भासते. पण 
विकार शब्दमात्र आहे, या न्यायाने पाहिल्यास हेंच भक्ञांना ठाऊक अस- 
ठेळें पृथ्वीपीठ, विद्यमान नाहीं, तर 'मनोरूप प्रथम सर्गाचें जें आद्य 
सूक्ष्मरूप तेंच हें जग होऊन राहिळें भाहे. हें भूतळादि सवे दृश्य चिद्ूप 
( चतुमुख ) बालाचें मनोराज्य भाहे. त्यामुळें वस्तुतः त॑ सत्य, साकार 
गोंडरूप, किंवा फार मोठें नाही. भक्तात चिन्मात्र हच जग आहे. रामा, 
त्रिकालीं भासणाऱ्या असंख्य भूमंडळांना एकचं सत्ता भाहे. ती सवे 
मीच आहे. एका ब्रह्मावांचून दुसर कांही नाहीं. ८९. 

सर्ग ९०--पृथिवीच्या हृदयांत अनंत जगाची दृष्टि व जलघारणेनें सर्व जळळीला. 

श्रीराम--हे भगवन्‌ , नंतर आपण ला. भूमंडळाच्या हृदयांत निर- 
निराळ्या प्रदेशी जगें पाहिली कीं नाहीं : 

श्रीवसिष्ठ--पृथ्वींच्या धारणेनें मी परमात्म्याच्या जामरत्पृथ्वीमंडलरूपानें 
व स्वभपृथ्वीमंडळरूपानें, पृथ्वीच्या त्या त्या निरनिराळ्या प्रदेशांत ३श्वरसाक्षि- 
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दृष्टीने सर्वे साक्षात्‌ पाहिलें ब मनानें त्याचा अनुभव घेतळा, रामा, मी पूर्वोक्त 
शिलेमध्ये जसें सर्वे पाहिळे होते तसेंच तेथेही प्रत्येक प्रदेशांत पाशळि 
सर्व शांत भद्वैत व दैतमय जगही मला दिसळें. कारण रामा, सर्वत्र जर्गे 
आहेत; ब सवेत्र अह्म संस्थित भाहे. सवे परम शांत शून्य भाहे व 
आरंभन्यमप्र आहे. सवेत्र पुथिवीप्रभति स्थूळ भाहे व तेंच स्वमनगराप्रमार्णे 
चिदाकाश आहे. वस्तुतः येर्थे नाना भथवबा अनाना कांही नाही. 
नास्तित्व किंवा अस्तित्वही नाही, कारण हें सवे पाहणारा कोणी असला 
तर सिद्ध होणार. पण तो अहंकारच. नाही. त्याचा सर्वांना अनुभव 
जरी येत असळा तरी तो नाहींच, त्यांतनही तो आहे, भततेंच जर 
म्हणावयाचे असेळ तर त॑भज व भनामय ब्रह्मच भाहे. कारण सृष्टीच्या 
पुर्वी चित्‌-च होते, लामुर्ळे त्यानंतर चिदाकाशांतच दिसलेळं हे सवे 
दय जगही स्वपनगरासारखंच आहे. येणेप्रमाणे अस्तितेची अव्यबस्था 
झाली असतां तिचा अभाज म्हणजे नास्तिताही अव्यवस्थितच आहे, असें 
जाणावे. राघवा, अ्याप्रमार्णे मी पृथ्वीरूपधर होऊन तीं जगें पाहि 
त्याचप्रमाणें जळरूप होऊन लांतही तर्सच सवे अवलोकन केठे. मी 
अजड असतांनाही जळाच्या धारणेनें जड जळरूप होऊन समुद्रमंदिरांत 
दीघेकाळ गुलयुळ ध्वानि केला, तुझ्या अंगावर जशी ऊ चढते, त्या 
प्रमाणे मी तृण, वक्ष, लता, गुल्म, वेळी इत्यादिकांच्या काष्टांतन नाड्यां- 
च्या द्वारा कोणाला न दिसतां वर चढळा. तृणादिकांच्या सूक्ष्म व अति 
गूढ स्थानीही मी गुप्त रीतीन संचार केला, तमाल, ताल, इत्यादि 
वृक्षांत शिरून त्यांच्या पलुवांत ब फलांत विश्रांति घेतली व 
कालवशात्‌ पुष्ट आकृतीने त्यांत रखांची रचना केढी, त्याचप्रमाणें 
प्राण्यांच्या देहामर्ध्ये जळपानाच्या वेळीं मुखाच्या दारा हृदयांत प्रवेश करून 
वसंतादि क्रतुप्रयुक्त वैषम्य धारण करणाऱ्या मी कोठे वात-पित्त-कफ- 
संज्ञक धातु धारण केले, केव्ह्यं केव्हां त्यांचा क्षय केला, काचित्‌ त्यांचा 
भोग घेतला, कित्येक धातूस जटराग्नीच्या साह्याने परिपक्क केटे, व 
कित्येकांस खोडेत केळे. मी एकाच वेळीं दशदिशांतीळ दृक्षपद्धवरूपी 
शय्येवर दंवाच्या थेंबांच्या आकाराने स्वस्थ निजलो. भनेक डोइरूपी 
नद्यांच्या हितकर निवासस्थानी वास केला. मी प्रवाहरूपार्ने सतत मारी- 


१ १७८ ब्रहदयोगवाशि्ठसार, 


क्रमण करीत राहिलो. कोठे कोठे सेतु( घरण )संज्ञक निरेपक्ष 
मित्राच्या अनुप्रहानें मी थोडीशी विश्रांति घेत होतो. चेतन्यारने जडां- 
शाचे विषयाकारानें भनुसंघान केल्यामुळें व त्यांत केवळ विषर्यांशच 
असल्य़ामुळे चित्स्वमाबाचा आश्रय न करितां जलरूप झालेल्या मी 
जडाशयसद्दा पदाथोमध्ये सहस्त्रावाधे भ्रांतींनी भोवऱ्याप्रमाणे फिरत 
राहिलो. एकादा पापी प्रायश्चित्ताथे भगुपात करावयास जसा प्रदत्त 
होतो त्याप्रमाणें मी पवताच्या उंच उंच शिळांवरून चंचळ निडीरांच्या 
रूपाने खालीं पडून आपल्या शरीराचे शतघा विभाग करून घेतले, 
काष्ठांतून धुराच्या रूपानें निघून ध॒ गगनसागरांत जाऊन त्यांताळ 
नीलवणे नक्षत्रमण्यांत रत्नकण होऊन राहिळां. मेघपोठामध्ये विद्यतू- 
वनितेसह विश्रांति घेतळी. रामा, फार काय सांगू 2 मी त्रह्माप्रमार्णेच 
परमाणूसारख्या अति सूक्ष्माकार शरीरांत व त्यांतीळ भति भते सूक्ष्म 
नाड्यांत गुत्तपर्णे राहिला. मधुरादि रसरूप अश्या मी त्या प्राण्यांच्या 
जिह्वालक्षण अणुंशीं संग पावून त्यांचा रसास्वादलक्षण उत्तम अनुभव 
केळा. पण तो भनुभब देहाचा नव्हे, तर ते केवळ ज्ञानस्वरूप आत्म्या- 
चेंच विषयानंदाकारानें व्यक्त झाळेळें खरूप आहे, अर्स मी समजत होतो. 
सामान्य प्राकृत जन खाद घेतळा जाणारा विषयच भानंदरूप आहे, भस 
समजतात. पण सुज्ञान तसं समज नये. कारण विषयजन्य सुख हें भसतू 
म्हणूनच दुःखरूप ब त्यामुळेंच स्वाद न घेण्यासारखे भाहे, असें 
जाणावे. कारण ज्या बिषय-रूपाचा मी ( अधिष्ठान चेतन्यानें ), खाद 
घेणाऱ्या पुरुषाच्या देहाने, अथवा दुसऱ्या कोणी, त्यांत सुखळेशाचाही 
संभव नसल्यामुळे, स्वाद घेतलेला नाहीं, तें त्वा प्रकारचे विषयरूप 
व्वेतन्यानं जीवांना मोह पाडण्याकारेतांच आंत प्रकाशित केलें आहे. कारण 
तें भसत्‌ आहे. 

बरें, तें स्वाद घेण्यास योग्य आहे, असे जरी म्हटलें तरी विषया- 
घिष्ठान 'वतन्यानं ज्यांचा पूर्वीच स्वाद घेतला भाहे, अद्या उष्ट्या विष- 
यांचाच इतर जीव भनुभव घेतात, असेंच समजणे उचित आहि. कारण 
चवदा ळोकांतीळ भूतांच्या अंगसंधीमध्ये चतनच स्वभावतः भजड भसू- 
नही जडासारखे वास करते. असो; तुषार-समूहाच्या रूपाने मी वायु- 
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रूपी रथावर सुवासाप्रमार्ण आरूढ होऊन क्रोडा केळी व लोकांना 
आहाद दिला. त्या जलांतही परमाणूपर्यंत सवे वस्तूंमध्ये मी सर्ग 
पाहिळे, रामा, जल-घारणेरने मी अजड असतांनाही जडासारखा होऊन 
सवे पदार्थाच्या भंत ज्ञात व भक्ञात रूपानें राहिला. त्यांत मी ढक्षाबाधे 
जगं व त्यांचे नाश ब उद्भव भनुभाषिले. याप्रमाणे हें सवे साकार किंवा 
निराकार जग किंवा अजग चिन्मात्र भाकार भहि. त्यामुळें तें सर्व 
आकाझाहून अधिक निमेळ आहे, तत्तात्‌ रामा, तूं कांही नाहींस, 
( म्हणजे या वाक्याने तीन भवस्थांसह देह व इंदिर्थे यांचा निषेध केळा. ) 
ब त्याचप्रमाणे हं आकाशादि बाह्यही कांहीं नाहीं. त्याचप्रमाणे ज्ोधित 
तत-त्बँपदांचा बोच दरप-सभाव [कंवा अदरयस्पभाव नाही, तर तो 
भखंड चिदाकाशरूप भातमाच तू भाहेस. यास्तत्र तू सत्रे दवैतन्संकोच 
सोडून रहा ९०. 

सर्ग ९.१-वतलिष्टांनी तेजोधारणेनें तेजोभावास प्राप्त होऊन पाहिलेळे सूर्य-चंद्र- 

अभिरूप रत्नांचे चमत्कार. 

भ्रीवासेष्ठ--रामा, त्यानंतर मी दीघ्त तेजोपारणेरने तेज झालो, चंद्र, 
सूर्य, नक्षत्रे इत्यादि हे सर्वे माझे अवयव झाळे. मी त्यावेळीं नित्य सस्व- 
प्रधान झाल्यामुळे सर्वे जगत प्रकाशाकार झाळे, ज्याप्रमाणे राजा 
नानांवेषांनी विहार करणाऱ्या आपल्या स्नेहपूण चारांच्या दारा 
आपल्या राष्ट्रांतील प्रत्येक घरांतील, सवे वृत्त प्रत्यक्ष पाहतो त्याप्रमाणे 
मी वात व तेळ यांच्या योगाने समर्थ झालेल्या हजारों 
दीपांच्या द्वारा सवे गृहगत पदार्थ प्रत्यक्ष पाहिळे, दुसऱ्यांस प्रकाशित 
करणें, याच एका उत्तम कर्मात रत झालेल्या व म्हणूनच लोक ब भुकर्ने 
यांस पाहतांच भति संतुष्ट व पुढाफेत झालेल्या चेद्ठसूयीदिकांच्या केरण- 
रूपी माझ्या रोमांनीं भाकालयांतीळ सर्वास आच्छादित करणाऱ्या तमो- 
वस्त्रास जणुं काय दूर सारले. ( अथीत्‌ लांमुळ सर्वास भाह्त करणारा 
अंधकार नाहींसा झाला. ) कारण सवे विद्यमान जगत्‌ रूपादि सर्वे गुगांस 
झांकून सोडणाऱ्या मेधकारलक्षण दैन्याचाच विषय आहे व सवे गुण- 
शाळी ( पर देन्यनिवतेनसमर्थ ) प्रकाशाचा दैन्यरहित उत्तम दृश्यच 
बिषय आहे. यास्तव त्यानें तमोबल्लाळा दूर सारले. ते तेज तमोरूप 


१३८० बृहद्योगवांसिष्ठसार, 


तमाळ दृक्षांस तोडणारा जणुं काय परद्चुच ( तीक्ष्ण कुऱ्हाडच ) आहे. 
तें उत्कृष्ट शुद्धि करणारे स्थान भाहे. तेंच सुवर्णादिरूपार्ने जनांच्या 
उपजीविकांचें साधन आहि. प्रकाशामर्ध्ये असणाऱ्या शुभ, काळ्या, 
लाळ इत्यादि वर्णेरूपी सवे पुत्रांचा तो देहृद पिताच आहे. त्याचा 
पृथ्वीशी मोठा स्लेहभाव आहे. त्यामुळेच सर्वे दाहक तेजही सृत्तिकेला 
जाळीत नाही. तसाच एश्‍्वीचाही त्याच्यावर गाढ अनुराग आहे, कारण 
ती भिंती, कोन्हाडे, इल्यादिकांच्या रूपाने, त्याच्या पासून झालेल्या 
दीपरूपी पुत्रांस वायूपासून जिवंत राखते. वायूचा सर्जे वेग स्वतः सहन 
करून लांचे रक्षण करते. ते तेज तम, रज व सत्त्व ज्यांत पुष्कळ 
आहे अद्या पाताळादि लोकांमध्यें न्यूनाधिक प्रकट होते. तो दिखधूंचा 
प्रकाशक आरसा आहे. रात्रीच्या दंवाला हटविणारा आहे. चंद्र, सूर्य व 
अग्नि यांचे जीवितसवस्व आहे. अंतरिक्षाचे कुंकू आहे. दिवसरूपी 
सत्याचे क्षेत्र आहे. सवे रूपांचा अनुम्रह आहे. त॑ तेज आकारख्पी 
मोठ्या पात्रास धुवाबयार्चे जळ भाहे. ते सर्वेपदा्थांस सत्ता ब 
प्रकाश देणार असल्यामुळें चिन्मात्र प्रकाशाचा सहोदर अनुज 
आहे. ( कारण त्यांत जडता हा धमे झसून तो त्याळा चिन्मात्राहून 
न्यून करणारा आहे ). ते क्रियारूपी कमलिनीचा सूर्य आहे, 
भूतळावर राहणाऱ्या जीवांचे जीवित आहे.  चेतन्याप्रमाणे 
नेत्रांच्या द्वारा विषयांस आदृत्त करणाऱ्या तमाळा निवृत्त करणें, हा चम. 
त्कार तें करतें. ते सुवर्णादिकांमध्ये सुवणत्व, नरांमध्ये पराक्रम, रत्ना< 
दिकांमध्ये चकचकीतपणा, वरषीदिकांतीळ बिद्युत्ताकाश, दानवांतील देव- 
शत्रुत्व, देवांतीळ सुरत्वब इत्यादि प्रकारें सवीत ठ्प्रापून भसून मी तद्रूप 
होऊन त्याचा अनुभव घेतला. मी कोणाला न दिसता. सवे तेजोमय 
वस्तूंत शंभर युगे राहिला, 

श्रीराम--भगवन्‌ , लया दर्शंत आपण सुख भोगळेंत कौ, दूःख 

श्रीवसिष्ठ--रामा, ञ्याप्रमार्णें चेतन भसळेळाही नर निजळा असता 
जडतेस माप्त होतो त्याप्रमाणें चिदाकाश दय होत. भसतें. यास्तव 
ब्रह्म आपल्याला पृथिब्यादिरूप जेव्हां पाहते तेव्हां त॑भांतल्या आंत 
निजल्यासारखें असतं, पण सार्चे बात्तव सचिदानंदरूप अन्यथा होत. 
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नाहीं, ( बदळत नाहीं, ) त्यामुळें चिदानंद एकरसपूर्णे ब त्रह्ममूत भशाही 
मळा, कौतुकाने मी आपल्या ठिकाणीं जगद्वावाचा आरोप केला भसतां 
थोड्याशा दुःखाचा अनुभव आला; पण वस्तुतः सुखच शझर्ळे, कारण चैतन्य 
पृथ्व्यादे विकारकाळींही अविकृतरूपाने स्थित असतें, अज्ञानाने दुःखाची 
प्रसक्ति होते. पण ईं सत्यज्ञान ज्याला अखंडित होतें, त्याला पांच भूर्ते ब 
दृश्य-द्रष्ट॒म्रम होत नाहीं, त्यावेळीं ब्रझरूप भ्या मीच हें सब केलें. 
कारण ज्रह्मरूपावांचून हें करतां येणें शक्‍य नाही, नंतर हें सवे हश्य जव्हा 
निरामय ब्रह्म झाले तेव्हां त्रह्मपदामधध्ये स्थित अतलेल्या मी आत्माच भशा- 
रूपाने पाहिळा आणि जेव्हां पेचभूतांची भावना केळी तेव्हां मी जड- 
साच झालो. अश्या वेळीं मला काय कळणार? कारण त्याबेळी,मी निजळी 
आहे, भसा स्वत$ चेतन असूनही माझा दढ भाव झाला. निद्रेच्या योगानें 
प्राप्त झाळेळें अज्ञानच ' मला कांहीं कळळें नाहीं! भशा प्रतीतीचा बिषय 
होतें, पण त्या प्रतीतीबरून त्यांबेळीं असणाऱ्या स्वप्रकाश वस्तूची सिद्धि 
होते. कारण ती जर नसती तर सुषुप्तिकाळच्या भज्ञानार्चे स्मरण करस झालें 
असतेंः असो; राघवा, ज्ञानाचा उदय होऊन स्थूल व्यष्टि-समाधे देहाचा. 
भाघिभोतिकभाव गेळा भसतां विमळ बोधरूप भातिवाहिकभाव 
उदय पावतो. लामुळेंही त्यावेळीं जाड्य व दुःख यांची प्रसक्ति होत 
नाहीं. ज्ञानानंतर जीवन्मुक्त इच्छेस येईल, याप्रमाणे त्या बोधात्मक 
आतिवाहिक अणुरूप देहाने अथवा व्यापी देहाने राहतो. तो त्या बोध- 
देहाने भतिकठिण शिलांच्या हृदयांतही प्रबेश करून पुनः त्यांतून सत्वर 
बाहेर पडतो. पाताढांत व आकाशांतही शिरतो, तस्मात रामा, मी पूर्वी 
अनंत बोधदेहांन तो सर्वे व्यवहार केला. ल्ामुळे मला दुःख झाळें 
नाही. 'चिन्मात्ररूप अश्या मळा चज, पाषाण, पाताळ, आकाश इत्यादि 
प्रदेशांतून जात-येत असतांना कांही विघ्न झाळें नाही. कारण आत्मा 
'बोधमात्र शरीरानं जडवस्तृंच्या ठायी जोवर असतो तोंवर तो तेर्थे त ध्य 
होऊन राहतो. बरें तो स्वेच्छेनेंच दुसऱ्या ठिकाणीं गेल्यासही ते 

दुःखाबांचूनच स्थित होतो, (म्हणजे जर्स पुनरागमन तशीच तेथें स्थितिही 
इष्टच भाहे. ) आतिवाहिक झब्यय देह बोधमात्र भाहे, असं सवे ज्ञानी 
जाणतात, तूही ज्ञानी झाला आहेस, यास्तव तूंदी इच्छा असल्यास 

(२५) ६३१-२२३-५-१२ 


११८२ य॒हद्योगबासिष्ठसार, 


आतां येर्थे त्याचाच भनुमव घेशील, निरनिराळ्या धारणांमुळे जगद्भावांचे 
कौतुक पाहणें झाल्यास, ते अगदी सुळभ आहे. यास्तव तुला पाहिजे 
खअसल्यास धारणाभ्यासानें माझ्या म्हणण्याची प्रतीति पहा, तत्त्वज्ञांस 
आपल्या इच्छेनेंच सूयोदि सवे जगाचा अस्त करून त्याला आत्मरूप 
करून ठेवतां येते; पण आमच्या दृष्टीर्न विद्यमान असलेल्या जगाला 
आत्मधारणेनें अविद्यमांन कसे कारितां येईळ £ म्हणून म्हणशीळ तर 
सांगतो--जाम्रत्पुरुषाच्या दृष्टीर्ने विद्यमान भसलेलेंही जग सुप्त पुरुषाच्या 
दृष्टीनं जरस भसतू भसल्यासारखें होऊन राहते, त्याप्रमाणेंच त 
समजावे. श्विवाय ज्याप्रमाणे एकादा पुरुष मनोराज्यकल्पित निखाऱ्यांच्या 
नदीच्या ढाटा भंगास लागत असल्या तरी यांमुळे दुःखित होत 
नाहीं, त्याप्रमार्णे मीही आपल्याच किंचित्‌ इच्छेने पाषाण-रत्नादि 
भावाने उत्पन्न झाला होता, त्यामुळे मळा दुःख झाळं नाहीं. असो; 
रामा, तेजारूप झालेल्या मी, किशुक, अशोक इत्यादि वनांस जणु 
काय त्यांच्या त्यांच्या पुष्पांनींच ब्यापल्याप्रमा्णे, भापल्या दौप्त 
ज्वाळांनीं व्यापले. पण हे रघुवंशजा, खलळांच्या दीघ्त लक्ष्मीप्रमाणे मीही 
चंचळ उत्रठेन झटकन उत्कर्ष पावून एकाएकीं क्षीण झालो. असो; 
तेजोभाव घरून मी याप्रमाणें परमाणुकणांच्या उदरांतही जगत-श्री 
पाहिळी, पण ती परम चिदाकाशाहून भिन्न नव्हती, याविषयी स्वप्तांतीळ 
नगरादिकांचा उत्तम दृष्टान्त आहे, ९१. 

सर्ग ९२९--वायुधारणेनें वायुभाव प्राप्त झाला असतां त्याच्या कमीचा विस्तार 

व त्यानंतर भाकाशासह सरवोत्मस्थिति. 

श्रीवसिष्ठ--दाशरथे, त्यानंतर जगददशनलालसेनें वातमयी धारणा 
करून मी वायुरूप झालां. मी उपबनांतीळ ठतारूपी वनितांना नाचवू 
लागळा. पुष्पांच्या सुवासास भापल्या अधीन करून घेऊन त्याचा पाळक 
झालो, निझेरांच्या सूक्ष्म बिंदूंना उडवू लागळा. सुरतश्रांत ख्रीपुरुषांच्या 
शरीरांस आहादित करण्याची इच्छा धरढी, मंगळसमयीं भावि कल्याण 
सुचविण्याकरितां मदू, शैथ्य, मांद्य, सुगंध इत्यादि गुणांनी युक्त झालो. पण 
उत्पातसमयीं भयंकर, तीक्ष्ण, उष्ण, तीन्न व दुर्गेधवानही झालां. प्रढय- 
समयी तर मी पर्षेतांनाही सुकलेल्या पानांप्रमाणे उडवीत असे. नंदनवनांत 
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भी कुंद, मंदार, इत्यादिकांच्या मकरंदरेणूंनी भूषित होत: भले. नरकांत 
दुःखाझीच्या ज्वाळा माझ्या आकारास सुशोभित करीत. सांगरांतीळ माझा 
संचार तरंगावरून ध्यानांत य्रेत असे. अंतरिक्षांत मेघांचें आच्छादन 
पसरून सूर्य व चंद्र यांना मी झांकून सोडीं व आपल्या वेगाने लांचा 
पडदा दूर करून त्या तेजागोळांना व्यक्तही करीं. नक्षत्ररूपी क्षत्रेयतेन्याचा 
मी वेगवान्‌ व फार मोठा रथच झालो. मीच सिद्ध व देव यांच्या विमानांस 
त्रेळोक्यसंचार करावयास ळावीत अर्से, माझ्या आनुकूल्यामुळेंच तीं इष्ट- 
स्थानीं जात येत होती. मी त्वरित गतीमुळे जणुं काय या मनाचा सरूखा 
भाऊच भसून भनंगं ( अंग-शरीर-रहित ) असतांनाही समस्त भंगषान्‌ ब 
स्पंदाच्या योगाने चंदनाप्रमार्ण प्राण्यांस आनंद देणारा झाला. मी तुषार- 
रूप शुभ्न रोमांनी जजेर ब म्हणूनच वृद्धासारखा, पुष्पादिकांच्या सुवा- 
सांनीं तारुण्याच्या उन्मादाने युक्त असल्यासारखा, भाणि मोन ( शब्द- 
राहित्य ) व मृदुत्व यांच्या योगानें बालकासारखा झालो, इंद्राच्या उद्या- 
नांत उदार व मधुर, कुबेरोदय्यानापासून पसरळेला, गंगेच्या तरंगांत ळोळून 
दुसन्यांचे श्रम घालबीत भसल्यामुळे आपल्या सदागमनप्रयुक्त श्रमांस 
न जुमानणारा, वसंताच्या वानेतेच्या अंगास गुजगुल्या करून हालवि« 
णारा, दाबानलादि अम्नींना साह्य करणारा, प्राण, अपान इथादिकांच्या 
योगानें प्राण्यांचे यंत्र वाहणारा, मनोराज्यांतीळ नगराप्रमा्ण समोर 
असूनही कोणाला दिसणारा, धूर, धूळ, मेघ व जळ यांचे भयंकर आवत 
९ भोंबरे ) निमाण करणारा, भाकाररूपी भरण्यांताळ महागज, तेजाच्या 
भालाप्रमार्ण सवे रसांचे आकषण करण्यांत सदा व्यम्न भसणारा, घेण, 
देणें, चालणे, बोलणें, इत्यादि क्रियांना भनुकूळ भसलेली अंगचेष्टा करवि- 
णारा शरीररूपी नगरांत नाडीमागीनी निष्प्रतिबंध गमन करणारा, 
भनरसमय शारीरपात्रांत प्राण-अपानादि भावाने संचार करून भायु- 
रूपी रत्नांचे रक्षण व ख्चे करण्यांत व्यम्न असणारा, शरीररूपी नग- 
रांना पाडण्यांत व पुन! निमोण करण्यांत तहहीन झाळेळा आणि भन- 
रसांचा, मलांचा व भति सूक्ष्मसार भागांचा ( म्हणजे त्वकू, रक्त, मांस, 
मेद, अस्थि, मज्जा व झुक्र या सहा अथवा कफ, वात, पित्त या तान 
आातूंचा ) विभाग करण्यांत कुशळ असलेला भस! मी झालो, 
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रामभद्रा, त्या वायुमाबामर्ध्येह्ी मी परमाणूपर्यंत प्रथेक द्रव्यांत पूर्वोक्त 
शिलेप्रमाणेंच त्रिमुबन पाहिळें. ला जगांतही मीच पएथिव्यादि जगदरूपवानू 
झालो होतों. पण परमार्थतः तर लांतीळ कांहींच नव्ह्ते. कारण सवे 
गून्याकार होते. भारोपदृष्टया मात्र चंद्र, सूये, अग्नि, वायु, इंदर, 
कुबेर, इश्वर, जह्मा, हरि, गंधवे, विद्याधर, महासर्प इलादि सर्वे भाव 
प्र्येक परमाणेत एकाचवेळी धारण केळे जातात. असो; रामा, याप्रमाणे 
त्यावेळीं भूतपंचकरूप अश्या मीं त्रेलोक्यांत ठिकठिकाणीं बिहार केढा. 
भूमि, जळ, तेज व वायु यांच्या समवायरूप वृक्षादे शरीरांत राहून मां 
मुळांच्या द्वारा भूमींचा रस प्पाळा, ज्यांची भंगे अमृताने भरली भाहेत 
व जीं चंदनद्रवाप्रमाणे दय, आुक्वत्व इत्यादि गुणांनी युक्त भाहेत अशा! 
चंद्रबिंबांमध्यें ळोळळों. सर्वे दिशांतील सवे चातूंत उत्पन्न होणाऱ्या विविध 
पुष्पांचा भामाद भोगला. जिच्यामध्ये लोणी पसरळें आहे, अद्या भूमी- 
प्रमाणे मृदू असलेल्या अआकाश-भंगण्यांतीळ मेघ-शय्येवर शयन केलें. 
सारांश, राघवा, मी सवे वस्तूंमध्ये यथेच्छ संचार केला, सवोमर्ध्ये वास 
केळा, सवे भवस्यांचा भनुभव घेतळा, भारसा जशीं प्रतिबिर्बे बाहतों 
जाप्रमाणें मी भापल्या भंगावर युत्त व प्रकट जर्गे वाहिळीं, राघवा, वर 
वणन केल्याप्रमार्णे आकाशधारणेने भाकाशरूप होऊन प्रत्येक परमाणूंत 
अवाढव्य त्रिभुवनाचा अनुभव घेतला. स्वप्नांत प्रसिद्ध चित्‌ जसे संसार- 
मंडळ निमोण करते लाप्रमाणं मी ते प्रपंच-जाळ प्रकट केळं होर्ते. 
स्वतः मीच ते सर्व झाला. सवे दवेत-संहार करणाऱ्या बोध-कालास प्राप्त 
होणाऱ्या माझ्यामध्ये लक्षावावे जग एक! दृष्टीर्ने राहतात व दुसऱ्या 
दृष्टीने रहातही नाहींत. तीं चित्वमत्कार-मात्र रूपानें राहतात व अन्य 
रूपार्ने राहत नाहींत. ( म्हणजे चितू-मध्ये स्वसत्ता-त्फार्तिलक्षण चमत्कार 
करणे, अर्थात्‌ सत्ता व स्फरार्त यांचा आरोप जगाचे ठिकाणीं करून दाख- 
विणें या ख्पार्ने असतात. पण तोच चित्नमत्कार बंद केला कौ, एका 
परमार्थावांचुन कांहीं नाही. ) एबढ्यासाठींच भध्यारोपानें प्रत्येक वस्तुंमर्ध्ये 
स्वसत्तेचें अर्पण केल्यामुळें निरामय भूमा विश्वरूपात्मा व सबेकतो होतो 
भाणि अपवादाने प्रबुद्ध झालेला तोच शुद्ध बोधात्मा होतो. कारण सर्वे 
अह्यात्मक झाहे. याप्रमाणें एकेका वस्तूंतीळ ब्रह्मामध्ये सवे जगाचा भघ्यास 
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होत भसल्यामुळे ज्ञानी पुरूषाला जगांत सर्वत्र तोच सवात्मा दिसतो. 

अज्ञान्यांना दिसणारे जगदरूप ज्ञान्यास दिसणे शक्य नाहीं, ब्यामुळें विद्वान्‌ 

पुरुषांनी भडूय चिदात्म्याच्या ठिकाणी सवेत्र सर्वात्मतेची कल्पना कर्णे 

हा सुद्धां शुद्ध विकश्प भाहे. कारण चित-हून निराळी वस्तूच नाहीं ९२. 

सगे ९.३-- वसिष्ठाच्या कुटॉंत ध्यानस्थ सिद्धाचें दशेने, पण कटीचा उपसंहार 
केल्यामुळें त्याचा पात व स्वव्त्तान्त. 


श्रीवसिष्ठ---रामा, याप्रमाणें धारणासिद्ध जगद्देहाच्या दशेना- 
नंतर मी एूर्वोक्त कोतुकदर्थेन-संवेदनापासून निट्त्त होऊन आपल्या य़ा 
प्रवींच्या समाधिस्थानास परत आळा. पण तेथें सवेत्र झोध करूनही 
मळा माझा देह कोरठेंच दिसळा नाहीं. केवळ मळा तेर्थे माझ्या पुढें बस- 
लेळा दुसराच एक सिद्ध मात्र दिसला. इष्ट पदास जाऊन पोचलेला तो 
समाधाननिष्ठट होऊन राहिळा होता. चित्ताच्या प्रणे समाधानामुळें लाच्या- 
मध्ये चांचल्य मुळींच दिसत नव्ह्त. काय, शिर, व प्रीवा यांना सम 
घारण करणाऱ्या लाने पद्मासन घातळे होतें. त्याची दृष्टि नासाप्रालाच 
जणुं काय लक्ष्य करीत होती, सवे इंद्रेय-न्यापार क्षीण झाळे होते, 
भंतःकरणकोटर अक्षुज्य व शांत होतं. आपला देह दिपत नसून पुढे तो 
मुनि दिसत आहे, असे पाहून मी आपल्या सुंदर चित्ताने अस विचार केळा- 
हा कोणी मह्यासेद्ध या दिर्शेंत भाळा भाहे. मजप्रमार्णेच एकान्तांत 
विश्रांति घेण्याची इच्छा करणारा हा हे. भाकाशमंडळ समाधियोग्य भाहे, 
भसे जाणूनच येथे भाळा भसावा, येर्थे झाल्यावर या सयसंकल्पशाळी 
महापुरुषाने ही माक्ीी कुटी पाहिळी असावी. नंतर यानें मी दौघेकाळ 
उपेक्षा केल्यामुळे कुटींत शवरूप होऊन पडलेल्या माझ्या देहास पाठून 
व॒ येथे मी पुनः परत येणार नाही, असें समजून त्याळा फेकून दिल्यावर 
यांत वास केळा असावा. तस्मात्‌ माझे तें शरीर नष्ट झाळें आहे, यांत 
कांहीं संशय नाहीं, यास्तव मी आतां या आतिवाहिक देहानेंच भापल्या 
सतप्तर्षिलोकास जातो. 
राघवा, असा विचार करून मी जॉ जावयास प्रदत्त होत भाहे, तो भी 
येथें असेपर्यंत हा कुटी असो, अशा प्रकारचा माझा कुटीविषयींचा सत्य- 
संकल्प क्षीण झाला. कारण तेथून जाण्याचा माझा संकल्प ला पू्वॉक्त 
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संकल्पाच्या विरुद्ध होता. भसो, माझा संकल्प क्षीण होतांच ती माझी 
कुटि निवृत्त झाली. तेथे केवळ भाकाश झालें, त्याबरोबर तो समाधिमान्‌ 
सिद्धही आधाररहित झाल्यामुळे खालीं पडला. स्वप्नसंकल्प शांत होतांच 
स्वभसंकल्पनगर जसे नष्ट होतें त्याप्रमार्ण माझा संकल्प शांत होतांच ती 
माझी सांकल्पिक कुटीही नष्ट झाळी. आणि मेघांतून पाण्याचा झोत 
जसा खाळी पडतो त्याप्रमाणे ध्यानी सिद्धही घसरला. रामा, प्रढयसमरयी 
चेद्राबंब, पुण्य क्षीण झाळे असतां वेमानेक ऑकिंत्रा मुळापासून 
तोडळळा वक्ष जसा खालीं पडतो लाप्रमार्णे तो सिद्ध भूतळावर 
पडळा भसतां मीही कोतुकानें आतिवाहिक शरीरानेंच लांच्या मागोमाग 
खाढी गेला, प्राण ब अपान यांना वर भाकषेण करून ऊर्ध्वेगामी केल्या- 
मुळें विहिरींत सोडीत असलेल्या कुंभाप्रमाणेंच तो मुनि, माझ्या कुटीत 
जसा बसला होता तसाच ( म्हणजे मस्तक खालीं न होतां) पडळा व 
पक्नासनानच भूमीवर येऊन स्थिर झाळा, पण रामा, तो महात्मा 
इतक्या उंचावरून व एवढ्या मोठ्या वेगाने खाळीं पडळा तरी देहभानावर 
भाढा नाही. कारण योगबळार्ने लाचा देह पाषाणासारखा दढ दिवा 
कापसाच्या गोळ्यासारखा लघु झाला होता. तेव्हां साला समाधीपासून 
व्युव्थित करण्याकरितां प्रयत्न करणाऱ्या मीं आकाशांत मेघाकार होऊन 
महादृष्टि ब महा गर्जेना केळी, गारा, अशनि इत्यादिकांचा वर्षोंब झाला 
असतां तो महात्मा जागा झाळा. लाची अंगकांते तुकतुकीत झाली व 
त्यानें नेत्र उघडले, तेव्हां तो जागा होऊन स्वस्थचित्तही भाहे, भप्त 
पाहून परमार्थसिद्धीस कारण होणाऱ्या समाधीपासून निवृत्त झालेल्या तयाला 
मीं खच्छ चित्तवृत्तीने म्हटलें, “ हे मुनिश्रेष्ठा, तूं कोठें स!्यत आहेस, हें 
काय करीत आहेस, तूं कोण आहेस, एवढ्या दूरावरून पडलास तरी 
तुला ययार्चे भान कां झाले नाही. !? 

मी भर्स विचारें असतां लाने मजकडे पाहिलें ब पूर्वीध्या गती'च 
स्मरण बरोबर न झाल्यामुळे मळा म्हटळें, “श्रेष्ठा, जरा थांब; मळा 
माझा सर्वे हवे हळ आठवू दे. !' असं म्हणून तो कांहीं वेळ स्वस्थ 
बसला व॒ सवे प्राक्तन घतेमान आाठवळें असतां पुनः मला म्हणाला 
“ भगवन्‌ , मी आतां तुळा भोळखिळे. मी. भमिवादन करतो. मी 
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केलेल्या या भतिक्रमाविषयी मळा क्षमा कर. कारण क्षमा हा संतांचा 
स्वभावच आहि. हे सुने, भ्रमर जसा पद्मिनींम्ध्ये त्याप्रमाणें मी भोग व 
सुगंध यांनीं मोह पाडणाऱ्या देवांच्या उपबनभूमीतून दीर्घकाळ विहार 
केळा. पण शेवटी चित्तजलकलोळक्रीडेरनें या दृश्य नदीतून चक्राकार 
भ्रमण करतां करतां खिन्न होऊन मी मनांत असे म्हटळे--या संसारसा- 
गरांतीळ दरयकलछोळांनी मी भाकुळ झाळो भाहे. वृष्टीच्या अभावी जसा 
चातक त्याप्रमाणे दीर्घकाळ लोटला तरी यांत स्थिर असे कांहींच न 
लाघधल्यामुळे मी उद्दिझ़ झाला. आहे. केवळ संवित्‌ हेंच अ्यांताल सार 
भाहे, भश्या भोगांत एका संवितू-बांचून दुसर काय रम्य भाहे? यास्तव 
मळा आतां केवळ संविदाकाशांतच राहिळे पाहिजे. विषयांमध्ये शब्द, 
स्पशे, रूप, रस व गंध यांबांचून भाणखीं कांही नाहीं. तेव्हां मी तेवढ्यां- 
तच काँ रममाण व्हांबे? हं सवे !चिन्मात्र भाकाशरच जर झआाहे, तर मी 
त्याला विसरून खुळ्यासारखा या भसदाकारांत कां रममाण होऊं £ विषय 
विषासारखे भयंकर भाहेत. स्त्रिया कामविमोह देणाऱ्या आहेत. भतिस्नेह 
सरस पुरुषालाही विरस करणारे आहेत. तेव्हां त्यांत ळोळणारा कोण 
मारळा जात नाहीं ! त्याचप्रमाणे शरीराचे ठायी आसक्ते ठेवणेही उचित 
नव्हे. कारण जरा त्याला प्रासावयास टपून बसळेळी भसते. सागरांतील 
बुडबुड्यांप्रमाणें त्याचा नाश प्रतिक्षणीं संमवनीय असतो. त्याचप्रमाणे 
जीविताची भाशा धरणेही युक्त नव्हे. कारण तें एकाद्या नदीसारखंच 
आहे, अश्शी कल्पना केल्यास तिचे सवे धमे त्याच्या ठायी आढळतात. 
मरण व जन्म हेच तिचे मोठे तट भाहेत. सुख व दुःख हे तरंग आहेत. 
यौवन ( तारुण्य ) ह्याच चिखळानें ती जीवितनदी मळिन झाली भाहे. 
जरा हाच तिच्यावरीळ फेस आहि. केव्हां केव्हां प्रात्त होणारें बिषयसुख, 
हेच तिच्यावर केव्हां केव्हां येणारे बुडबुडे आहेत. ही नदी व्यवहार- 
लक्षण महाप्रवाहपंक्तीर्ने व मूखेप्रलापरूपी जळरबानें युक्त भाहे. ती 
राग-देषरूपी मेघांच्या योगाने वाढते. लोभ, मोह, काम हे तिच्यांतीळ 
मोठाळे भावरे भाहेत. उत्कषे व झपक्षे यांच्या योगाने तिचा प्रवाह चाळू 
असतो. हर हर, अशा! प्रकारची ही जीवितनदी निल तापाने तत्त 
झाळेळी भसते, इष्ट पुत्र-मित्रादिकांचे समागम व धनादिकांची प्राति 


(रट्ट बृहद्योगवासिष्टसार, 


हॅच या संसारजलाशयांतीळ जळ आहे. त्याचें येणें ब जाणें सतत चाळत. 
जे भाव विद्यमान असून निटृत्त होतात त्यांची मळा गरज नाहीं वजे 
मजपाशी नसून अकस्मात्‌ प्रात्त. होतात त्यांच्या ठिकाणीं मी भाल्या ठेवीत 
नाहीं. कारण मजपाशी असलेळे पदार्थही जर गेळे तर भाता. हे नवीन 
झालळेळे जाणार नाहींत म्हणून कशावरून £ इतर सवे नद्यांचे पाणी जरी 
क्षणोक्षणी वाहून जात असलें तरी तें पुनः पर्वेत, मेघ इत्यादिकांपासून 
येत असतें. म्हणून नदीचा वेग बंद पडत नाहीं. पण या देहनदीतीळ 
आयुष्यरूपी जळ एकसारखे जात मात्र असते. पण त्यांत दुसरीकडून 
भर पडत नाहीं म्हणून तें कांही वेळ बाहून शेबटी संपते. कुंभाराच्या 
चक्रावर घातळेल्या घटादि पदाथीप्रमार्णे हे सवे भोग्यमाव प्रतिशरीरी ब 
प्रतिक्षणीं फिरतात. चतुर चोर किंबा भयंकर शत्रु भसे हे बिषय माझ्या 
विवेकरूपी सरवेस्वास ठुटून नेत अततात. यास्तव मळा अज्ञाननिद्रेंत 
न निजतां सर्दा जागे राहिळें पाहिजे. हर हर, काळ प्राण्यांच्या आयुष्याचे 
तुकडे तुकडे करून टाकीत भसतो. पण प्रत्येक दिवशीं भद्या प्रकारें 
क्षय पावणार आयुष्य संपत आहि, हें कोणाच्या ध्यानांत येत नाही. आज 
मला हे मिळाळें आहे, भाज माझें हे इष्ट झालें आहे, उद्या हे होईळ, 
काळ हें झाळे इत्यादि गणना करण्यांत व्यप्न झाळेळे जन गेलेल्या भायु- 
ष्यास ब जवळ आलेल्या ग्रत्यूत जाणत नाहींत. भनन्त वनभूमीत 
भोजन केलें, पान केळे, विहार केळे, व सुखे आणि दुःखे पाहिडी. आतां 
आणखीं मळा या संसारांत काय मिळवबावयाचें राहिळ भाहे १ आम्ही 
सुख-दु:खांचा अनुभव घेतला. सर्वे पदार्थ वारंबार परिवतेन पावत असतात. 
त्यांना स्थिर स्थिति अथत्रा नित्यता नाही, हें मी जाणळें ब आातां 
कोतुकट्यून्य होऊन राहिलां भाहो, भोगांचे अनुभव बघेतळे व सर्वत्र 
अनित्यता आहे, हें जाणले. पण लांतीळ कह्यांतही मला विश्रांति भाढ- 
ळळी नाही. मळा लढोकपाळादिकांच्या उच्च नगरांतह्दी कांहॉ. अकृत्रिम 
भाढळलें नाहीं. जेथें जावे तेथे काष्ठमय वृक्ष, मांसमय प्राणि-शरीरे, 
मृन्मय भूमि, दुःखें व भनित्यता हींच कायती भाढळळीं, तेव्हां त्यांतीळ 
कशावर विश्वास ठेवावा सांग. 
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बा मुने, काळाने ज्याला प्रासळे भाहे, याचें रक्षण करण्यास धन, 
मित्र, सुख, ब बांघव समर्थ नाहींत. धुळीच्या लहानश्या पुंजक्याप्रमाणे 
अस्थिर व अदृढ असलेला जन पर्वतावर पडलेल्या मेघ-जळाप्रमाणे विष- 
यापर्ध्ये आसक्त होऊन क्षणोक्षणी हीन होत पुढुषार्थावांचूनच मरण पावतो. 
मळा कामविषय मनोरम वाटत नाहींत व ऐश्वये रम्य भासत नाही. हें 
जीवित अतिशय चेचळ आहे. तेव्हां बा मुनिवयी, कोणा सुज्वाचा कशा- 
वर विश्वास बसणार £ आज नाहीं उद्यां, गरृत्यु मस्तकावर पाय ठेवणारच ! 
रारीर पानाप्रमार्णे गळून पडणारे भाहे. भगवन्‌, मी भापले भायृष्य 
नुस्त्या नीरत मनोरथांनीं घाळविळं. मळा आतां कोणतेही धन चमत्कार 
करणारे वाटत नाही. भातां माझा मोह मंद झाला आहे. देह कांही 
उपयोगाचा नाही, विषयांविषयीं भनांस्था हीच उत्तम स्थिति ब जीवनाची 
भार्या होच भघम-स्थिति होय, संपात्ति प्राप्त झाळी असतां ही मोठी 
आपत्तिच भाढी आहे, अर्थ समजावें, तिच्यामध्ये भातक्त होऊं नये. 
विवेक्‍यांस बिधि-निषेघयुक्त शास्त्रही न्यामोहृ पाडणारी भाहेत, अर्स भासते. 
कारण कममेठांचे ऐहिक व पारढोकिक विषय हृदयपुष्पांतीळ विवेकरूपी 
सुवासास नाहीसे करून प्राण्याला अनथात पडतात; पण विषयांचे रूप वस्तुतः 
असत्‌ असतांनाही सतूबुद्धीने पाहिल्यामुळे सत्‌ होते. ज्याप्रमार्ण सत्‌ ब्रह्मरूप 
भावरणाने असत्‌ झाळें आहे, तर्से असतही विक्षेपामुळे सत्‌ झालें भाहे. कारण 
माया-शक्ति अघटित घटना करण्यांत मोठी पटाईत भाहे. ज्याची 
दृष्टि अंतर्मुख नसूम बहिमुख असते त्याची प्रद्रात्ते विषयांकडे होण साह- 
जिक आहे. वित्तरूपी बाण विषयांकडे जात असतात. कृतघ्न सोहदास 
जसे स्पर्श करीत नाहींत त्याप्रमाणें ते ( चित्तबराण ) विवेक-वेराग्यादि 
युर्णांस स्पर्थे करीत नाहीत. पण विवेक्याळा आयुष्य हा उत्पातवायु, मित्र 
(स्नेहाने आसक्त करणे) हेच शत्रु, बंधू हेच बंध, धन हेंच मरण, सुखे 
हींच भति दुःखे, संपत्ति ह्याच मोठ्या आपत्ति, व भोग हे संसारमहा- 
रोग आहेत, असें वाटते. राघवा, मायेचा विलास किती आश्चयेकारक 
आहे, हे तू पहा तर खर. ती भापत्तींना संपात्ति करून. दाखविते. केवळ 
दुःखाकरितांच तुख देते ब मारण्याकरितां जीवित देते. 
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१२९० बृहद्योगवासिष्ठसार, 


रामा, हा जन भनेक इष्ट व भ्रनिष्ट काळपरिवत, भनेक प्रियजन- 
वियोग व थोडेसें केव्हां केव्हां मिळणार सुख याचा अनुभव घेत जजेर 
होतो. त्याचें आयुष्य निरायास पदप्रात्तीवांचून जाते, कष्टकर चेष्टा कर- 
ण्यांत सर्व शक्ति क्षीण होते. विषय ब पिभाति रम्य व मनोहर आहेत, 
हें खरं; पण जीवित मत्त त्तरियांच्या कटाक्षां इतकेच चंचळ भाहे, त्याळा 
काय करणार ज्यांचा शेवट अत्यंत विरस भाहे, भा आपात रमणीय 
विषयांमध्ये जे रममाण होतात ते शवटी नरकांत पडतात. सुखटुःखादि 
हंद्रदोषांनीं उपरुद्ध दुःसाध्य व अस्थिर धने भभाग्यवान्‌ जनांनाच सेव्य 
आहेत. तीं माझ्य़ा संतोषाळा कधीही कारण होत नाहींत. आरंभी मुर 
वाटलीं तरी शेवटी दुःखपर्यवसायेनी लक्ष्मी लोकांना मोहच पाडीत 
असते. धनादिकांचे समागम खळांच्या समागमाप्रमार्णे दुःख देणारे 
असतात. तारुण्य शरत्काळच्या भभासारखें अस्थिर भाहे. मोठमोठ्यांच्या 
जीबितालाही प्रासण्यासाठीं भंतक त्यांच्या सर्भावार घिरव्या घार्ढीत 
असतो. प्राण्यांची आयुष्ये शाखाम्रावर लोंबणाऱ्या जलबिंदुइतकींच 
स्थिर भाहेत. शद्ध झाळेल्या जीवाचे केस पिकतात, दांत पडतात, अंग 
शिथिल होते, पण एक तृष्गा मात्र तरुण होते. बाल्य, तारुण्य, इत्यादि 
दशा न कळतां, केव्हांच निघुन जातात. जीवित ओंजळीतीळ पाण्याप्रमाणे 
क्षणोक्षणी गळत भसतें. नदीच्या प्रवाहाप्रमा्ण गेळेळं आयुष्य परत येत 
नाही. भकस्मातू कोठूनसा आलेला देह भकस्मातू, तरंग, मेघ किंवा 
दापांप्रमार्णेंच कोठेंसा जातो. व्यावहारिक रम्य वस्तूंमध्ये भरम्यता, स्थिर 
वस्तूंमध्ये भस्थिरता, व सल्यवस्तृंमध्यी सत्यता मीं पाहिली ब त्यामुळें 
अतिशय विरस झाली. मन सत्त्वररूपतेस ( निर्वासनतेस ) प्राप्त झाल्या- 
वर भात्मावैश्रांतीमरध्ये जे सुख आहे ते पाताळ, भूतळ व सवग यांतीळ 
ब्रिषयांत नाही, मुनिवर्य, आतां माझे वैराग्य दढ झाल्यामुळे संप्रणे विषयां” 
सह भसलेल्याद्दी सवे इंद्रियश्त्ते मळा जिंकण्यास समथ नाहींत. फार दिव- 
सांनीं भाज निरहकार झाळेल्या मला हें स्वर्ग-मोक्ष-वैतृष्ण्य स्वबुद्धीर्नच 
प्रात्त झाळे आहे. म्हणून मी चिरकाळ एकान्त विश्रांति घेण्यासाठी तुज 
प्रमाणेंच या भाकाद्यांत भाळी, तो. मला येथे ती कुटी दिसली. ती तुझी 
होती, हें मळा भातां कळळें, तूं पुनः येणार भाहेस, याचा मी पूर्वी विचा- 
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रही केडढा नाहीं. त्यावेळी, मळा एवढेच वाटळें कौ कोणी सिद्ध येर्थे 
आपला देह सोडून निर्वाण पावला आहे. असो; भगबन्‌, हा माझा 
वृत्तात भाहे. व हा मी आहे. आरतां माझ्या या अपराधाविषयीं तुळा 
जें कांही करावेसे वाटेल ते कर. मी दंड्य आहे, अर्से वाटल्यास दंड 
कर; अनुम्राह्य भाहे, असें वाटल्यास अनुग्रह कर. कारण हे मुनिराज, 
तुमच्यासारखे सिद्धही जोवर भवघानपरायण होऊन ब आंत संपूर्ण वस्तूचा 
उत्तम बुद्धीने विचार करून निर्णय करीत नाहींत तोंवर त्यांना त्रिकाल 
ज्ञान होत नाही, तरह्मदेवादिकांच्या मनाचाही हा असाच स्वभाव आहे, 
मग माझ्या सारख्यांची काय गोष्ट सांगावी १ यास्तब वृत्तान्त न जाणणें, 
तुझा समापैस्थ देह फेकून देणे, इत्यादि अपराधांची मळा क्षमा कर ९१. 

सगे ९४७--ला दोघांचे सिडळोकॉ गमन; तेथे देवता व पिशाचें यांची मनो- 

मात्र त्थिति. 

श्रीवसिष्ठ--राघधवा, नंतर आकाशासारख्या विस्तीणे महाभूमीत 
असलेल्या त्या सिद्धाळा मीं सुहृद्वावामुळें भसे. म्हटळें, “ श्रेष्टा, 
हा तुझा एकद्याचाच अपराध नव्हे. तो माझाही आहे. कारण मी 
सुद्धां तुझे आगमन होईल, याचा कांहाच विचार केला नाही, 
म्हणतोस ते खरं आहे.« योगी देहवानांनाही चित्तेकाम्र्यानेंच सवे 
विषयांचे ज्ञान होते, त्यावांचून भूत व भविष्यत्कालचें ज्ञान होत नाहीं 
तें जर झाळं असतें तर तूं पडूं नयेस म्हणून मी ती आपली संकल्पकुटी 
स्थिर केली असती. भथोत यांमध्ये दोघांचाही अपराध आहे. यास्तव 
परस्परांनीं परस्परांस क्षमा केढी पाहिजे. बरे, आतां ऊठ, आपण होतो 
तसेच सिद्ध लोको जाऊच राहूं या, मी सप्तर्षि ढोकांत राहतो ब तूं 
आपल्या नंदनवनांत रहा. आपल्या आस्पदांत ( स्थानीं ) वास करणें 
हेच निविक्षेपस्थितीर्चे उत्तम साधन भाहे. '” 

रामा, भसा संकेत करून आम्ही दोघेही एकदम गोफणींतन केक- 
लेल्या दोन दगडांप्रमार्णे वर गेला. नंतर स्वर्गापर्यंत बरोबर गेल्पावर 
प्रणामपूवेक एकमेकांचे विसजन करून आम्ही दोघेही आपापल्या इष्ट- 
स्थानीं पोंचळों, राघवा, हा सर्वे कततान्त मी तुळा सांगिळा भाहे. या सेसा- 
राची भाक्चर्यमयी विचित्रता कशी आहे, ती पहा. 


१२९२ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


श्रीराम--मगवन्‌, कुटॉंतीळ आपला देह त्या सिद्धाने फेकून 
दिल्याबर या पथ्वीमध्ये तो भणुरूप होऊन ढीन झाळा असावा, यांत 
कांही संदेह नाहीं. त्यामुळें भापण मनोमात्र देहार्नेच सिद्ध लोकांत गेढां 
असाळ, पण त्यानंतर भापळा तेथील सिद्धांशी व्यवहार कसा झालढा£ 
कारण मनोमात्र पुरष दुसऱ्याशी व्यवहार करूं शकत नाहीं व दुसरेही 
त्याच्याशीं व्यवहार करण्यास समथे नसतात. 


श्रीवसिष्ट-_ हो, रामा, बरी आठवण झाली, त्यानंतर सिद्धसेना ब 
ळोकपाळ--पुरं यांतून संचार करणाऱ्या माझा हा वृत्तान्त ऐक,-मी इंद्र- 
पुरांत भाळा, पण भातिवाहिक देहरूप असलेल्या मळा तेथें कोणी 
पाहिळे नाहीं, त्यावेळीं मी आकाशाप्रमार्णे अस्थूळ, व चिदाकाशप्रचुर 
मनोमात्ररूप होता. त्याकारणानें तुझ्यासारख्या त्या स्थूळार्थज्ञांना माझा 
साक्षात्कार झाळा नाही, पण सूक्ष्मारथद्शा योग्यांना भी दिसत होतो. मी 
केव्हांही देश्कालादिकांचे पारिवतन करण्यासही समथे झालो नाही, कारण मी 
मननमात्र देह असून एथिवीप्रभूति भूतांनीं विरहित होतों. संकड्पपुरुषा- 
कार असल्यामुळें मी खांब, भित इत्यादिकांनी रुद्ध होत नसे. स्वमव 
मनोराज्य यांच्या प्रमाणें स्वमनोमय भूतांच्या योगालें न्यवहार करीत असें. 
रामा, स्वमांतीळ अनुभव अशाप्रकारच्या अर्थाच्या संभावनेविषयीं पूण 
दृष्टान्त आहेत, पण जो नैयायिक, देह कोणय़ाही क्ञानारचें भवच्छेदकता- 
संबंधानें कारण होतो, त्वचा व मन यांचा योगही प्रत्येक ज्ञानाचे कारण 
भाहे, कारण लामुळेंच सुपुप्तींत त्यांचा विषोग झाळा भसतां ज्ञानाचा 
अभाव होतो, इत्यादि व्यथे प्रहाप करतो त्याच्याशी संभाषणही करूं नये. 
रामा, स्वप्तामध्ये संचार करणारा पुरुष्र आपल्या भ्रामकदृष्टीनें जरी 
सचारचसा करोत भसळा, तरी त्याच्या घरांतील इतर माणसांना जसा 
तो निजळेळाच दिसतो, व्यवहार करीत भसळेला दिसत नाहीं त्या- 
प्रमाणें भाकाशगत देवादिकांनीं पुढे भसलेल्याही मळा पाहिळे नाही, मी 
मात्र त्या सर्वाना पहात होतो. 


श्रीराम-भगवन्‌ , भर्स जर होतें तर या सिद्धार्न आपल्याला कर्से पाहिले £ 


श्रीवसिष्ठ--रामा, भआामच्यासारखे योगसिद्धजन सत्यकाम भसतात, 
त्यामुळ ते आपल्या संकल्पाप्रमाणें कल्पित पदाथीस प्राप्त होतात, असर 


६ निवोणम्रकरण-उत्तराध-सर्ग ९४, १५९३ 


कर्िपितांस प्रात्त होत नाहीत, ज्ञानसिद्ध जनांना सदा भातिवाहिकताच 
भसते, हे खरें; पण लोकिकन्यवहारांत मझ झाठेल्या छद्धचित्त पुर्षालांही 
आपल्या भातिवाहिकतेर्चे विस्मरण होतें. त्यावेळीं हा सिद्ध मला पाहो, 
असा संकल्प मी केळा बव ल्यामुळें त्यानें मळा पाहिळे. शिवाय तोही 
मजप्रमाणेंच सत्यसंकल्प होता. सामान्य पामरजन आपला भेदभाव 
ह्वैतवासनेने दृढ करून घेतात, मीच सचिदानंदघन ब्रह्म आहे, हा 
भाव त्यांच्या मनाला स्पर्शही करीत नाही. लामुळें ते संकल्पाथोस पात्र 
होत नाहींत. पण ज्ञानी पुरुषाचा भेदभाव व त्याविषयींची वासना हीं 
दोन्ही निवृत्त झाळेळीं भसल्यामुळे तो संकल्पार्थाचे भाजन होतो 


श्रीराम--गुरुूबये, समजा कां दोघे सिद्ध भहित. त्यांतील एकाने 
मी याला पाहावें, भसा व दुसऱ्याने याचें मळा पाहूं नये, असा संकल्प 
केळा, तर अशा प्रसंगीं कोणाच्या सत्य संकल्पाप्रमार्णे कार्य घडते £ 


श्रीवासिष्ठ---ज्याच्या आत्मज्ञानाची व्रिशदता ( निमेळता ) भघिक 
लाचा संकल्प प्रबळ होय, म्हणजे ज्याप्रमाणें एका राज्याच्या सिद्धीकारीता 
ग्रयत्न करणाऱ्या दोघां राजांतीलळ जो अधिक बलाढ्य भसतो साळा ते 
मिळते त्याप्रमाणे हाही प्रकार जाणावा. पण दोघांचे बळ एकसारखेच 
भसल्यास दोघांच्याही इच्छेप्रमाणे होतें. याविषयीं आम्ही पुर्ढे सांगणार 
आहो. असो; पण जेव्हां मी त्या महा आकाशांत दुसऱ्याशी व्यवहार 
करण्यास प्रवृत्त झालां तेव्हां मळा देवादिकांतील कोणीं पहात नाही, असें 
कळलें. मी मोठ्याने बोळत भसूनही माझा शब्द कोणाला ऐक जात 
नाही, अर्स माझ्या निदशेनास भाळ, कोणी पडत असतांना किंवा वर 
येत भसतांना त्याला आधार देण्यासाठी मीं आपला हात पुढे केला तरी 
तो कोणी घरात नाही, अस माझ्या प्रत्यक्ष भनुभवास आले. रामा, 
याप्रमार्ग आकाशांत गेळेला व मनोमननरूप असलेला मी व्योमपिद्याच 
झालो, मी त्यावेळीं देवांच्या घरांतील पिद्याचतेचा भनुभब घेतला. 


श्रीराम--भगवन्‌ , या ळोकीं [पि३याच कोणत्या भाकाराचे असतात, 
त्यांचे स्थान कोठें भसते, त्यांची जाति व भाचार कोणत्या प्रकारचा 
असतो व त्यांचा भाशय कसा असतो? 


१२९४ ब्ृहयोगवासिष्ठसार, 


श्रीबसिष्ठु--राधवा, या ढोकी पिशाच कोणत्या प्रकारचे व कसे 
असतात तें सांगतो, ऐेक, कारण प्रसंगप्रात्त वचन जो बोळत नाहीं तो 
सभ्यच नव्हे, रामा, कांही पिशाच आकाशसद्छा व सूक्ष्मदेहबान्‌ 
असतात, भागि कांहीं तुह्या सारखेच, स्वमतुल्य, मनःकल्पित हस्तपा- 
दादि युक्त भत्वततात. पण ते असे जरी मनोमय देहवान्‌ भसले तरी 
दुसऱ्या मनुष्यांमर्ध्ये त्यांच्या चित्तश्रमरूपाने नानाभय देणाऱ्या आपल्या 
प्रतिबिब्राच्या दारा प्रवेश करून त्यांच्या चित्तांत जणुं काय तादात्म्यस 
पावून त्या मानवाचा आशय ( दुःखभोगप्रद कमे-काम-वासनादिक ) 
नांना-मआ्रांतिचष्टानुरूप कारितात, ज्याला ते धरतात त्याचा आदशय 
मरणानुकूळ असल्यास त्याळा मारतात, किंवा कणाबंधाप्रमा्ण 
त्याच्या देहांतीळ घातंस खातात, रक्त पितात, व चित्ताचे आक्रमण 
करून त्यांचे बळ व सत्त्व यांना नाहीसं करून सोडतात. रामा, 
ह्या त्यांच्या भाचाराप्रमाणेंच आतां भाकार व जाति यांविषयींही सांगतो, 
ऐक. विचित्र कर्मानुसार त्यांना विचित्र आकार प्रात्त होतात. कोणी 
आकाश-सद्दश असतात, कोणी नीहार-तुल्य असतात व काणी . स्वम- 
नराकार असतात. त्याचप्रमाणें त्यांच्या भंतधोनादि शक्तींतही विचित्रता 
असते. सारांश ते सवे ज्याचे भाकरमण करावयाचें भसेळ त्या पुरुषाच्या 
भ्रांतीप्रमाणे देह घारण करितात; पण लांचे कोणाला प्रहण करतां येत 
नाही, व ल्यांस धरण्यास कोणी समर्थही नसते, तथापि ते सवतः भनु- 
भव घेतात. अथवा परस्पर पाहतात. त्यांना शीत, उष्ण इत्यादिकांमुळे 
होणारे सुख ब दुःख कळतें. ते पिशाच जळादि पिण्यास, भनादि खाण्यास 
व यथेच्छ घेब-देब इत्यादि व्यवहार करण्यास समर्थ नसतात. पण ते 
इच्छा, द्वेष, भय, क्रोध, लोम व मोह यांनी युक्त असतात. मंत्र, औषध, 
तप, दान, पेय व घमे यांच्या योगार्ने मात्र ते मनुष्यांच्या भधीन होऊं 
शकतात. पिशाचांना एका प्रकारच्या सत्तवावष्टेम नांबाच्या योग-पारणेर्न 
यंत्राध्या योगाने अथवा आरोाधनेचें साघढेल्या मंत्राने सवव करून घेऊन 
कांही थोड्याशा ळोकांकडूनच सेवादिकांमर्ध्ये नियुक्त केळें जाते. पण 
असले लोकही सवेत्र भाढळत नाहीत. पिश्चाच ही एक भधम देवयोने 
आहे. यास्तव त्यांतीळ भूतांची त्यांच्या कर्मानुसार न्यूनाधिक शक्ति भसते, 


६ निवोणप्रकरण-उत्तराधे-सगे ९४. १५९६ 


ते देवादिकांपासून भगदीं हीन जीवाप्यंत पाहिजे त्याचा आकार धारण 
करूं शकतात. आतां त्यांचा जन्म कसा होतो, तें सांगत ऐक, 
माया-शबळ ब्रह्माला जीवादि भावांची प्रात्ति ब मनःप्रभाते उपाधींची 
उत्पत्ति कश्ली होते, ते पवी सांगितळंच आहे, तुझें मन जसें कल्पित 
आकारानगर पाहते त्याप्रमार्णे जीव-स्मष्टिमनोरूप त्रह्मा आपल्याच 
मध्ये करिपेत जग पाहतो. तो जी जी कल्पना करतो तं तं पुढे पाहतो 
ब॒ त्याचा अनुभव घेतो. कारण सवे जीव चिद्रूप सतूच आहेत. तेव्हां 
ज्ञान-शक्ति-युक्त असा तो आपल्या विषयाळा काँ पाहणार नाहीं तो 
निराकार अक्षया चिदाकाशांत शून्यरूप त्रह्मांडाकारास पाहतो. तेंच ह 
जगत्‌ होय. त्यांचा हा तसला प्रति-भासच दौघेकाळ भावनेने घन, 
पुष्ट व दीघे खप्ताप्रमाणे सुंदर होऊन राहिळा आहि. त्यामुळेच हा सवे 
सर्ग सदा स्वप्ततुल्य आहे. जगाचे जाल हें मनोराग्य आहे. त्या कारणा- 
नेच आत्मा आक!श--चिदाकाशरूप आहे, भसें दृढ भनुसंधान केल्यावर 
कोणाचाही सर्ग, स्थािते व लय रहात नाहीं, तेव्हां राग, द्वेष, भय 
इत्यादि भाव कसे उत्पन झाळे? तें सांग पाहूं £ परमार्थदृष्टया सगोचा 
आरंभ नाहीं, व भसगही नाही तर हें सवे नित्य प्रकाशरूप भाकाश 
आहे. तथापि तसल्याच क्षेत्रांत भज्ञानकल्पनापंकापासून विविध भूत- 
सृष्टि झाली. देवादिक हे तिचेच भाग आहेत. प्रत्येक व्याक्ते ही एक एक 
शिळा असून समान गुण-धमे-युक्त अनेक व्यक्ति हीच ती ती जाति 
होय. तिच्या झुभ भागास देवसृष्ि, बुद्धिमान भागास क्रषिसृष्टि, भधे- 
पक्क भागास मानवसृष्टि व मूढ भागास तियेकू ब न'रक सृष्टि म्हणतात, 
त्यांतीहळ जी शिळा-जांति भारभूत, कांति-प्रकाशयादि फलराहित, व 
अशरीराकार असते तीच पिद्याचजाति होय, पिशाचारीला प्रसंगोपात्त 
विचित्र शरीर॑ धारण करितात. त्यांच्या पुवे वातनाच त्यांच्या पिशाच- 
भावास कारण होतात. त्यामुळें हिरण्यगभाने सवे शिळारत्ने देवादिकां- 
सारखींच कां निमिळीं नाहींत £ पिद्याचादिकांसारख्या दृष्ट शिळांचा संकल्प 
कां केला £ ही रांका रहात नाहीं, शिवाय संकल्पाच्या इच्छेविषयी प्रश्नच 
करितां येत नाहीं. कारण तो स्वतंत्र अपतो. सर्वभूतांच्या ( प्राण्याच्या ) 
जाति चिदाकाशरूप असतात, त्यांचे देह सूकम अततांत, पण चिर- 


१२९६ बृह्योगवासिष्ठसार, 


अभ्यासवझात्‌ त्यांना आधिभौतिक भाव प्रात्त होतो. पिश्याचादिकांनाही 
या'च नियमाप्रभाणें कदाचित्त्‌ कल्पित देहभाव प्रात्त होतो. रामा, पिशाचां- 
सारख्या दुसऱ्याही भनेक दुष्टजाति या जगांत आहेत ब त्या प्रत्येकाच्या 
कमीनुसारच, ईश्वराच्या नियतीप्रमार्णे, दुःख देतात, जेथे जेथे पिद्याचा- 
दिक भसतात तेथे तेथें त्याची छाया पडते. भर दोनप्रहरी उघड्या 
जागेंत जरी एकादे भूत उभे भसलळें तरी त्याचें आंध्य त्याच्यापाशी 
येऊन उर्भे राहतें. सूर्य त्याचा घात करीत नाहीं व दुसरा कोणी त्याळा 
पहात नाहीं, पण ज्याच्याश्ली त्याचा संबंध असतो तो मानव त्याला 
अगदी स्पष्टपणें पाहूं शकतो. तेव्हां मायेचा विळासकसा भाहे, तो 
पहा. आमि, सूर्य व चंद्र, यांच्या तैजत मंडलासारखेंच पिश्नाचादिकांचें 
तामस मंडळ असते. घुवडादकांप्रमा्णे तेजामध्ये ती निबेळ होतात 
व॒भधकारांत सबळ होतात. हें त्यांच्या स्वभावानुरूप आश्चर्य भाहे. 
असो, रामा, याप्रमार्णे मी देवळोकपालांच्या नगरांत पिश्याचासारखा 
वावरू ढागला ९४. 

स ९.५--सत्यसंकत्पतास्मरणानें लोकाशी पुनः व्यवहार व स्वतःला प्राप्त 

झालेली भाकारवाक्षेष्ठांदे नांवे. 

श्रीवसिष्ठ--राघवा, वर वर्णन केल्याप्रमाणे चिदाकाशशरीर व मूत- 
पैचकराहेत भसा मी भाकाशांत पिशाचासारखा विहार करीत राहिलो. 
मळ] चेद्र, सूर्य, इंद्र, हरे, हर इत्यादिकांतीळ कोणी पहात नव्हते, 
देव, सिद्ध, गेंधवे, किंनर, व भप्सरागणही मला पाहूं शकळे नाहीत. मी 
त्यांच्या अंगांवर पाय ठेवीत होता, भारोहण करीत होतों व त्यांच्यावर 
बसत होता; पण ते मळा उळट कांहीं करीत नव्हते. एकाद्या विकत 
घेतठेल्या सजनाप्रमार्गे पवीपर कळ्यांचे भनुसंधान .न राहिल्यामुळे, 
मी त्यावेळीं मोहितसा झाला. इतक्यांत मळा माझ्या सत्यकामत्वाचे स्मरण 
झाळें व त्याबरोबर “ मळा या देवगणांनीं पहावे, ! असा मी संकल्प केळा. 
राघवा, त्या भावनेचा केवढा प्रभाव सांगावा ! माझ्या अश्या संकल्पानंतर 
ळागळेंच सवे भाकारचर मला पाहूं ढागळे, त्यामुळें मी देवांच्या घरांत 
संभाषणादि स्पष्ट व्यवहार करूं लागली. ज्यांनीं मळा संगण्यांत पाहिळें 
त्यांना मी लाचवेळीं भारषभूत झालो आहे, असे वाटळें ब माझा. पूवे- 


६ निर्वोणप्रकरण-उत्तराध-सगे ९५. १३१९७ 


जत्तान्त ठाऊक नसल्यामुळें मी प्रथ्वीपासूनच उत्पन झाळां आहे असें ते 
समजले. त्यांनीं मळा पार्थिववसिष्ठ असे नांव दिळे, ज्या भाकाझांतीळ 
सिद्धांनी मला सूर्यकिरणांत पाहिळ ते मळा तैजसवसिष्ठ म्हणू लागले, 
याप्रमार्णेच त्या त्या स्थानोपार्धीमुळें मी वातवसिष्ठ, बारि( जल )बसिष्ठ, 
इत्यादि नांबांनीं प्रख्यात झाला. कांही काढाने मा लाच 
आतिवाहिक देहाचे ठिकाणीं आधिभोतिकता प्रात्त झाली, पण 
हे. दोन्ही देह भाकाशरूप आहेत, असें मठा तत्त्वतः ज्ञात 
असल्यामुळे एका चितू-चेंच भान होत होते. भर्थात्‌ मी अज्ञा-प्रमार्णे 
देहात्मरूप झाला नाहीं. याप्रमाणें मी सदा आात्मचिदेकरवभार 
आहे. भूताकाशदिस्वमाव नाहीं. “ तर्‌ मग तुम्ही आम्हांला साकार कसे 
दिसतां £.. म्हणून विचारशील तर सांगतो--बाबारे, संदेह मुक्त व विदेह 
मुक्त यांचे बस्तुतः ऐकयरूप असल्यामुळें मी तुम्हांला उपदेश करण्याकरितां 
जीवन्मुक्त भवस्थेर्ने व्यवहार करीत असर्ला तरी आपल्या दृष्टीनें झात्मा- 
काशरूप आहे. .हा शास्त्रीय व्यवहार करीत असतांनाही माझी अह्मता 
माझ्या अस्मरणामुळें ठुत्त होत नाही. अथोत्‌ स्वम़ पाहणाऱ्या नराची 
जन्म व भाकार यांवाचूनच स्वतःविषयी आाविभौतिकता बुद्दि जी होते 
त्याप्रमाणेंच माझी ब इतरांचीही ती झाळी व नेहमीं होते. अह्यादिकांची 
ठारीरें व त्यांनी केळेळे सगे हॉ. सवे याप्रमाणें परजह्मच आहेत. मी 
आकारारूप असूनच असा पुष्ट झालो आहे. मजप्रमार्णे हिरण्यगमोच्याही 
आत्मदृष्ट्या जगतू ब्रह्माकाशरूप आहे. परीक्षकाच्या दृष्टीनं जसे हे सवे 
मनोमात्र तसें हे सवे सर्गही मनोमात्र आहेत. भक्ञानदोषामुळे मी ब हें 
सर्वे जग, बालांच्या कल्पित भूतांप्रमाणे, वज़्ञासारखें दृढ झाळें भाहे, 
बंधु दूर गेला भसतां त्याच्याविषयींचा स्नेह जसा हळू हळू क्षीण होतो 
त्याप्रमाणें वासना जश्या जशा क्षीण होत जातात तसा तसा संतार ज्ञानाने 
क्षीण होता. हें स्वत आहे, असें कळतांच त्यांत पाहिळेल्या निधीविषयींची. 
प्रहणबुद्दि जशी क्षीण होते याप्रमाणें हे सव आत्ममात्र आहे, असें 
कळतांच अहंकाररूप स्थूलता झांत होते. सवे दर्यद्ृष्टि उपशम 
पावतात. या महारामायणातारख्या उत्तम शास्त्रांचे केवळ भवळोकन 
केल्यानेही जीवन्मुक्तः्व नियमाने प्राप्त होते. रामा, या एवढ्याशा साधनां- 
(२४) ६३--२४५१२ 


११९८ बहद्योगवातिष्ठसार, 


मध्ये दुष्कर ते काय आहे ? संसारांत आसक्त होऊन जो मंदमाते पुरुष 
मोक्षाविषयी उदासीन राहतो त्याचे नांवबही आम्ही घेणार नाही. कारण 
तो मनुष्याकाराचा खरा अधिकारी नव्हे. तो देह त्याला मुळींच योग्य 
नाहीं. अ्याप्रमाणें एकच अन्न पवित्र हविः-पुरोडाश्ादि रूपानें देवादे 
भक्षण करितात ब तेच अपवित्र विष्ठा, रक्त, मूत्र इथादिरूपानें कुत्रे, 
कोल्हे इत्यादि खातात, त्याप्रमाणें जीवन्मुक्त शब्दादि भोग झुद्ध चिन्मात्र 
आनंदरूपाने भोगतात ब मूढ अत्यंत अपवित्र विषयरूपाने भोगतात. 
शिवाय अज्ञांना भोग्याविषयींची तृष्णा, क्रोध, लोभ इत्यादिलक्षण 
अम्नीपासून संताप होतो; पण या महारामायणासारख्या म्रंथांचें परिशालन 
करणाऱ्या सुज्ञांच्या मनांत सवे विषयांविषयीं अत्यंत ज्ोतळता उदय 
पावते, शौतळ चित्तत्व हाच मोक्ष व संतप्तवित्तता हाच बंध होय. पण 
अडा! मोक्षाविषयीही कोणी इच्छा धरीत नाहीत. याहून भाणखीं त्यांची 
अधिक मूढता ती कोणती £ राघवा, हा जन स्वभावतःच विषयांकडून 
बशा केळा गेळेला आहे. त्यामुळेच तो परस्षी ष घन यांमध्ये लोळुप झालेला 
असतो. तो युद्ध, चो्ये व छूट यांच्या योगानेंही त्यांना संपादन करतो, 
व व्यर्थ संतत्त होत असतो. त्याच्या त्या नित्य संतापाचे शमन भसल्या 
शास्त्रांचे श्रवण, भ्थविचार, निदिध्यासन इत्यादि उपायांबाचून होणें 
शक्‍य नाहीं. जीव यथा्थे वस्तूच्या साक्षात्कारानंच सुखी, व शर्णानंद 
होणे शक्‍य आहे. 

श्रोवाल्मीकि--मुनि इतके बोळत आहे. ता. सूरयास्तसमय झाला, 
त्यामुळे सवे सभासद नमस्कार करून सायंतन विधींचे अनुष्ठान करावयास 
गेळे, व नेहमीप्रमार्णे दुसऱ्या दिवशीं सभेत परत आळे ९५. दिवस 
सतरावा. पाषाणोपाख्यान समाप्त. 

सर्ग ९६--वरीळ आख्यानाचें तात्पर्य. जगद्धम विद्विव्त आहे. चितच आत्मा 

आहे. अह्मानंद अजर व अमर आहे. 

श्रीवसिष्ठ--हे कायेज्ञा रामा, हें पाषाणाख्यान मी तुला सांगितलें, 
या भाख्यानाच्या योगानें स्फुरण पावणाऱ्या चिन्मात्र एणे दृष्टीनें सवे सृष्टि 
विदाकाशांत त्थित आहेत, भता तूं निश्चय कर. कांही, केव्हांही, 
कोठेही स्थित नाहीं तर जें भाहे ते जसेच्या द्सेंच अखंडित जह्मवन 


६ निर्वाणप्रकर्म--उत्तराथे-सर्ग ९६. १२९९ 


आहे. सर्वे जग चिन्मात्राच्या विवतेरूप आहे, हे स्वमांत सीच्या अनु- 
भवार्नेच तिद्ध आहे. कारण स्वमनगर आत्मरूपाहून कधीही भिन 
नसते, स्वयंभू-( समाटि-जीव )-त्व प्रात्त झाळं असतां व त्या सूक्ष्माबरो- 
बरच दरयस्थूलता आली असतांही अज त्रझ्म स्वरूप न सोडतांच जसेच्या 
तर्स अस्ते. परमार्थतः एक अरह्मच आहि. ते सृष्टीच्या भारंभापासून अंतापर्यंत 
अखंडच राहतें. सवे अनुभव चिदनुविद्धच असतात. तिला सोडून कोण- 
ताही. भनुभव नाही. यास्तव तीच विषयरूप होऊन राहते, अस 
जाणावें, स्वमञांत दिसलेल्या पताल ञ्याप्रमार्णे केवळ चिट्टूपतता भसते 
त्याप्रमाणे जाम्रतींत भनुभविळेल्या वस्तूनांही चिन्मात्रत्व भाहे. हें अनंत, 
अज व भव्यय चिदाकाश सहसत्राबाचे महाकल्प झाळे व गेळे तरी सवतः 
उदय किंवा अस्त पावत नाही. चिदाकाशच पुरुष आहे. हा तूं चिदा- 
कारच आहेस, मीही अजर अमर चिदाकाशच आहे व सवे जिसुबन 
चिदाकाश्यच आहे. चिदाकाशाळा सोडल्यावर राहणारे शरीर शकच होय. 
चिदाकाश अच्छेय, अदाद्य व अश्योष्य आहे. ते कधीं शांत होत नाही. 
यास्तव कांहीं मरत नाहीं व कांही उत्पन्न होत नाहीं, त्रह्म चिद्र्प असल्या- 
मुळेंच सरव चिन्मात्र आहे. त्याचा विकास हेंच जग होय. कोणताही 
जीव चिन्मात्रपुरुष आहे. यास्तव तो ( एकही जीव ) मेल्यास चेतन्य 
एकच असल्यामुळे सवे अंधकार होईळ. पण रामा, आजवर लोट- 
ठेल्या भ्नंत कालांत अजून एकही जीव मेळा नाही, हें मी तुळा 
प्रतिज्ञेने सांगता, 

एक चिन्मात्रच मी आई. झारीरादि मी नव्हे, अथवा तीं माझी 
नव्हेत, असें अनुसंधान केल्यावर जन्ममरणादिक काढून होणार £ भातम- 
घातकी मूढ मी अमळ चिन्मात्र आहे, ह्या आत्मानुभव खतःच नाहींसा 
करितात व भापत्तीच्या सागरांत पडतात. मी भनेत व निरामय चित 
आहे. तेव्हां मार्श जीवित काय, मरण काय? व सुखदुःख काय? मी 
आकाशरूप चेतन आहे. शरीरादिक माझे कोण £ अशा, विद्वानांनी 
आंतल्या भांत अनुभारबळेल्या या तत्त्वाचा जे भात्मबाती मूढ कुतकॉनी 
अपददष ( निषेध ) करितात त्यांना धिकार असो. मी सखच्छ चिदाकाश 
आहे, हा स्पष्ट अनुभवही ज्याच्या ठिकाणी अस्त पावळेळा भसले त्या 


१४०० बृहद्योगवासिष्ठसार, 


मूढ जीवाला आत्मज्ञ शव समजतात. देहेंद्रियातीत आत्म्याला जाणणाऱ्याव 
झुद्ध चिन्मात्राचा आश्रय धरून राहणाऱ्या विद्दानाळा भाषे व व्याधि पांडा 
देत नाहींत. चित्स्वभावाळा विसरून ञ्यांनी शरीरावर आस्था ठेवळी आहे 
त्यांनीं वस्तुतः सोनें टाकून राखच हातांत घेतढी आहे. मी देह आहे, भश्ी 
भावना करतांच प्राण्याचे स्वाभाविक बळ, बुद्धि व तेज नष्ट होते. पण 
मी चित्‌ भाहे, अश्शी भावना करतांच त॑ सवे भधिक वाढते. आत्म- 
ज्ञानाने मरण-जन्मांचा बाध झाळा असतां ळोभ, मोह, मद इलादि 
कश्याच्या आधारार्ने राहणार £ मी देह नव्हे, भसा ज्याचा निश्चय झालेला 
असतो त्याला. मृत्यु कस्पटासारखा वाटतो. मी चिदाकाशच आई, हा 
भाव अत्यंत स्थिर झाळा असतां वज़पात, युगांताम्नि इत्यादि सव पुष्प- 
वृष्टीसारखे हातात, अहो जर्नानो, तुम्ही चेतनावांचून जर भाणखी कांही 
असाल तर मला सांगा, उगीच भात्मापहार कां करतां? या जगांत 
प्रतिक्षणीं अनेक प्राणी मरतात. पण त्यांच्या बरोबर चेतनही मरत म्हणन 
जर म्हटळें तर भहो लोकांनो, तुम्ही भजून जिवंत कसे आहा £ अथोतू 
मी मरता, इत्यादि सवे अनुभव व आक्रोश चितू-मुळेंच होतात. हे सवे 
आबाळ गोपाळांस माहीत आहे. यास्तव सवेत्र एक असलेल्या चितचा 
नाश होत नाही. ती संसार पाहते. मुक्ततेचा अनुभव घेते. सुख-दुःखांस 
जाणते. पण इतके सवे करीत असतांनाही स्वरूपापासन च्युत होत. नाही 
या जगांत कशाचाही भस्त व उदय होत नाही, कारण सवे चिदाकाश 
आहे. लांत स्कल्पनेप्रमार्ण सत्य नाही, भस कांहॉ. नाही ब मिथ्या 
नाहीं, असेंही कांहीं नाहीं. तर प्रत्येकाच्या निर्णयाप्रमाणे सवे कांही आहे. 
सारांश सवे संबिदनुसारी आहे. तिळा सोडून कांहीं नाही; हा आमचा 
महासिद्धान्त आहे ९६. 

सर्ग ९७--आत्मतत्त्व सवेशक्िसंपन असल्यामुळें सर्वे वार्याची उक्ति सल 

आहे. सवे जीव भोग्रासक्त असून तत्त्वक्ष विरळ आढळतात. 

श्रीराम-_प्रभो, वर म्हटल्याप्रमाणे बह्मरूपार्ने सवे सल असलं तरी 
प्रतीत होणाऱ्या जगाच्या रूपानें ते सत्य कर्ते £ रज्ञञचे रूप सत्य असळे 
तरी तिच्यावर भारोपिठेळा सर्प कधीही सत्य होत नाहीं ! 
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श्रीवतिष्ठ--रामा, तूं दिलेल्या दृष्टान्तांतीळ अविष्ठान रज्जु व आरो- 
पित सपे हॉ दोन्हीं दृश्य आहेत, यामुळें रष्जूचें दर्शन होतांच सर्पाचा 
बाध होतो व त्या कारणानें सपे असल (मिथ्या ) ठरतो. पण दारष्टीन्तिकांत 
जगद्भांति दृश्य भाहे व याची भधिष्ठानभूत महाचिति अदऱ्य आहे. 
अर्थात्‌ दृष्टान्त व दार्टोन्तिक यांच्यामध्ये विषमता आहे. त्यामुळे चिदात्मा 
मदशक्तीप्रमाणे स्वतः भदऱ्य राहूनच दर्यश्रमाचा हेतु होतो. तो कार्य- 
रूपार्नंच आपली सत्ता प्रकट करतो. त्याकारणानें या जगाच्या तात्विक 
रूपाला सत्यता असणें अयुक्त नाही, कारण तत्त्वज्ञानाने आकाराचा जरी 
बाध झाळा तरी त्याच्या सत्त्वाचा बाध होत नाही. असं जर भाहे तर 
आपण वर 'या जगांत मिथ्या नाहीं, अर्से कांहीं नाही, असें कसे सांगे- 
तळेंत १ म्हणून म्हणशीळ तर सांगता. बंधसमयी सवे दृईश्‍यापरमरूप 
मोक्षाचे असत्त्व असल्यामुळे ( त्याचें संपादन झाळेळे नसल्यामुळे ) व 
त्यावांचून अद्वितीय चिदात्म्याची प्राप्ति होत नसल्यामुळे आणि मोक्षसमयी 
प्रमाता, प्रमाण इत्यादिकांचा बाघ होत असल्यामुळें परमार्थ वस्तु अततां- 
नाही इतर भपरमार्थ वस्तूंचा अत्यंत भभाव होणें योग्यच आहे. म्हणून एका 
चिदात्म्याहून दुसर कांहीही सत्‌ नाहीं, भसे म्हणण्यास कांहीं प्रत्यवाय 
नाही. जगांतीळ वस्तूंना जर सलत्व असर्ळेच तर तें भनुभवरूप भात्म्या- 
मुळेंच असणें शक्‍य आहे. ष्याळा जसा अनुभव येतो तो तसा बोलतो. 
परमाथोविषयी विचार करणाऱ्या अनेकांचा अनेक प्रकारचा अनुभव 
हाच शास्र असल्यामुळें सवे वा्यांचें वाक्य त्यांच्या त्यांच्या अनुभवार्चेच 
प्रतिपादन करणारें असते. म्हणून ते सत्यच आहे. संख्यांचे गुणसा- 
म्यावस्थारूप प्रकृतीपासून महत्ततत्व, अहंकार, तन्मात्रे इत्यादि क्रमार्न 
जग हा गुणविकारमय सवे भाविभीव झाळा. पुरुष केवळ चिन्मात्र व 
भकती आहे. त्याच्या भोगाकरितां व मोक्षाकरितां सगे प्रदत्त होतो.- 
इक्यादि मत त्याच्या अनुभवाप्रमाणें सत्यच भाहे. तसेच वेदान्ती-जग 
हा त्रह्माचा विवते आहे, असं युक्तिपूर्वक निश्चित करून-जगाळा त्याच 
दृष्टीनं पाहूं ळागळा असतां तसाच अनुभव घेतो. म्हणून लाचेंही मत 
सत्यच आहे. तश्ीच-कणाद, गोतम, सोत्रान्तिक बौद्ध, आहेत जैन, 
वेभाषिक बोद्ध इय्लादिकांची-जग परमाणूंच्या समूहरूप आाहे, ही कल्पनाही 


१४०२ बरहदयोगवासिष्टसार, 


त्यांच्या त्यांच्या अनुभवानुसार असल्यामुळे सत्यच आहे. त्याचप्रमाणे दृष्टिसृ्ि- 
मती ऐहिक व पारळौकिक जग भनिवेचनीय आाहे, लाला सत्‌ किंवा 
असत्‌ यांतीळ कोणलाही कोटीत घालतां येत नाही. यास्तव जगाची 
गाते मनःकल्पनामात्ररूप आहे. त्यांचे हे म्हणणेही, त्यांच्या झनुभवा- 
प्रमाणे, खरेच आहे. तसेच जे दुसरे 'चावोक नांवाचे नास्तिक 
वादी आहेत ते पृथिवी, भप्‌ , इत्यादि चार भूतेंच कायती आहेत. 
त्यांच्या आंत असणारे दुसरं आत्मरूप नाही, असें म्हणतात. कारण ते 
आपल्या देहांत जेव्हां विचारप्रवेक पाट लागतात तेव्हां यांस 
इंद्रियांच्या पळीकडे कांही. आढळत नाहीं, यास्तव लांचा सिद्धान्त 
त्यांच्या अनुभवानुसारच असल्यामुळें सत्य आहे. त्याचप्रमाणे क्षण- 
भंग वाद्याची क्षणभंगुरबुद्धिही युक्तच आहे, कारण प्रतिक्षणीं बदळ- 
णाऱ्या पदार्थाची विपरीतता एकसारखी अनुभवास येत असते. 
ज्याप्रमाणे मडक्यांत किंबा पिंजऱ्यांत अडकवून ठेवळेला चिमणा किंवा 
पोपट मडरक्यांवरीळ ज्ञांकण काढळें किंवा पिजऱ्यांचें दार उघर्डे ठेवळे 
असतां उडून जातो त्याप्रमाणें देहांत पारीचछिन्न होऊन राहिळेला घमे 
(जीव) कमक्षय होतांच परलोकास उडून जातो; ही जेनांची कल्पनाही 
सत्य आहे. त्याचप्रमाणे म्लेच्छ यवनादिकांची “ ईश्वराने उत्पन्न केलेला 
देहाकारच जीव, देह जेर्थ पुरला असेल तेथेच राहतो. नंतर उत्तर- 
काली इंशराने त्याचा परामषे घेतला असतां त्याच्या इच्छेने मुक्त 
( उाष्छिन ) केळा जातो. शाश्वत स्वगात किंवा झाश्वत नरकांत 
पाडळा जातो. इत्यादि कल्पनाही त्यांच्या अनुभवानुसार असल्यामुळें 
खर्रांच आहे. त्याचप्रमाणें सवेत्र समबुद्धि ब॒ ज्यांनी सन्मात्रवस्तमध्ये 
दाटे ठेवळी आहे, अश्या पुरुषांना जगांतील विष, असृत, जन्म, मरण 
इत्यादि पदार्थाचे समरूपार्ने व सद्रूपानें भान होणेही उचितच भाहे. 
ज्या अथी हे ब्रह्मच सवे व सवात्मक आहे त्याभर्था येथे काही 
एक दुळभ नाहीं. या दृष्टीने विचार केल्यास सवे वाद्यांचेंही 
अभोौष्ट सिद्ध होते. हे सवे जग स्वभावतःच ( म्हणजे आपोभाप 
कांही विशेष कारणावांचून ) उत्पन होतें व ते स्वभावत:च 
नाश पावते. जगाचा कोणी कतो नाही, असें कांही स्वभाव- 
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वांदो चावोकांचे मत आझाहे व तेही योग्यच आहे. कारण 
घट, वक्न, इत्यादिकांचे जसे कुंभार, कोष्टी इत्यादि चतुर कर्ते दिसतात 
त्याप्रमाणे दृष्टि, वारा, तूणांकुर इत्यादिकांचा कतो पुष्कळ शोध केल्यावरही 
कोठेंच दिसत नाहीं. धान्याच्या इच्छेने शेते करणाऱ्या पुरुषांना, अकाली 
महावृष्टि होणे, चांगल्या शेतांतही गवत उगवणे इत्यादि अनिष्ट अस- 
लेल्या गोष्टीही कत्याबांचुन स्वभावतःच होत असल्यामुळे कर्त्यांची कल्पना 
सहन होत नाहीं, प्रथ्वी, अंकुर इत्यादि सवे कायीचा एकच कती आहे, 
अशी कित्येकांची कल्पना आहे, तौही सत्यच होय. कारण तसा निश्चय 
घरून इंश्वराची उपासना करणाऱ्यांना त्याची प्राप्ति होते; त्यांच्यावर 
त्याचा अनुग्रह होतो; तो त्यांना वरदान देतो; इत्यादि प्रकार घडतात. 
यास्तव उपासक शोेतकऱ्याप्रमा्णे : तो नाहीं, ' असे म्हणत नाहीं. तर 
झकालवृष्टि, सुक्षेत्रांत गवत उगवण इत्यादिकही शेतकऱ्यांस जरी अनिष्ट 
असलें तरी दुसऱ्या सव जीवांनाही तें आनिष्ट असतेच, असें कांही नाही, 
उळट गतत पुष्कळ झाल्यास गुरांचे त्यांत हितच भसतें. तस्मात्‌ सवे 
प्राण्यांना सवे कमार्चे फल देणाऱ्या इश्वराच्या पदरीं अआनिष्ट-कतृत्वादि 
दोष येत नाही, असे मानून ते आपली श्रद्धा दृढ ठेवतात. आसत्ति- 
कांच्या मती या लोकाप्रमाणें परलोकही आहे. यास्तव परलोकाची इच्छा 
करणाऱ्या लांची, त्याच्या उद्देशाने केळेळी तीथेर्यान, अगिहोत्र, इत्यादि 
कर्मे निष्कळ नाहींत. कारण त्यांची भावना तीं सफळ आहेत, भस 
असते; व म्हणून तीं सफळ होतात. बौद्ध सवे . शून्यच आहे, भसे 
म्हणतात. त्यांच्या समजुतीप्रमाणे ते सत्यच आहे. कारण त्यांच्या पारे- 
भाषेप्रमाणे प्रमाणच छून्य झाल्यावर प्रमेय ( प्रमाणाचा विषय ) शून्य 
आहे, अशी कल्पना होणें साहजिकच आहे. सारांश, राघवा, चिति 
चिंतामणीप्रमार्णे अथवा कर्पवृक्षाप्रमार्णे प्रत्येकाचा हढ भभिळाष सत्वर 
पूणे करते. त्यामुळे शून्यही नव्हे व अशून्यही नव्हे, असा तिसराच 
कांहीं अनिर्वेचनीय प्रकार आहे, असें म्हणणाऱ्या कांही वादयांचें मतही असत्य 
नव्हे. कारण सवेशक्ति ब्रह्माची ती अनिर्वचनीय माया-शक्तिच आहे. तात्पर्य 
जो ञ्या आपल्या निश्चयामध्यें दृढ भसतो त्याळा ता आत्म्याच्या अज्ञाना- 
पासून निढृत्त न झाल्यास तसेंच फळ अवऱय मिळते, अथोत्‌ जोपर्यंत 
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झमात्मसाक्षात्कार झाला नाहीं तोंवर सर्वे सिद्धान्त सत्य आहेत. पण तो 
झाळा कीं आत्माच एक सत्य असून बाकी सवे भाव असत्य आहेत 
असा निश्चय होतो. एवढ्यासाठींच उगीच विचार केल्यावांचन जो भेटेळ 
त्याचा सिद्धान्त मान्य करूं नये, तर बुद्धिमानाने सवेश्रेष्ठ वस्तंविषयी 
पंडितांशी बसून विचार करावा व जो निश्चय रूढ होईळ त्याचेच ग्रहण 
करावे. अध्ययन व झुभ आचार यांच्या योगाने भूषित झालेल उत्तम 
प्रज्ञावान पंडित यद्यापे दुळेभ भसळे तरी लांचा अत्यंत अभाव आहे 
असें मात्र समज नये. सच्छाल्लांचा व्यवहार करून तत्तक्ञाना्थ संवाद 
रणाऱ्या सळनांचें समाधान करणारा व निंद्य निषिद्ध आचरणाने रहित 

असा जो सःपुरुष विरळा आढळेळ त्याचाच आश्रय करावा. बाकीच्या 
लोकांचे निश्चय अगदींच व्यथे आहेत, असें आमचें म्हणणे नाही. उलट 
सर्ब प्राणी आपापल्या निश्नयानुरूप फलास प्रात्त होत भसतात, असाच 
भामचा सिद्धान्त भाहे पण हितबुद्धीनं भामचे सवीना इतकेंच सांगण 
आहे काँ, बाबानो, शहाणे लोक नदींत उतरावयाचे असतां जसे भगोदर 
एकच पाय बुडवून पाणी किंती आहे ते पाहतात व थोडं किंवा पर्याप्त 
( बेताचे ) भाहे, असा निश्चय झाल्यावर दुसरा पाय बुडवितात त्याप्रमाणे 
वर सांगितळेल्या भनेक मतांतीळ परम पुरुषाथोरचे साधन काय भाहे, 
याचा भगोदर चांगळा निश्चय करून नंतर सहुरु व सच्छास्र यांचा 
आश्रय करावा. महो मुमुक्ष जनांनो, सद्ुरु व सच्छासत्र यांचा भाश्रय 
करण्यास विलंब लावूं नका, कारण आयुष्याचा कांहॉ. विश्वास नाही. 
तुमचे दिवस पानांवर पडणाऱ्या पावसाच्या थेंबाप्रमाणें तुम्हांळा न 
कळतां कसे जात भाहेत, ते पहा, विचार करा. 

श्रीराम--भगवन्‌, भोगतृष्णा, भतिशय प्रबळ आहे. यामुळें विरक्त 
मुमुक्षुच दुळंम असतात, आणि त्यांतल्या त्यांत आपण सांगितलेल्या 
लक्षणांना युक्त असळेळे परमात्मतत्त्साक्षात्कारान्‌ तर भति दुळेभच 
होत, अर्से मळा वाटतं. 

श्रीबासिप्र---रामा, खरें आहे. असले पुरुषोत्तम गति दुळेभ भाहेत. 
पण देव, असुर, मनुष्य, गंधवे इत्यादि निरनिराळ्या जातींमध्ये ते अस- 
सातच. यास्तव यांना शोधावे. बाबारे, बहुतेक सवे मूढ मोहमहासागरां- 
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तीळ भोगतृष्णा कलोलाबरोबर तृणासारखे जरी वहात जात असले 
तरी त्यांतही कोठें कोठें सद्राहण आढळतात. स्गौत देव भ्रात्म- 
स्थितीपासून च्युत होऊन भोगाग्तींत जळत भसतात. मदोन्मत्त दानव 
भोगरूपी महा चक्राने पराभूत होऊन घोर नारायणरूप महा गतेमध्यें 
पडले आहेत. गंघवे आपल्या ठिकाणीं विवेकाचा ठेशही आहेसा दाखवीत 
नाहींत, ज्याच्या मार्गे ब्याध लागला भाहे, अश्या हरणाप्रमार्णे ते गानळ- 
क्षण मदिरेच्या योगाने काम-ळोभादि षडियूंच्या तावडीत सांपडून प्रृत्यू- 
पुढून पळून जाण्याचा प्रयत्न करीत आहेत. विद्याधर विदयांच्या आधाराने 
मोहित होऊन अह्विद्यावान्‌ उत्कट विवेक्यांचाही भनादर करितात. भय, 
ज्वर, उन्माद, इत्यादि दोष उत्पन करून ज्यांनीं सवे भूतळवासी जनांना 
क्षुन्ध करून सोडलें भाहे भसे यक्ष जणुं काय आपल्या देहाळा स्थिर 
मानून मणि-मंत्रादि साहाय्यश्शून्य बाल, वृद्ध व आतुर यांच्या ठिकाणीं 
आपली दक्षता व्यक्त करितात. कामबल, शोये इत्यादिकांमुळें हत्तीप्रमाणे 
मदोन्मत्त झालेल्या राक्षसांच्या शत्रुभुत हरीने त्यांचा पूर्वी पुष्कळ क्षय 
केळा आहे व पुढेंही करील, अर्थात्‌ त्यांना त्यांच्या प्रमादार्चे फळ प्रत्यक्षच 
मिळत आहे. पिश्चाच तर सदा क्षुधातुर असल्यामुळें सदा प्राण्यांना 
मारून खाण्याच्या चिर्तेतच असतात. त्याकारणांनें त्यांना विवेक करण्यास 
मुळीं अवकाशच मिळत नाहीं. नागांच्या जाती तर वृक्षांच्या मुळांप्रमाणे 
जड होऊन पाताळांत शिरतात. कोटांप्रमार्ण असुर बालकांना 
भूच्छदरच शरण भाहे. त्यांना विबॅक कोठून स्फुरणार£ रामा, 
याप्रमाणे बळ, वौर्ये, प्रभाव इत्यादिकांच्या योगाने सुसंपत्न 
झालेल्या देवादिकांमध्येंही जर विवेक आढळत नाहीं तर मनुष्यादे इतर 
जीबांमध्यें तो कोठून आढळणार ? कारण दीन मानव तर मुंग्या- 
सारखे क्षुद्र कणाकरितांही दिवसभर भटकत भसतात. इष्ट ब कव 
चिंतनांमर्ध्ये व्यप्र असलेल्या सवे जीवांचा काळ व्यर्थ व दीर्घ दुरिच्छेने 
जात असतो. जलळांत पडून बुडणाऱ्या धुळीच्या कणाळा जसा शुष्क 
कण मिळत नाहीं त्याप्रमाणें असल्या तृष्णामझ़ जनाला विवेकाचा स्पर्शही 
होत नाहीं, सवे जाव अभिमान, क्रोध, इत्यादिकांच्या योगानें विविध चेष्टा 
करीत असतात. राघवा, देवांदिकांतील भात्मज्ञ कांहीं थोडेसेच भाहेत. 
(२८) ६३-२४-५-१२ 
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म्हणुन त्यांचा येथें नामनिर्देश करिता. केवळ-यम, चद्र, इंद्र, रुद; सूर्य, . 
वरुण, वायु, हरि, ब्रह्मा, सुरु, शक्र, व अग्नि-प्रभूति दुसरेही कांही, 
देव; दक्षादिक, कश्यपादिक, नारदादिक, कुमारखामी इत्यादि ब सनका- 
दिक हे देवपुत्र; हिरण्याक्ष, बलि, प्रह्माद, रांबर, मय, वृत्र, भंध, नमुचि, 
इत्यादि दानव; बिभीषणादिक राक्षस; शोष, तक्षक इत्यादि नाग, हे 
आत्मज्ञ आहेत, कांहीं ताषित व साध्यही जीवन्मुक्त भाहेत, बा रघुवीरा, 
मानबांमध्ये कांहीं राजे व त्राह्मणात्तम मुनि जीवन्मुक्त संभवतात. पण ते 
सवे विरळ होत. कारण शाखा, पाने, इत्यादिकांनीं भारभूत झालेले दृक्ष 
जसे पुष्कळ भाढळतात, पण कल्पद्रुम फारसे व जेथें तेथें दिसत नाहींत, 
त्याप्रमार्णे मोहयुक्त जीव दश दिशांमध्ये भरळे आहेत. पण त्यांत भात्म< 
नोधवान्‌ कचितूच भेटतात ९७. 

सगे ९८--तत्त्ववेत्त्या महात्म्यांची लक्षणें. 

श्रीवासेष्ट--ञे विरक्त विवेकी परमपदीं विश्रांते पावतात लांचे 
लोभ--मोहादि शत्र उत्तरोत्तर क्षीण होत जातात. ते त्दष्ट होत नाहीत; 
क्रोध करीत नाहींत; एकाद्या गोष्टींचा आप्रह धरीत नाहीत व मोग्यविषयांचा 
संग्रह करीत नाहींत. ते लोकांना उद्विझ करीत नाहीत; स्वतः कोणाकडून 
उद्दिम्न केळे जात नाहींत; शरीराठा अत्यंत केंश देणाऱ्या पारलौकिक कमो- 
मध्येही ज्युष्कवौदिकाप्रमाणें आग्रहाने प्रवृत्त होत नाहींत. परळाक आहे, असें 
जो म्हणतो तो भास्तिक व तो नाहीं असें जो म्हणतो तो नास्तिक होय, 
पण तत्त्वक्ष, सामान्य वैदिकांप्रमाणे, यांतोळ एकाही मताचा अधिक भभि- 
मान धरीत नाही. तत्त्वज्ञानी महात्मे सुंदर व मधुर आचारण कारेतात. 
प्रिय व नम्र भाषण करितात, ते चंद्रकिरणांप्रमाणें आपल्या संगाने इतरांत 
भाह़ाद देतात. करण्यास योग्य असलेल्या लौकिक व वैदिक कमीविषयी 
संशय आला असतां ते तत्काळ विवेचन करून संशयनिर्शत्त करितात. 
त्यांचें आचरण कोणालाही उद्वेग न होईळ, अश्या प्रकारचे असतें. ते 
सवाचे चतुर बांधवच होत. बाहेरून ते सर्वासारखाच आचार करितात 
पण आंत अत्यंत शीतळ असतात. ते शाक्ञार्थांचे मोठे रसिक, तज्ञ, 
लोकांतीळ उच्चनीच माव जाणणारे, त्याज्य ब म्राह्म यांस ओळखणारे, 
प्राप्त होहईळ तसे. भाचरण करणारे, विरुद्ध कार्यीपासून निवृत्त झालेंढे, 
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सज्जनांच्या मयोदेंत स्थित असणारे, उपदेशार्ने आअज्ञांच्या ह्ृद्यकाशांचे 
उद्घाटन करणारे, उत्तम आश्रवदान, सुखकर अनदान इल्यादिकांच्या 
योगानें प्रात्त झाळेश्या याचकांची एजा करणारे असतात. महात्मे लोक 
जनसमूहाचे चित्त भापल्या गुणांनी स्ववश करून घेतात. ते सवीचें पाप 
शांत करतात. शीतळ उद्यानादिकांप्रमार्णे ते इतरांना शातलळ भासतात. 
वषोक!ळच्या मेघांप्रमार्णे ते स्निंध असतात, ते राजांच्या राष्ट्रांस उध्वस्त कर- 
णाऱ्या-दुभिक्ष,महामारी,परचक्र इत्यादि-क्षाभामुळे दुःखी झालेल्या जीवांच्या 
दुःखांचे-तप! प्रभाब, सत्कमोनुष्ठान कराविर्ण-इल्यादिकांच्या योगाने निवा- 
रण करितात. विपत्तीच्या वेळीं ते लोकांना उत्साह देतात व संपत्तीच्या वेळीं 
आनंद देतात. यां्चि भाषण वसंत कतृतीळ कोकिलांच्या आलापांसारखे 
मनोहर असतें. समुद्राच्या तीरावरील पवेतांप्रमा्णे चित्तमहासागराचा 
सवे क्षोभ सहन करण्यास साधूच समथे आहेत. भापत्ति, बुद्धिनाश, क्षुधा- 
तहान, शोक-मोह, जरा-मरण या सहा उर्भा, भूकंप, भयंकर संकटे, इत्यादि 
प्रसंगीं संतांची गति संतच होऊं शकतात. असो; रामा, या ब अशाच 
दुसऱ्याही चिह्वांवरून संतांस ओळखून संसारमारगाने जातां जातां थक- 
लेल्या पुरुषार्ने अद्य त्रह्मामध्ये विश्रांति घेण्यासाठीं त्यांतील एकाद्या उचित 
पुरुषाचा भाश्रय करावा. कारण हा संसार-सागर भत्यंत कठीण आहे. 
या सत्संगरूपी नोकेवांचून त्याचें उलंघन करितां येत नाहीं. एकाद्या 
चिखलांत रुतलेल्या किड्याप्रमाणे, जाऊं दे; मळा विचार करून काय 
करावयाचे आहे 2 मार्झे जे व्हावयाचे असेळ ते होबो; असें म्हणून 
स्वस्थ बसूं नये. प्रयत्न करावा, रामा, वर सोगेतलेल्या गुणांतील एकही 
गुण ज्याच्यामध्ये असेळ त्याचाही तेवढ्या गुणास उद्देशून व ह्याच्या इतर 
दोषांकडे दुळेक्ष्य करून, आश्रय करावा. बाळपणापासूनच गुण व दोष यांचे 
पिवेचन करावयास शिकार्वे. शक्‍य असेळ तितकाच सत्संग व सच्छाळ्ञ 
यांच्याशी परिचय करून भगोदर आपली बुद्धि वाढवावी, ढोकांतीळ 
दोषांची उपेक्षा करून गुण घ्यावे. संतांची सेवा करावी, ज्याच्यामध्ये 
स्थूळ दोष भाहेत, अशा पूर्व परिजनांचा हळू हळू त्याग करावा, कारण 
त्यांच्या सहवासाने छुद्ध केळेळें चिचही रागादिकांनीं कैळुधित होते. स्थिर 
विश्रांतिसुखही अस्थिर होते. एकाद्या साधून दुष्ट होणें, हा मह्या उत्पात 
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झाहे. पार्प्यांशी समागम केल्यास देश--काळवश्यात्‌ महा अन्थे भोगावा 
खछागतो. यास्तव रामभद्रा, इतर सवे कर्म ( उपाय ) सोडून सजन- 
संगम करावा, हें एकच कमे दोन्ही लोकांचे साधन आहे. सजनापासून 
दूर होऊं नये, विनय-संपन्न मनाने त्यांचें सेवन करावें. कारण त्यांच्या 
समीप राहणारास त्यांच्यांतीळ गुण-पुष्पांचे रेणु स्पशश करीत भसतात ९८. 

सगे ९९--कृमि, कौट, पतंग, ति्येक्‌ व स्थावर या योनांत उत्पन्न झालेल्या 

जीवांच्या संसारभोयांचे वणन 

श्रीराम--भगवन्‌, आमच्या दुःखांचा क्षय करावयास शास्र, सत्संग, 
मंत्र, ओषाधे, तप, दान, तीथे, पुण्याश्रप्रवास, इत्यांदे उपाय भाहेत. पण 
कुमि-कीटादिकांची दशा काय होणार त्यांच्या दुःखाचा क्षय कसा होईल 


श्रीवसिष्ठ--रामा, सव स्थावर व चर भूतें आपापल्या योग्य भोगो- 
वित सुखसत्तेमध्ये विश्रांति घेत राहिळीं आहेत. म्हणजे या त्या योरनास 
भोग्य असलेल्या विषयांपासून होणाऱ्या सुखलेशाळाच महापुरुषा्थ समजून 
तेवढ्यार्नच ते कताथे होतात. रामा, मी तुळा फार काय सांग्रूं पण प्राय 
संधे जीव त्या क्षुद्र सुखाच्या आशेर्नेच पुष्कळ दुःखही सहन करून 
जिवंत राहतात. अरे बा सजना, भगदीं अणुमात्र शरीराने युक्त असळे- 
ल्या क्षुद्र जीवांनाही भामच्या प्रमार्णेच त्यांच्या त्यांच्या योनीस उचित्त 
अश्या सुखभोगांची इच्छा असते, आम्ही ला. भोगांविषयीं अल्प आस्था 
ठेवता व आम्हांला विध्नेंही थोडीच येतात. पण त्यांच्यामध्ये मोहू-काम 
इत्यादिकॉर्चे प्राबल्य असल्यामुळें व विवेकाचा अभाव भसल्यामुळं त्यांची 
विषयास्था अतिशय दढ असते व त्यांना विध्वेंही फार येतात. त्यांची 
भोगास्था भामच्याहून अधिक भसतेच म्हणन कड्यावरून, अर्स विचार- 
शील तर सांगतो --ते भोगांकरितां आम्हांहून अधिक प्रयत्न करीत 
असतात, अर्से आढळते. त्यावरून त्यांच्या अधिक आरस्थेचे अनुमान 
होते. सवे अह्यांड हे ज्याचें शरीर भाहे, असा हिरण्यगभे जीव आापळा 
अधिकार चालविण्यासाठी नानाप्रकारच्या चेष्टा करून आपल्या भोगां- 
करितां जसा प्रयत्न करीत असतो त्याप्रमाणे केसाच्या अप्रारवढा ज्याचा 
देह आहे, असा-ऊ, ढेकूण, कृमि इत्यादि जीवही स्वसुखाथे यत्न करतो. 
तेव्हां अहंकाराचा खेळ कसा भाहे, तो पहा. पक्षी निराधार आकाशांत 
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उत्पन्न होतात व मरतात. त्यांचा विषय वस्तुतः जरी शून्य असळा 
तरी त्यांना प्रयत्नराहित्यरूप स्थेये एक क्षणभरही मिळत नाही. 
मुंग्यांसारखे जीव अस्पद्या प्रासाकरितांही कसे प्रयत्न करीत भसतात, 
तें पहा. म्हणजे त्यांची भोगास्या अधिक आहे कीं नाहीं ते तुळा 
कळेळ. आमचा एवढा मोठा दिवसही ह्यांना एकाया  क्षणा- 
प्रमाणे अपुरा वाटतो. तिमि या नांवाचा एक अतिशय सूक्ष्म 
कृमि आहे. पण लाची गमनाविषयांची व्यमप्रता गरुडासारखी दिसते. 
मनुष्य व कमि यांचे देह व भोग्य पदार्थे यांच्या ठिकाणचे भहू 
व मम हे अधघ्यास समान असतात. विषयास्थेनें सवे आयुष्याचा क्षय 
करणें, हा सुद्धां सवे जीवांचा समान धमे आहे. वृक्ष अर्धे जागे भसतात. 
पाषाणादि घन निद्रेत असतात. ब कृमि-कोटादि बाकीचे सवे जीव स्वम 
व जागर यांचा अनुभव घेतात. शरीर असेपर्यंत आपल्याळा महा सुखी 
समजणारे कृमि-कीट-स्थावरादे प्राणी आमच्याप्रमा्णेंच मरण हेंच महा 
दुःख समजतात, शरीरांत प्राण असणे हंच त्यांचे जीवन होय, आम्हांस 
भोग्य भसलेल्या व त्यास भोग्य नसलेल्या गृह-रत्नादि वस्तूंस ते उदासीन 
दृष्टीनं पाहतात. आमच्या प्रमाणेच त्यांनाही संसार सुखदुःखद वाढतो. 
पदार्थाचा उत्कषे ब अपकष यांचें भान नसल्यामुळे त्यांना आम्हांप्रमार्णे 
वस्तृंचे गुण, क्रिया व उपयोग मात्र कळत नाहींत. विकलेळे मानव व 
पशु यांच्यामध्यें पारतंय़, स्वदुःख मकाव्यानें सोसर्णे, सुखाची फारशी 
आठा न करणे इत्यादि गोष्टींत साम्य आहे. निजत असलेल्या आम्हाला 
ढेकूण, मच्छर, इत्यादि चावू लागळे असतां जसा त्रास होतो तसाच 
त्रास कोवळ्या वृक्षादिकांना कोटादिकांच्या दंद्यानें होत असतो. पण 
तेवढा तो काळ सोडून बाकीच्या वेळीं वृक्ष घन निद्रेत असतात. 
दरवडा], भाग, पूर, इत्यादि उत्पातांच्या वेळीं जीब घेऊन पळणाऱ्या 
आम्हांढा जदली सवेतः शका व भय वाटत असतें त्याप्रमाणें पक्ष्यादि- 
कार्ये आयुष्य नेहमीं भयभीत दर्शेंत जातें. पण तोच चित्तविक्षप सोडला 
व इंद्र व कोट यांचे सुख एकसारखंच होतें; तथापि संकल्पामुळे प्राप्त 
होणारा चित्तविक्षेप दुळेध्य भाहे. त्यामुळेच हे सवे दुःख! इंद्रादि-कृमी- 
पर्यंत. जीवांचे या संकल्पशून्य सुखाप्रमाणें राग-देष-मय-आहार-मैथुन 
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इत्यादिकांपासून होणारें सुख व दुःखही समान आहे. जन्म, मरण इत्यादि 
प्रसंगी होणारा खद सवाचा सारखाच, मनुष्यादि उच्च जीवांना जरस पदा- 
थौर्चे भूत, व्तेमांन व भविष्यतू-कालसंबंधी ज्ञान असतं तसं तं मनुष्यांच्या 
खालच्या जीवांस नसतें, एवढेंच कायत त्यांत अंतर आहे. सामान्य पाषाणरूप 
जाव सुपुत्तित्थ दृक्षांची गाढ-मूढ स्वसत्ता भन॒भवितात ब हिमालय, मेरू 
इत्यादि जे तत्त्वज्ञ पवंत आहेत ते भखंडेत चिदाकाशाचा अनभत्र घेत 
सदा समाधीत स्थित भसतात 


राघवा, यावरून असं ठरतं-दृक्षादि गाढ निद्रेत असल्यामुळें -त्यांच्या 
दृष्टीने जगाची कल्पना नाहीं. पर्वेतादि जीव स्वसर्तत स्थित असल्यामुळें 
त्यांच्या दृष्टीनंही ती नाही. जंगमजातीतीळ तत्त्वज्ञ चिदाकाशमात्र होऊन 
रहात असल्यामुळें त्यांच्या दृष्टीनेही जग नाही. बाकी राहिलेल्या कांही 
थोड्याह्या अज्ञ जेगमजातीच्या जीवांच्या दृष्टीनेच ते आहे. पण भकज्ञांचा 
दृष्टि पुष्कळांच्या भनुभवाविरूद्ध असलेल्या जगाची सत्ता सिद्ध करण्यास ती 
समर्थ नसते. भज्ञ जंगम जीवांनांही सुषृत्ति, मूच्छो, समाधि इत्यादि अव- 
स्थंत जग भासत नाहीं, तेव्हां स्वप व जागर या दोनच दरत व कांही 
अज्ञांना मात्र भासणारे जग सत्य कर्से असणार व तें सर्वाच्या दृष्टीने सदां 
सिद्ध असलेल्या चिदाकादशरूपच कर्से नव्हे £ भज्ञांच्या दृष्टीनेही सवतत्त्वाचें 
[न होई तोच जग भसते. तत्त्वज्ञानानतर अहं, त्वं ( मी, तूं > इत्यादि 
कांही नाही. अथात्‌ भश्ा प्रकारे जगाची असत्ताच ठरत असल्यामुळें 
त्याचा निरास केल्यावर ब्रह्म भर्वाशिष्ट राहतें, त ब्रह्म जगाच्या उत्पत्तीपूर्वी 
जसे होतं तसेच भातां आहे व जगाचा बाध किंवा कल्पान्ता्ने नाश 
झाल्यावरही तसेंच राहीळ. त्यामुळ त्या महाभूतामध्ये भात्मता, परता, 
जगत्ता, शून्यता, मोनता, इत्यादि कांहीं नसते. यास्तव तूं जता आहिस 
तसाच रहा. मीही जशाच्या तसाच राहिला आहे. या शांत पर भाका- 
शांत सुख व असुख नाहीं. परमाकाशतेला सोडून या स्वप्ननगरांत काय 
आहे, सांग. सदा स्थित असणाऱ्या परम भाकाशतेळा न जाणणें हाच 
महा अपराध असून, ते भकज्ञानच जगद्भगम पाडणारे आहे. जगत्वपताळा 
ओळखलळें म्हणजे सत्य कांहीं रहात नाही. विज्ञानदृष्टया सवांचा बाध 
झाळा म्हणजे उदार बुद्धिमानाला थोडेसेही दुःख नसते. तर मग अज्ञाढा 
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मरणादि दुःख कसे होतं, म्हणून विचारशीळ तर ते आम्हांठा माहीत नाहीं. 
मृगजठांत संचार कसा करावयाचा, हें जसे या जळांतीळ माथाळाच 
ठाऊक तसें मरणादि दुःख करस असतें ते हया. अज्ञाळाच ठाऊक. 
सारांश, अहं, त्वं इत्यादि रूपाने आंत व बाहेर ते एक चिदाकाशच 
विळसत असतें ९९. 

खर्गे १००--देहात्मवाद्यादेकांच्या मतांमध्ये ज्याची मते निमम झाली आहे, 

त्याला तत्त्वामध्यें आणण्याची युक्ति. 

श्रीराम--भगवन्‌ , *“ देहच भात्मा भाहे, यास्तव जोवर जिवांत 
जीव आहे तोंवर सुखानें रहावे. कारण मृत्यूच्या तावडातून सुटेळ, असा 
कोणी नाहीं, व एकादा भस्म झालेल्या देहाचें पुनरागमन कोठून होणार £ 
असे ज्यांचे मत आहे, या देहात्मवाद़ांच्या सांसारिक दुःखाची शांति 
कोणत्या युक्तीने होणार £ 

श्रीवसिष्ठ-रामा, प्राण्याची सावित्‌ आपल्यामध्ये जो जो अखाोडेत 
निश्चय धारण करते त्याचा त्याचाच सवेत्र अनुभव घेते. जर्त हें आकाश 
सवगत ब शांत आहे, तसेंच चिदाकाश सवेगत व शांत आहे. तेच 
ऐक्य व हवेत भाहे. कारण त्यावांचून दुसरें कांहीच संभवत नाहीं. तें करस 
म्हणून विचारशीळ तर थोडक्यांत सांगतो. महाप्रढयरूप सगांच्या प्रवै- 
काळीं त्याच्याबांचून दुसरा कांही पदार्थ नव्हता. त्या (ब्रह्मा) चें 
कारण कांहीं असेळ म्हणून म्हणावें तर ते अकरण आहि. यास्तव 
प्रलयसमयीं सत्र त्रह्मव पसरळंळं असते. 

श्रीराम---पण भगवन्‌ , मीमांसक मुळी ब्रह्मरूप महाप्रलयच मानीत 
नाहीत. तर बीज-अंकुर इत्यादिकांची परंपराच अनादि असल्यामुळें 
पर(थेवीप्रभञाते पदाथोनाही अनादित्व आहे. म्हणून हें. जग भनीदश ( अर्से 
नाहीं असं कधीही ) नाहीं. तर त॑सदा असच अतर्ते, असे ते 
कमजड मानतात ! 

श्रीवसिष्ठ--होय; ते खर. पण सर्व वेदषाक्यें व शास्त्र यांवरून 
सिद्ध होणारा प्रढ्य, जीवांचा! ब्रह्मप्रातिरूप मोक्ष, त्यांचीं साधनें इत्यादि जे 
भानीत नाहींत ते शास्रशून्य होत ब त्यामुळेंच आमच्या दर्शने ते मृततुर्य 
आहेत, शात्ञशून्य कसे म्हणून विचारशीळ तर सांगर्तो-त्यांनीं प्रय, मोक्ष 
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ब मोक्ष-साधर्ने यांना न मानून क्ञानश्वात्ाला अप्रमाण ठरविर्ळे, म्हणजे 
त्यांचें कर्म-शास्रही अथोतचच अप्रमाण ठरते, व त्यामुळें ते शासत्र-शून्य 
होतात. यास्तव ते तत्वोपदेश्य व तत्त्ववार्ता यांस योग्य नसतात. ज्यांचे 
देहेंद्रियांस सव व्यवहारांत नियुक्त करणारें प्रत्यगात्म-चेतन्य ( किंवा मन ) 
सर्व शास्त्राश्ी अविरुद्ध असलेळं हे सव ब्रह्मच आहे, अशा दशेनाने 
परर्णकाम होऊन राहतें त्यांनाही तत्त्वापदेशयाचा कांहीं उपयोग नाहीं. 
कारण ते कृतकृत्य झाळेळे भसतात. यास्तव जिज्ञासूकारेतांच उपदेश 
कथेचा भारंभ केलेला असतो. असो; 


तात्पये, रामा, ज्याच्या भंतःकरणांत जद्याप्रकारची संवित्‌ सतत उद्भ- 
वते तन्मय पुरुष होतो. मग देह असो को नसो. अर्थात चावोकाच्या 
देहात्म-बादाळाही भामची संवितूच कारण भाहे. जड देह नव्हे. म्हणनच 
आनंद-एकरत आत्म्याडाही विरुद्ध दुःखित्व भावनेने दुःखमयता प्राप्त 
होते, आणि दःखमय जगतूही आनंद-आत्ममय आहे, अर्स दढ भाव- 
नेनें जाणल्यास ते आनंदरूप होतें, ज्यांना एक भात्म्याचा निश्चय झाळा 
आहे, त्यांना सुर्खे ब दुःख ढिप्त करोत नाहीत. आपापल्या दढ निश्चयाप्रमाणें 
वस्तूचा अनुभव येतो; हें जरी खरे असल तरी एवढयावरून चित्तदृर्चार्चे 
सत्यत्व अथवा असत्यत्व्र ठरत नाही. कारण देहच आत्मा भाहे, असें 
जोवर वाटत असतें तांबवर ती सत्य नसते व ब्रह्मताक्षात्कार अवस्थेत ती 
असत्य नसते, तेव्हां अश्या या अज्ञ व ज्ञानी यांच्या अनुभवावरून सिद्ध 
होणाऱ्या गोष्टींचा अपहव कसा कोण करणार £ म्हणनच सवे 
वाद्याच्या त्या त्या इष्ट मताप्रमाणे वेष धारण करण्यास समथे असलेली 
संवितूच आत्मा आहे. असा सव। (वाद्यां) स बोध करून झतार्थ 


कारता येण शक्‍य आहे. कारण चावाकांना मान्य असलेळा देह 
सांख्यांना अभिमत भसलला पुरुष व मीमांसकांस इष्ट असलेला भोक्ता 
जीव संवितूहून पृथक केल्यावर उपळ्छ होत नाहीं. यास्तव 
वाद्यांच्या या . असल्या कह्पनांस कारण होणारी संबितूच सवे 
कांही आहे. तो सत्य [कवा असत्य कशीही जरी असढी तरी 
तिच्यामुळेंच देहाचा अनुभव स्वतंत्रपणें ( नुत्त्या भापल्या कल्पनेने, 
पुथ्वीप्रमाते कारणांच्या भपेक्षेने नव्हे, ) येतो. यास्तव पुरुष (भाता) 
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संवित्‌-मय आहे, असें भामरचे म्हणणें भाहे व सवेमर्ते त्याच्या आधारानेच 
रूढ होत असल्यामुळे त्याच्याप्रमार्णेंच तीही सत्य आहेत, भात्म्याच्या 
आधारावर कर्पिळेल्या त्यांना झात्म्याच्या प्रभावारनेंच भावनेप्रमार्णे फल, 
हे अर्थक्रियाकारित्व भाहे. सारांश कोणताही वादी भथवा कोणतही मत 
झामच्या एकरूप संवित्‌-ढा सोडून स्वतः राहूं शकत नसल्यामुळें अद्वेतच 
सत्य आहे. आत्मवादच सवे बादांचा मुकुटमाणे आहे. कोणी कांही 
जरी म्हटलें तरी त्याचे प्रत्येक म्हणणें या आमच्या आत्मवादावरच उपजी- 
विका करणार, हे तूं निश्चयानें जाण, एक व नित्य पुरुषार्थ या वादाचा 
भाश्रय केल्यानेच मिळतो. 

श्रोराम--भगवन्‌, तर मग काय संवितू-च निरनिराळ्या वाद्यांना 
अभिमत असलेल्या देहादिकांच्या आकाराने त्यांच्या निश्चवयानुसार 
परिणाम पावते £ 

श्रीवसिष्ठ--नाहीं. असं होणे शक्‍य नाही, कारण आत्मरूप संवित्‌ 
निर्विकार आहे. यास्तव तिच्यामध्ये भसळेठी जी स्वाभाविक अविद्या 
तीच त्या त्या वाद्यांच्या कल्पनेप्रमाणे परिणाम पावत असते. पण तीच 
तत्वबोधरूपारने परिणाम पावली असतां निमेळ शुद्ध चिदाकार होते व 
व्यामुळेंच ती मोक्षफळास पात्रही होते. राघवा, असा प्रकार असल्यामुळें 
पुण्य देश, काळ, इत्यादिकांमध्ये स्वान, दान, क्रिया; रसायन, मंत्र, 
औषध, इत्यादि द्रव्ये; कमशास्रबाधित स्वर्ग, पशु, पत्रादि एषणाभ्रम; 
यांच्या योगानें ती भबोधिता ( अविद्या) व॒ तिच्यामुळे उत्पन झालेला 
विक्षेप कधीही शांत होत नाही. आतां तू कदाचित्‌ म्हणशील, को, 
ज्ञानाने जरी तिचा नाश होत भसळा तरी स्वभावरूप बीजभाव 
असल्यामुळे तिचा पुनः भाविभाव होईल, पण ते बरोबर नाही, 
कारण बोधसूयोने जिचा अत्यंत बाध केळा भाहे. तिचाच पुनः 
आविभोव होतो, अस म्हटल्यास जीवाचे दुःख कर्स शांत होणार! कारण 
संवितूच जीवांचा जीव आहे. तो आपल्या हढ भावनेप्रमा्ण सुखी अथवा 
दुःखी होत भसतो, हा निश्चय आहे, यास्तव प्रत्यगात्मरूप संवितूच 
तत्त्वत; ज्ञात झाळी भसतां आपल्या बंधसंज्ञक कार्याचे निवारण करते. 
यास्तव तीच सवे मुमुक्षूंना आश्रय करण्यास योग्य आहे. कारण तिचा 
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अभाव होतो, भर्स म्हटल्यास सवे जगांत भंघकार पसरण्याचा प्रसंग 
घेईळ, मग मोक्षाची भाशा करावयास नको 

श्रीराम--युरुराज, मीमांसकांच्या मताप्रमाणे हें जग नित्य भाहे, 
अर्स निश्चयाने जाणणाऱ्या ळोकांना तत्त्वज्ञानाचा उपदेश करितां येईल, 
अशी कांहीं युक्ति आहे कौ नाहीं? 

श्रीवसिष्ठ--रामा, अशा निःशास्त्र पुरुषाशी भाषणही करूं नये, हें 
मी वर सांगितले आहे. तोच त्यांना ज्ञानमार्गामरध्ये उतरविण्याचा उपाय 
आहे. कारण नुस्य़ा उपदेशाने ते कांही ऐकणार नाहींत. तर त्यांच्याशी 
भाषण करावयाचें सोडलें म्हणजे कदाचित्‌ ते तत्त्वाचा विचार तरी करू 
ढागतीळ ब कालांतरीं तरी त्यांना सद्‌ बुद्धि होईेळ. अथवा त्यांचा त्यांचा 
निश्वयही संवितला सोडून नाहीं, भली त्याची समजूत घाळून त्याळा ज्ञान- 
मागामर्ध्ये आणावे, अथवा हे रामा, तो पुरुष देहातिरिक्त चेतनात्मवादी 
आहे, की नित्य आतिवाहिक देहाळाच भात्मा समजणारा आहे, की स्थूळ 
देहाळाच भात्मा समजणारा आहे, कां आुद्ध संंबितूला आत्मा म्हणणारा 
भाहे, कॉ भज्ञानादत संवितूळा आत्मा म्हणून स्वस्थ राहणारा आहे, 
कां सोषवेतूचा भअपळाप ६ म्हणजे ती नाहींच ) भर्स सांगणारा आहे: 
तो जर चिदाभासरूप आहे, अर्स मानणारा असेळ तर त्याळा क्रमाने 
आत्मतत्त्वाचा अनुभव होईल, कारण तो चिदात्मवादी देहादि आका- 
राचा नारा झाल्यावर अदवेत जरी तोंडाने मानीत नसळा तरी पर 
मात्म्याडा जाऊन मिळेळ, यांत संशय नाही. अन्नमय देहाला 
आत्मा म्हटल्यास स्वतः बिनाशाची झुंका येऊन दुःख होईळ 
पण आत्मा अबिनाश्यी आहे, असें जाणल्यावर नस्ता तो देहाकार परिणाम 
पावला भाहे, भर्से म्हणणें, या एवढ्याच अपराधानें त्याळा कांही दुःखी 
होण्याचा प्रसंग येणार नाही, व त्याला बोध केल्यास तोही लवकरच 
उमजेल, देहाळाच आत्मा समजाणारा प्रायः स्थूळबुद्दे असतो. त्याला 
नाश पावणारे इतर पदाथ दाखवन, जे सावयव असतें ते अवश्य विनाशी 
असतें, असें समजवावे. म्हणजे कांहीं काढार्ने तोही देहातिरिक्त आत्म्याचा 
निश्चय करू शकेळ, शुद्ध संबित-ळाच आत्मा समजणारा जौवन्मुक्त 
सवेदा सषेत्र ढीळेने जगतू पाहतो, व मरणानंतर केवल्यास प्राप्त होऊन 
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पुनः संसारास पाहत नाहीं. जी संवित्‌ तत्तज्ञानानें झयद्ध झाठेळी नसते, 
ती बीजभावाचा नाश न झाल्यामुळे अवश्य संसार करते, पण तो 
करतां करतां शेवटीं एकाद्या जन्मांत तरी ज्ञानोदय होऊन अज्ञानाचा 
निस्तार होणें शक्‍य आहे, पण संबित्‌ नाहींच, असे “हणन तिचा 
जो भअपळाप करीत भसेळ ते. मात्र दौघेकाळ पाषाणासारखा जड 
होऊन राहीळ. मरणपर्यन्त दढ केलेल्या स्वसंकल्पाप्रमाणें देहपातानंतर 
त्याचे चित्त नष्ट होऊन त्याला गाढसुपुत्तीसारखी दशा प्राप्त होते. 
नेयाथिकांनीं मानढेल्या मोक्षासारखी ती दशशाच त्यांना परम कल्याणकर 
आहे, कारण तिच्यामध्ये दुःखानुभव नसतो. 

राघवा, शून्यवादी बोद्ध आत्माच नाहीं, असे म्हणणारे असतात. ते 
मेल्यावर शरीररहित व जड होऊन भयंकर आंध्यभावाचचा भनुभव, घेतात. 
विज्ञानवादी बौद्ध जग क्षाणिक विज्ञानमय ब ॒म्हणूनेच स्वभतुल्य आहे, 
असा निश्चय करितात व लाप्रमार्णे मरणोत्तर क्षणिक व विकारी चिदात्मभूत 
होतात. जगाढळा स्थिर म्हणणारे ब अस्थिर (क्षणिक ) समजणारे असे दोन्ही 
प्रकारचे लोक जर सुखदुःखादि भोगरूप व्यवहार सारखाच करितात तर 
मग ल्याला निलय किंवा भनित्य म्हणण्याचा उपयोग काय ? भातां तत्त्ववेत्त्या- 
विषयीं विचारशीळ तर तो प्रथ्बीप्रभति भूते स्थिरच आहेत किंवा क्षणिक 
आहेत, असा आप्रह धरीत नाहीं, कारण भध्यस्त जग अघिष्ठान खत्ता-मात्र 
असल्यामुळे, भ्रमाने भासडेल्या रुप्याच्या किंमतीची चचो करण्याप्रमाणे 
भूतादिकांच्या स्थिरत्वादिकांविषयींची चची करणे व्यथे आहे, भसे तो सम- 
जतो. सारांश रामा, हीं भूते ब शरीरं कूटस्थ चेतन्यापासून विवते-रूपार्ने 
झाळे्ळ; आहेत, अर्स जाणणारेच पुरुष वेद्य भाहेत. कारण चित-वांचून 
या सृष्टींत दुसरे कांहीं सार नाही. पण हे आति गूढ तत्त्व मान-मोहादि 
दोषांनी रहित असलेल्या सत्पुरुषांनाच मात्र कळते १००. 

सगे १०१->ज्वान्याची अभयस्थिति. 

श्रीवस्तिष्ठ --रामा, येणेंप्रमाणें सव चिन्मात्र आहे. ज्या नात्तिकांना 
आत्मा मान्य नसतो व्यांनाही राग-द्वेष-सुखादि अनुभव भसतोच ! तेव्हां 
आत्मा या नांवानें जरी भनुभवाला लांनी भोळखळें नाहीं तरी संवितू-चा 
भपलाप लांना करतां येत नाही. संवितच भामचा आत्मा भाहे, व तो 
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नित्यही आहे, कारण ला. ज्ञानाचाही अभाव होतो अर्स जरी म्हटलें 
तरी त्याळा जाणणार कोण १ असो; त्याच्याविषयी अनेकांनी भनेक 
कह्पना आपापल्या बुद्धीप्रमाणे केल्या आहेत. पण लामुळे आमच्या 
चिदात्म्याची कांहीं हानि नाहीं. देहाच्या वृद्धि-क्षयादिकांनीं याची दाद्धे 
र्किवा क्षय होत नाही, वस्तुतः जीणे देह सोडून नवा देह घेणें हेंच मरण 
आहे, पण तसल्या आनंदाच्या प्रसंगीही आत्म्याची नित्यता न जाणणारे 
मूखे रडतात; तेव्हां त्यांना आतां काय सांगावें £ ज्यांच्या मतीं पुनजे- 
न्मच नाहीं लांना तर जोक मुळींच करावयास नको. कारण त्यांच्या 
सवे भनथाचा क्षय त्यांच्या मरणानेंच होत असतो, भाणि जन्म-मरण- 
भाव सत्य भाहेत, अस मानून सुद्धां जर याप्रमाणें दुःख करणें अयोग्य 
आहे, तर त्यांना अत्यंत असत्‌ ( मिथ्या ) मानणाऱ्या आम्हांठा तें योग्य 
करस होईल 2 मरणानंतर दुसरा देह अवश्य प्राप्त होतो व त्याकरितां 
मरणाची भीति वाटते, म्हणून कोणी म्हणेळ तर ते युक्त नव्हे, कारण 
मरण म्हणजे देहनाश, तो होतांच लांतीळ रोगादिकांचा नाश होऊन 
दुसरा नवा, नौरोगी देह प्राप्त होतो, हे जर निश्चित आहे, 
तर मरण हा महोत्सवच आहे, असं समजले पाहिजे. कारण जुन्या वस्त- 
दळ नवी वस्तु मिळाल्यास त्यांत दुःख करण्याचे कांहींच कारण नाहीं. 
कुकमांची भीति वाटते म्हणून म्हणाल तर तीं करूच नयेत, म्हणजे 
झाटे. अरे बा जना, तूं नेहमीं मी मरेन, मरेन, मरेन म्हणून जप करीत 
असतोस, पण त्याच बरोबर होईन, होईन, पुनः होईन, असा जप कां 
करीत नाहींस १ हे सवे सजनांनो, जन्म, मरण, संसारभूमि इत्यादि 
आहेत कोठें £ हें सवे चिदाकाश आहे. यास्तव तुम्ही उगीच कल्पना 
करू नका. केवळ ममता सोडून खानपानादि भवऱय व भनिषिद्ध व्यवहार 
करा, तत्त्वज्ञ आकाझाच्या उदराप्रमाणं स्वच्छ भसतो. तेव्हां त्याच्या 
ठिकाणी इच्छादेक कोठून संभवणार £ त्याला मरणामुळें दुःख होत 
नाहीं व जीवितापासून सुख होत नाही, तो सर्वे सांसारिक भावना तृणा- 
प्रमार्णे तुच्छ समजतो भाणि निर्भय व वासनाज्ून्य होऊन राहतो १०१. 


सरग १०२--तत्त्वज्ञांची लक्षणें, 
श्रीवसिष्ठररामा, ज्याळा ज्ञेय कळळेळें असतें तो पुरुषोत्तम याव- 
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ब्नीव कसे आचरण करतो ते मी भातां सांगता ऐक. पाषाणही लाचे 
मित्र होतात. वनांतीळ वृक्षही बांधवांप्रमा्णे भासतात. बनांत राहणाऱ्याही 
त्याचे हारिणांची पोरे, हे स्वजन बनतात, जेथे अनेक ळोकांचा संघ 
जमलेला भसतो तें स्थान त्याला शून्य भासते, त्या आत्मनिष्ठाळा संपाति 
विपत्तीसारख्या बाटतात. महाराज्यावर स्थित असलेल्याही त्याला संकर्टे 
हेच मोठे उत्सव आहेत, असें भासते, तो समाधि लावून बसळेळा नसला 
तरी समाधानवान्‌ असतो. दःखाळाच मोठें सुख म्हणतो. वाणीने शब्दँ 
व्यवहार करीत असतांनाही मोनापासून ढळत नाहीं. शरीराने प्रात्त कने 
करणें हीच त्याची अकमता भाहे, तो जागत असला तरी निजळेलाच 
असतो. जीवंत असतांनाही मृतोपम असतो, सवे आचार करीत भसूनही 
तो बुद्धिपुरःसर कांहीं करीत नाहीं. तो आत्मानंदाविषयी रसिक असूनही 
विषयसुखाबिषयीं अत्यंत विरस, ममतारहित असल्यामुळे निदेय असूनही 
आत्मद्ष्ट्या सवीवर स्नेह करणारा, देताळला न पाहिल्यामुळे निर्दय 
असूनही, भापल्या देहाच्या उपमेन दुसऱ्याच्या देहादिकांतही सुख-दुः- 
ख पहात भसल्यामुळं, अत्यंत दयाळु, खत: प्रणे असल्यामुळें निस्तृष्ण, व 
अज्ञजनांचा उद्धार करण्याचा य्याचा स्वभाव असल्यामुळें त्यांच्या हिते- 
च्छेनें युक्त, ळोकसंग्रहाथ॑ आचार कर्रात भसूनही स्वतः सवे आचार- 
रहित, स्वतः शोक--भय-भआायासरहित असूनही अज्ञजनांच दुःख पाहून 
सश्ोोकसा होणारा, असा असतो. व्याच्यापासून लोकांना उद्देग होत 
नाहीं व त्याला कोणाचा उद्देग वाटत नाहीं. सवतः  आत्मरसाविषयी 
अतिशय रसिक असूनही संसारास मिणारा तो प्राप्त झालेल्या इष्ट वस्तचं 
अभिनंदन करीत नाहीं ब भप्राप्त वस्तूची इच्छा करीत नाही, बिषयान्‌ भव 
घेत असतांनाही तो हषे व विषाद करीत नाहीं, तो दुःखितांमध्ये दू*खि- 
तासारखा बोलतो; सुखितांमध्ये सुखितासारखा भाषण करतो व सवे भव- 
स्थांमध्ये सहिष्णु होऊन राहतो. सुकृत कमावांचून त्याला दुसरं कांहीं 
आवडत नाहीं, अश्ास्रीय आचरण सोडणे हा महात्म्यांचा स्वभावच आहे, 
ज्ञानी पुरुष फारसा कश्याचा रसिक होत नाही व अरसिकही होत नाही, 
बिषयांमध्यें विषयेच्छेने संचार करीत नाहीं. यथाशास््र व्यवहार करीत अस- 
ल्यामुळें प्रसंगोपात्त तुख-दुःखांना तो जुमानीत नाही. खकोय धनादि व 
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पुत्रादि विषयांवर पाण्यावरीळ बुडबुड्यांप्रमाणेंच तत्त्वज्ञांची आस्था नसते 
तो भांतून निःस्नेह असूनही बाहेरून स्नेहवान्‌ असल्यासारखा भासतो 
कारण त्याचा स्वभावच वत्सळ बनतो. अज्ञ जन कामादिकांनी देह संतत्त 
झाळा भाहे, अर्से पाहून विषयामध्ये अतिशय आसक्ति ठेवून राहतात. 
अर्स केल्याने भामच! संताप शांत होइईळ, अश्शी त्यांना मोठी आशा 
असते, पण अनासक्तीने विषय भोगणे, ही युक्ति त्यांना भवगत नसल्या- 
मुळें ते शांतीच्या ऐवजीं दुःखच भोगतात. असो, रामा, तत्वज्ञ महात्मे 
बाह्यतः सवे करीत असळे तरी आंतून कांही करीत नाहींत. 

श्राराप्--पण भहो मुनिवये या ळक्षणार्ना यक्त असलल्या तत्तक्षाचा! 
परिचय होणें, फार दुर्घेरे आहे. कारण मुखे, दांभिक व वंचक तापसां- 
मध्येंदहदी हठानें संपादन केळेलीं हा 'चिह॑आढळतात, कुटिलबुद्धि पुरुष 
मान, द्रत्य, कीति इलादिकांच्या ळोभाने विद्वान्‌ तत्त्वक्ञांया या सवे 
लक्षणांचे भनुकरण करितात. तेव्हां खऱ्या तत्तवज्ञाचे स्वरूप कसें कळेळ, 
तें मठा सांगा. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, दंभार्नेच कां होईना, पण या लक्षणांनी जो भूषेत 
झाळेला असेल त्याळा एज्यच समजावे. कारण ही महालक्षणें कोणी कुटिल 
बुद्धीनें जरी भापणांमध्ये भाणलीं तरी त्यांचा परिणाम नेहमींच झुभावह 
होत असल्याकारणाने त्यांना अवश्‍य मान द्यावा. शिवाय अशा दोग्यांचें 
अनुकरण करतां करतां एकादे वेळीं रकाद्या खभावसिद्ध लक्षणसंपत्न पुरु- 
षाचीही दैववशात्‌ गांठ पडण्याचा संभव असतो. शिवाय दांभिक व 
तत्वंबेत्ता यांतीळ भेद स्थूलदष्टि पुर्षाडा जरी न कळला तरी विचार- 
वानास सहज कळण्यासारखा असतो. संपाचा मार्ग जसा सपानाच 
दिसतो त्याप्रमाणे तत्त्वज्ञ दुसऱ्या उदार व पवित्र तत्तज्ञांस तत्काळ 
ओळखतात. तत्तज्ञ व दांभिक यांस ओळखण्याची युक्ति ठाऊक भसली 
म्हणजे त्यांचे ज्ञान होणें फारसे कठिण नसते. दांभिक आपल्यांतीळ 
महालक्षर्णे प्रकट करण्याची इच्छा धरितात व तत्त्वज्ञ ती गुत्त ठेवण्याची 
खटपट करितात. कारण भाजीच्या दुकानांत िंतामणि विकावयास कोण 
ठेवीळ ! ब जर कोणी एखाद्या मूखीर्ने तो ठेविळा तर प्राहक हा खरा 
चितांमाणि नव्हे, तर त्याच्यासारखा दिसणारा दगड भाहे, असें ।नेःसंशय 
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समजतील कीं नाहीं ! ला'चप्रमार्णे भापळे गुण प्रगट करणें, या 
चिह्वांवरूनच दांभिकांस व खऱ्या रत्नाप्रमार्णे लांस ळपवून ठेवर्णे, या 
लक्षणांवरूनच तत्त्वज्ञांस भोळखावें. रामा, तत्त्वह वासनाशून्य, दैतरहित 
व मानरहित असतात. त्यांना आपल्या ख्यातीची मुळींच इच्छा नसते. 
कारण ख्याते, मान, धन, इवत्यादिकांची सम्रृद्धि झाल्यास जनसमाज, 
अभिमान इत्यादि अनेक अनथाच्या योगाने बिक्षप होऊन आत्मसुखा- 
नुभवांत विघ्न येते व ते तर त्यांना अगदीं भनिष्ट असतें. यास्तव रामा, 

खऱ्या तत्त्वज्ञाळा एकांत, भमान, दुर्गात, जनांची अवज्ञा इत्यादि जस 
सुख देतात त्याप्रमाणें महा कद्धि सुख देत नाहींत. शिवाय तत्त्वसाक्षा- 
त्कार इतर सवे साक्षात्कारांप्रमाणच स्वसंबेचय असतो. यास्तव लाचा 
नुस्ता अनुभव घेणेच योग्य आहे. तो दुसऱ्याळा दाखवितां येण्यासारखा 
नाहो. यास्तव माझा हा गुण लोकांना कळावा व त्यांनी माझी पजा 
करावी, ही इच्छा भहंकारवानाळाच होणें शक्‍य आहे. मुक्ताचत्त पुरुषाला 
नाही. राघवा, मंत्र, मणि, भोषधि इत्यादिकांच्या योगार्ने भआाकाशगमनादि 
सिद्धि भज्ञांनाही प्राप्त होतात, कारण ज्ञानी भथवा अज्ञानी, जो जसा 
प्रयत्न करिता त्स त्याला फळ मिळतें, असा नियम आहे. त्यास भनुस- 
रून अज्ञ आपल्या अहंकारादिकांस अनुरूप अशा विषयांचे संपादन 
करितात व ज्ञानी वासनारहित होऊन सवे प्रपंचगत वस्तूंविषयी उदासीन 
राहतात. यांच्या लोभाचा विषय होईळ, असा पदाथ त्रिभुवनांत नसतो. 
कारण तत्त्वज्ञ इंद्रपदालाही तृण समजतो. त्याने सवे जगद्यात्रा संपविठेळी, 
असते. लाचे चित्त नित्य तृत्त असते. तो आंत भतिशय शीतळ असतो. 
मोनवान्‌ , सत्तवान्‌ , प्ररणे सागराप्रमाणें गर्भार व एणे चंद्राप्रमाणे भाहादक 
असतो. पंडितांच्या बुद्धि उपदेश्याच्या योगानें जनाला जसा आनंद देतात तसा 
आनन्द दुसर॑ कोणी देऊं शकत नाहीं. ज्ञानी आपल्या देहांतीळ श्रीतोष्णजन्य 
सुखदुःखेहदी दुसऱ्यांच्या देहांत भसल्याप्रमार्णे उदासीनतेने पाहतो. लाला 
आपल्याच मागच्या भअज्ञचरित्राचें स्मरण झाल्यास हंसू येते. तो संसार- 
दृष्टींना तुच्छ समजतो. मला हे. आठ प्रकारचें ऐश्र्य तृणासारख वाटतें, 
हे माझें मोठेंच भाग्य आहे, अस मी समजतो, असें तो वारंवार आप- 
स्याशींच म्हणत भसतो, 
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रामा, सर्वे ज्ञानी एकाच नियत स्थितींत नसतात. कोणी पर्वताच्या 
गुहत घर करून राहतात, कोणी पुण्य आश्रमाचा आश्रय करेतात 
कोणी ग्रृहस्थाश्रमांत असतात, कोणी ब्रह्मचयोश्रमांत अध्ययन करीत 
राहतात, कोणी मिक्षाचर, कोणी एकान्त तापसी, कोणी मोनत्रतधर, 
कोणी ध्यानपरायण, कोणी भध्यापक, कोणी श्रृति-स्मृतींचं श्रवण करणारे 
कोणी राजे, कोणी वेड्यासारखे, कोणी आकाश-गमनादि सिद्धींनी संपन्न, 
कोणी गायनादि शिल्पावर आाजीविका करणारे, कोणी पामरांसारखे, कोणी 
आचारडन्य, कोणी महा कर्मठ, व कोणी संन्यासाश्रमवान्‌ होऊन राहतात. 
शारीरादि ।कॅवा चित्तादि हा पुरुष नव्हे. चेतन हाच परुष होय बो 
नष्ट होत नाही. तो अच्छेद्य, अदादह्य इत्यादि आहे. लाळा यथावत जाण- 
णारा कोठंही असळा तरी कांही हरकत नाही. तो पाताळांत शरा, 
आकाशाचे उलंघन व दिड्मंडलाचें अतिक्रमण करून जावो, कीं वाऱ्या- 
बरोबर इतस्ततः भटकत राहो; लाच चिन्मात्र-सवरूप कधीही नाझ पावत 
नाही. कारण तें भाकाशाप्रमाणें निराकार अज, शांत व शिव आहे १०२ 

खरगे १०३--चितर्च नित्यत्व, एकत्व व स्वातंत्र्यही सिद्ध करून या सच्छासख्रारच 

माहात्म्य व हितोपदेश. 

श्रीवासिष्ठ--रामा, भानमात्र चितूचा नाश कां ब कस! होईल? ते 
चिन्मात्र जरस भादि-अंतञ्ून्य तसाच पुरुषही जन्मनारशरहित आहे. शिवाय 
चिन्मात्र जर नष्ट झाळे तर ते पुनः उद्य कर्स पावणार १ प्रत्येक शरी- 
रांतीळ अथवा प्रत्येक प्रदेशांतील चेतन्य निरनिराळे आहे व म्हणन शारी- 
राबरोबर त मरतं व शरीराबरोबरच उत्पन होते, म्हणन म्हणावे तर तेही 
प्रमाणत$ खरं ठरत नाही, कारण अनुभव हं लार्च स्वरूप जर सवेत्र एक- 
सारखेंच भाहे तर त्याला भिन्न म्हणणें युक्त करस होईल £ सर्वाचा 
अनुभवही एकसारखाच असतो, बर्फ सर्वाना शीत लागते, अगि, 
उष्ण छागतो. दूध सर्वाना मधुर लागते. मग अशा सवेत्र एकसाखाच 
अनुभव देणाऱ्या भाति झुद्ध चिन्मात्राला अन्यत्व कोठरचे £ बरं चेतन्य 
शरीराबरोबर उत्पन्न होऊन शरीराबरोबरच नाश पावते, अते जरी म्हटळें 
तरी संसाराळा व जन्म-मरणाळा मिण्याचें कांही. कारण नाही. कारण 
मेल्यावर सवे संसार भापोभआापच आाटपणार, हें ठरळेळेंच भाहे, शिवाय 


६ निवाणप्रकरण-उच्तरार्ध-शर्ग १०२, १४२१ 


येथ भसह्य दुःख भोगीत राहण्यापेक्षा दुःखी जनांनी भराभर आत्मघात 
करून घेर्णेंच अधिक श्रेयस्कर होय. पण वस्तुतः शरीराबरोबर चिदाकाश 
नाश पावतच नाही. जर पावलें असते तर पुनर्जन्म न मानणाऱ्या म्ेच्छा- 
दिकांना पिज्याचांची पीडा झाडी नसती, शिवाय शारीरनाशाबरोबरच. 
चिदाकाश नाश पावते हे म्हणणे असंगतही भाहे. कारण हे जर सत्य 
आहे. तर शरीर शब कां होते £ तें जळेपर्यत त्यांत चेतन काँ दिसत 
नाहीं. सारांश, रामा, नास्तिकांच्या या सवे कल्पना व्यर्थ आहेत. एक 
सन्मात्र चितूच सत्य असून तिचाच हा सवे विकास आहे. वबासनेप्रमार्ण 
अनुभव, स्वभावच या सर्वाचे कारण झाहे. ज्याच्या आरंभाढाच कांह 
कारण नाही. ते स्थितिकाडढी तरी कर्से असणार |! अथोत्‌ दृश्य हा 
आभास आहे. फार काय पण बोध व अबोध ही दोन्ही चिदाकाशमयच 
आहेत, अविचारणा हाचि दत्यता आहे. यास्तव विचाराने भबिचार नष्ट 
झाल्यावर जग कर्स दिसणार 


यास्तव बा रामा, आत्मज्ञानविचाराचा अभ्पास करावा. तो दोन्ही 
छोकी सिद्धि देणारा भाहे. अवियेचा क्षणिक नाश कांहीं कामाचा नाही. 
तेचा भात्यातेक नाशच झाला पाहिजे. तत्तवसिद्वे होण्यास भभ्यासच 
केला पाहजे, यास्तव रामा, रामादि सांघनसंपत्न पुरुषाने आलस्य, 
चित्ताचें भरंजन इत्यादि उद्देग सोडून व त्या उद्देगाळा कारण होणाऱ्या 
यथेष्ट खानपान, दुःसंग, इत्यादिकांचाही त्याग करून, गुरुशुश्रपा, 
इत्यादि नियम धरून उभयळाको हितकर व पथ्य भअद्या या महा- 
रामायणसंज्ञक शास्त्राचा प्रलह्ी बिचार करावा. गुरूपासून श्रवण 
केळेल्या या शास्त्राचा ( भागाचा ) अनेक सहाध्यायांबरोबर बसून विचार 
करावा. म्हणजे परस्परांच्या धारणादिकांचा परस्परांस लाभ होऊन 
तत्त्वज्ञान प्रतिष्ठित होतें. ज्ञान दुळेम आहे, असे. समजून श्रवणाचा 
त्याग करू नये. कारण जो ज्याची इच्छा करतो व त्याकरितां मध्येच 
श्रांत न होतां शोबटप्यंत यत्न करतो त्याळा इष्ट फळ अवरव प्राप्त 
होतच. यास्तव, अहा जनहो, या असतू भनात्म-शास्रांपासून निदृत्त 
व्हा, लांचा विचार करू नका. एकादा शूर भयंकर संप्राम करून 
जयलक्ष्मी जशी संपादन करतो त्याप्रमाणे तुम्हीही सच्छास्राच्या श्रवण- 
(३०) ६३-२५॥५१२ 


शं 
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मननाने शाश्वत द्यांति मिळवा. ही मनोनदी वितरेक ब अविबेक यांच्या- 
कडे वहात असते. पण लांतीळ ञ्याकडे मोठ्या यत्नानें तिळा वाटूं द्यावें 
तेथेच तिची स्थिति होते. यास्तव ती. विवेकाकडच वाहीळ, असा प्रत्ये- 
काने प्रयत्न करावा, या शास्त्रावांचेन आजवर कोणाचें कल्याण झाळे 
नाही ब पुढेही होणार नॉहीं. यास्तव परम बोधाकरितां याचाच विचार 
करा. विचार करीत असलेश्या पुरुषाला तत्काळ आाततत्त्वताक्षात्कार 
होतो. झापाप्रमाणें किंवा वराप्रमार्णे त्याचे फळ मिळण्यास विळंब लागत 
नाही, पिता, माता व पुण्य यांनीही न केळेळें तुमचें श्रेय ( कल्पाण ) 
हें शास्त्र तत्काल करील. 

बा साधो, रामा, ही मबबंधमथी महामारी अतिशय कठिण भाहे. 
अतिशय दीघे असलेळी ती आतमज्ञानावाच्न कधीही शांत होत नाही. 
अहं ही मिथ्या भावना ब तिच्यामुळे होणारी ही शोच्यता सोडावी. ग्रृत्यु 
केव्हां येईल, याचा कांही विश्वास नाहीं, यास्तव सत्वर शास्त्रावितन 
करावे, अहो हे मूढ लोक, प्राण-मूल्य देऊनही धन-मान इत्यादि भ्रम 
जोडतात पण शास्त्राविचाराने अजर व अमर पद जोडीत नाहींत. जे सा्घु 
मोठ्या यत्नानें चिदाकाश्यांत आपले स्थान करितात लांच्या मस्तकावर 
अज्ञानशत्र पाय कसा ठेवणार £ व तो त्यांना सहन तरी कता होणार £ 
अहो जनांनो, तुम्ही ज्याच्या योगार्ने निमोन व निर्माह होतां येते भद्या 
विवेकास प्रात्त होऊन व तत्त्वाला जाणून मोक्षगतीस जा. अधम संसार- 
गतीस प्राप्त होऊं नका, भहो सजनांनो, हा मी तुम्हांला बोध व्हावा म्हणून 
अहोरात्र, केठशोष झाळातरी, उपदेश करीत भआाहे. यात्तव हा ब्राह्मण 
आतां या श्रमांतन मुक्त होवो, अश्या भावनेने तरी ( म्हणजे मजवर दया 
करून तरी ) माझ म्हणणे ऐका. लाप्रमाणं निश्चय करा व देहादि--भात्म 
भाव सोडून त्रह्मातमतेस प्राप्त व्हा. जो मानव आज स्वस्थावस्थेतच मर- 
णापत्तीची चिकित्सा करीत नाहीं तो मूढ मृत्यु आल्यावर ला आतुर 
दर्शत काय करणार! स्वात्मज्ञान करून द्यावयास या प्रंथासारखा दुसरा 
उत्तम ग्रंथ नाही. हा निश्वयानें अभभिलषित अथे देणारा आहे. हें शास्र 
आत्मज्ञानाळा दीपाप्रमारणे प्रकारित करतें. हे पिल्याप्रमाणें बोध करतें व 
कांतेप्रमारणें रमविर्ते, कारण जहमसूर्त्रे, भाष्य, उपनिषदे, श्रीगीता इत्यादि 
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दुसरेही आत्मक्षान करून देणारे ग्रंथ भाहेत. पण माग्रेचा प्रभावच कांही 
विळक्षण असल्यामुळें नित्य विद्यमान आत्मज्ञानही, दुबोध होऊन बसळें 
आहे. यास्तव वरील केवळ मीमांसामय भुथचुहिउपदेशमय शात्लांच्या 
योगाने स्पष्ट बोध होत नाहीं. पण तंच भात्मस्वुही्ी यांत मधुर शब्दांनी 
व मधून मधून आल्यायिकांची योजना करूनही वार्णिळेळे असल्यामुळे 
सुबोध झाळें भाहे. यास्तव याचं परिशीलन कपा स सात्मबोध निःसंशय 
होईळ, शास्त्रदष्टया जेवढी आख्याने टिहिळुही आहेत यांत हें उत्तम 
आहे. यांत अनादि तत्त्वास जाणणाऱ्या महात्म्याच्या संप्रदायास सोडून 
आपल्याच मनर्चे कांही सांगितलेळे नाही. नुस्या आख्यान श्रवणाने 
चित्तविनोद होतो. म्हणून त्याकरितांही त्याचें पारेशीळन करणारांस. 
आत्मबोध अनायासान होतो. सवे शात्रज्ञांनाही जो बाघ झाळेळा नसतो 
तो या शास्त्राने होतो 

श्रीराम--पण भगवन्‌ , हे शास्त्र ज्याने केळे त्याला तरी अगोदर 
हँ ज्ञान कसं झाडे £ त्यानें ज्याच्या वरून ते संपादन केलें याच्याच वरून 
आम्ही त॑ कां संपादन करूं नये£ 

श्रीवासिष्ठ--रामा, या शास्त्राच्या कलोविषयीं विचार करण्याचे कांहीं 
कारणच नाहीं, कारण कतो कोणीही जरी असला तरी तो आज आपणाला 
प्रत्यक्ष दिसणार नाहीं, हं उघड भाहे, व त्याला प्रत्यक्ष पाहून भथवा तो 
अमुक आहे, असे जाणून तरी काय लाभ होणार! त्यापेक्षां पुर्ट असलेळा 
ह! प्रंथच प्रत्यक्ष पहा व त्याचा विहपर करा. जर त्याच्यापासुन यक्तियक्त 
व अनुभवपयेत ज्ञान झाळें तर तं प्राह्म आहे, असें समजा. नाहीतर याचा 
त्याग करा, कता भमुक आहे, व लाने अमक्या शास््रावरून हे ज्ञान 
संपादन केळं आहे, हें समजूनही जर एकाद्या शास्त्रांत युक्त प्रतिपादन 
केळेळ॑ नसळे तर त्याचा काय उपयोग £ रामा, हें शास्त्र स्वतः सहल्ला- 
वाधि युक्तींनी भरळेळें आहे, व प्रतिपाद्य वस्तूचा साक्षात अनुभव देणारे 
आहे. तेव्हां याच्या अध्ययनानेतर स्वानुमवार्नच सवे शंकांची निदृत्ति 
होण्यासारखी असल्यामुळे भगोदरच प्रेंथकारादिकाषषयी साशंक होऊं 
नये. पण अर्से असतांनाही अज्ञान, मत्सर अथवा मोह यांतीळ एकाद्या 
कारणाने जे अध्यात्म-श्याल्ञाची अवहेळना करीत भसतीळ त्यांच्याशी भेत्री 
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करूं नये. कारण ते आत्मज्ञावापासून पराडमुख होऊन भात्मघात कर- 
णारे व म्हणूनच महा , पातकी असतात, तर मग तुम्ही भाम्हांशी मेत्री 
कशी केली £ व या सँश्षितील सवे ळोकांस उपदेश करण्यास कसे प्रदत्त 
झालां £ म्हणून विचारष्रीळ तर सांगतो-रामा, हे श्रोते ब तूं यांचा भघि- 
कार किती आहे, ते मी जाणतो. तुमच्या बुद्धि श्रवण-घारण- 
कुशळ आहेत, हे मळा माहीत आहे. पित्यानेही मळा अशीच आभाज्ञा 
केली आहे. सारांश, कुड्टा सर्वांचा भाग्योदय झाल्याकारणानेंच मी करू- 
णेनें उपदेश करावयास प्रवृत्त झालों आहें. यास्तव तुमच्या हिताची इच्छा 
करणाऱ्या मज दयाळु ब्राह्मणाच्या सांगण्याचा आदर करा. भथवा मी 
तुमचा झुद्ध आत्माच असून तुमच्या पुण्यप्रमावामुळेंच तुम्हांला आत्म- 
तत्त्वाचा उपदेश करावयास भाला आहे. तुम्हीही मझा परम प्रेमास्पद 
आान्माच भाहां. त्यामुळें मी तुमच्याशी मेत्री केढी. सारांश हा मी निरु- 
पाधिक आप्मा आहे. नर, अमर, गंघते किंवा राक्षस नव्हे, तुम्ही जसे 
संविट्रप तसाच मीही सावेत-मय आहे. त्यामुळ आम्हांमध्ये भेदच नाही, 
मी तुमचा महा आप्त आहे. यास्तव जोवर ते काळे कुट्ट मरणाचे 
दिवस उगबळे नाहींत तावर सवे वस्तंविषयीं विरक्त व्हा. जो मूढ 
येथे असतांनाच पुढच्या नरकव्याधाची चिकित्सा करीत नाहीं तो 
जेथें ओषघाचा ळेशही मिळणे शक्‍य नाहीं, अज्ञा रोगमय स्थानी 
रोगप्रस्त होऊन गेल्यावर काय करणार १ विरक्तोबांचून पदाथीविष- 
यांची भावना शांत होणार नाही. व आत्म्याला ज्रह्ममय करा- 
वयाचे असल्यास वासनाक्षयावाचून दुसरा उपाय नाहीं. ज्यांच्याविष- 
यी वासना धरावया'ची ते पदार्थ सत्‌ नव्हेत. ते बिचार करी पर्यंतच 
सत्‌ भासत भसतात. योग्य कारणावांचून विद्यमान असल्याप्रमार्णे भासणे 
हाच त्यांच्या मिथ्यात्वाचा मुख्य हेतु आहे. उत्पत्तीच्या पूर्वा भावाचे योग्य 
कारण कसें नसते, हे भाम्ही अनेकदां सांगितळे भाहे. ( सन्मात्र नह्म 
अतीद्रिथ, निराकार, नामरूपश्यून्य व करण, भाहे. यास्तव ते इंदरिय- 
गोचर, साकार, नामरूपात्मक, व कार्यकारणमय जगाचचें कारण होणें 
शक्‍य नाहीं. इत्यादि भनेक युक्ति पूर्वी प्रतिपादिर्या आहेत. ) सहकारी 
कारणाच्या भभावी काये होत नाहीं, ह्या सिद्धान्ताचा भनुभव पामरांनाही 
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येतो. अहो, हें जग ञ्याच्यापासून झाळें तें रज प्रत्येक घरांत 4 प्रत्येक 
गी चाळत असते. पण लाच्यामध्यें क्षणोक्षणीं होत असलेला हा फरक 
कश्यामुळे होतो तें कोणाळाही कळत नाहीं. ते.रज कोठून येते, त्याचा 
संयोग कसा होतो £ व तो कोण करतो; जगाची रचना हे कोणाचे कर्म 
आहे £ संसारी पुरुषार्च कौ असंसारी इश्वराचे £ पण संसारी पुरुषाला 
जगत्‌ रचण्याचें सामथ्ये कोठून असणार व भसंसारी इश्वर तरी ते कांहीं 
प्रयोजनावाचून काय म्हणून रचाळ £ इलादि अनेक संशयांच्या परंपरेचे 
निवारण चिन्मात्रवायाबांचून दुसऱ्या कोणालाही करीतां येत नाहीं. 


त॑ कदाचित्‌ म्हणशीळ कीं, चेतनाळा बुद्धिप्वक रचना करावयाची 
इच्छा झाल्यास जद्यी कायाच्या प्रयोजनाची अपेक्षा असते तदली ती 
अबुाड्वेपूवेक रचना करावयाची झाल्यास नसते.पण ते बरोबर नाही. कारण 
बा रामा, मनानेंही ज्याचें 'वितन करवत नाहीं असें हं चतुर्विधभूतोत्पत्ति« 
रूप कर्मे अबुद्वेपरवेक्र झाळें भसेळ, अर्से कोणाच्यानह्दी म्हणवणार नाहीं, 
ब कोणतेही बुद्धिप्वेक कमे व्यथ काणी करणार नाही, हेंही उघड आहे 
अ्थोत्‌ वायुच अणृंचा समुदाय करतो, बुद्धिप्रवे न्यापारावांच्नच भापोआप 
तो होतो, इत्यादि कल्पना करणें व्यथ आहे, कारण जड वायु बुद्धि- 
पूवंक चेष्टा कशी करणार £ व॒ तिच्या बांचन अणंचा समूह कसा होणार? 
जड व सवेज्ञ यांच्या वांचन बाकीचे सवे जीव प्रळ्यामध्ये देहादिक 
नसल्यामुळच, कोणतीही क्रिया करण्यास असमर्थेच असतात. तस्मात्‌ 
सृष्टीच्या आरंभी योग्य व समथ जगत्कता नसतो, हा परम सिद्धान्त होय. 
कत्यावांचन झालेलें हें जग वस्तुतः असत्यच आहे. ते उत्पनच झालेलें 
नाही, * तर मग आम्ही कोणत्या आकाराने व या जगांत कसे स्थित 
आहा £ ? म्हणन म्हणशील तर सांगता-- हे आम्ही भआाकाशरूप आहे. हे 
सवे जनही आकाशरूप आहेत. म्हणजे आम्हांठा देहादि मूर्तेता नाही, 
तथापि स्वमांमध्ये स्वम्मानव जसे असतात तते आम्ही परस्परांच्या कल्प- 
नेने आहो. या सिद्धान्ताप्रमाणें विचार केल्यास मात्र सवे संरयांची 
निदात्ति होऊन अद्वैताची सिद्धि होते. वायप्रभतीमध्ये स्पंदादिक जसे 
अभिनरूपाने राहतात त्याप्रमार्ण चिदाकाशांत विश्वाकाश असतें. जग- 
थ्ूळून्य चिदाकाशार्चे रूप कर्स असते ते मार्गे पुष्कळवेळां सांगितळेंच 
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आहे. ( चंद्र पाहत असतांना नेत्र व चंद्र यांच्यामध्ये संवितूर्चे जे रूप 
असते तच निर्मिषय चितूर्चे स्वरूप होय. ) सव पदार्थाचा संबिदाकादशय 
हाच खरा सवमाव आहे. चिदाकाशाने स्वभावापासून च्युत होऊन विवते 
पावणे हेंच जग आहे. यासतव चित्त व जग यांचा भेद नाही. विश्व हा 
चिद्दर्पणांतीळ आभास आहे. त्या मिथ्या आभासांत भासक्त झाळेळें मन 
पुरुषाच्या दोघे प्रयत्नानेही त्याच्यापासून परतन झटकन ब्रह्मामर्ध्ये निम्न 
होत नाहीं व त्याच्यामुळेच सवे भन्थ उद्भवतात, तस्मात्‌ रामा, तूं 
आपल्या मनाळा भधीन ठेव, कल्पना सोड व शांत मनानें रहा. १०३१. 
सर्ग १०४--भाकाझापासन जसे वायप्रटाते भाव ल्याप्रमागेच चित्पदापासून 
जगद्धाव, 

श्रीवसिप्ठ--रामा, विन्मात्रच जगाच्या आकाराने स्वमाप्रमाणे भासते, 

स॑ अ सांगितळें आहे तेंच अनुभवाचा अवलंब करणारांस शेवटी मानावे 
ठागतें. कारण तत्त्वाची जिज्ञासा करणाऱ्या पुरुषांना झाकाशादि सृष्टीची 
कल्पना कर्रांत फार दूरवर गेल्यावर सुद्धां तसे. वाटतंच. क्र्से ते पहा- 
भाकाश शाब्दतन्मात्र आहे. त्यांताळ वायु स्पशेतन्मात्र भाहे. आकाश व 
वायु यांचा संघषे झाळा असतां रूपतन्मात्र तेज होते. उष्णतेची शांति 
हच जल .( रसतन्मात्र ) आहे. भूमि हा यांचा सैघ आहे. ती गंघ- 
तन्मात्र आहे. चित--ढाच या स्वमसदरशा जगाचे भान - होण्याचा 
हा क्रम जगांत रूढ झाढा आहे. पण त्याविषयी भागम्ही 
असे विचारता, कॉ, भमूत आकाशापासून प्रथिवीपर्यंत मूवे जग कर्से 
होतंः याचें उत्तर काणी असं देईल. वायुच प्रथम भाकाशयापासून क्रिया 
ब स्पशप्रधान होऊन उद्भवतो. ता रूप नसल्यामुळे किंचित्‌ भाका- 
शातारखा व स्पशेक्रियावान्‌ असल्यामुळे किंचित्‌ साकार असतो. त्याच्या 
पासून रूपतन्मात्रप्रधान मूते तेज होते. पण या उत्तराने समाधान होत 
नाहीं. कारण निरवयव आकाशापासून वायूची तिद्धि होणें शक्‍य नाही. 
व्यापाररहित व निरबयव वस्तु कांही कायाचा आरंभ करते, भसा अनुभव 
नाहीं, श्विवाय आकाश वायुरूपार्न परिणाम पावर्ते, असे समजल्यास तं 
सवेच वायु हेते, कौ अर्धे, ( अथवा कांही थोडेसंच ) ! सवे होतें म्हणून 
म्हटले, तर भाकाशाचा अभाव व्हावयास पाहिजे. पण तो झालेला नाहीं. 
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त्यांचा कांही माग वायु होतो, म्हणून म्हटळें तर त॑ सावयव होतें. बरें 
भाकाश सावयवच कां असेना, म्हणून समाधान करावयास जावे तर, 
मग वायुप्रभाते इतर भूतांची गरजच काय भाहे ! साक्रिय व सावयव 
आका सवे जग आपणच करीळ-अस| अक्षप होतो. शिवाय भाकाश 
ही सावयव भआहे.. अर्स म्हटल्यावर आज दिसणाऱ्या या अफाट पोकळी- 
ची उपपात्ति लावितां येत नाहीं, त्याचप्रमाणे रूपरहित वायूपासून रूप- 
युक्त तेज कसे होतें £ या प्रश्‍नाचेह्े उत्तर-कारणयुण कार्यातीळ गुणांचा 
आरंभ कार्रतात. असे म्हणणाऱ्या नेयायिकादि आरंभवाद्यांस देवां येत 
नाही. शिवाय कोणताही परिणाम तेज:संयोगरूप परिपाकावाचून होत 
नाहीं, असा त्यांचाच अभ्युपगम ( सेद्धान्त ) आहे. तेव्हा भाकाश व 
वायु यांचा पारेपाक तेजाच्या उप्तत्तीएवींच कसा होणार 

यावर कदाचित्‌ कोणी मध्यस्थ म्हणेळ की, भाम्ही भनुभवषबलानेंच 
निवकार आकाशापासून चलनात्मक वायु, बोरूप वायुपासून रूपवान 
तेज, रसरहित तेजापासून रसयक्त जळ व गंधरद्दित जलापासून सगंधा 
पृथ्वी होते, अशी कश्पना करू, अनुभवरूप भगवती ज्ञप्षिच सवे विरोध 
घालवून अनुभवानुसार पदाथोचे समथन करीळ 

तर त्यावर भामचं एवढच म्हणण आई का इतक दूर जाऊनही जर 
तुम्हांला ज्ञत्तीचाच आश्रय करावा लागत आहे, तिच्याबांचन जर तुमचे 
चाळतच नाहो, तर ती ज्ञतिच खप्तादि ज्रामक स्थितीप्रमार्णे विवतेरूपानें 
सवे जगद्वेष घारण करते, असे आधीच म्हणण्यास कोणता प्रथवाय 
आहे ९ अर्थातू सवे अथरूप अमळ जह्मच सवेदोषशून्य ब परम 
सिद्धान्त आहे. भाणि म्हणून तो आमचा तिद्धान्त आम्ही 
येथ पुनः सांगता.--- अति थुद्द ज्ञत्तिच स्वरूपांत भासते व तें 
तिचें भासणेंच जग आहे. ती सय असल्यामुळें तेही सत्य भाहे. ती 
भूतें व भोतिक शरीरें यांबाचून भसूनही भूतभोतिकरूपानें कशी भासते, 
असा कोणाळा संदेह भसतल्यास त्याने भापल्या स्वभतांतील सृष्टीवरून 
यार्चे निरसन करावें. स्वमांत जशी चितूच स्वापत जगन्मय होते. त्या. 
प्रमार्णेच जाम्रतींतही भापण.चित्स्वभावच पाहता. वस्तुतः सवे चिदाका- 
इच आहे. असो; रामा, या विचाराने झमळ सवभाव कळढा भसतं जे 
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अक्षय निरातिश्वय सुख होतें तोच मोक्ष होय. तो देह असला तरीं व 
नसळा तरी एकसारखाच असतो. बा सच्छिष्य़ा, तुलाही तसळी पर्ण 
विश्रांति प्राप्त होवो १०७४. 

सगे १०५--जाप्रत्‌ व स्वप्न यांचा स्वभावतः अभेद. 

श्रीवसिष्ठ--र॒घुवरा, चिद्वाव आपल्या स्वमावभूत जगदाकाराला पहात 
असतो, स्वमताप्रमार्णे आपल्या कल्पनामय जगाचाच तो अनुभव घेतो. 
हं जाम्रज्जनगद्रूपानें दिसणारं जग मूळत; अज्ञानच, भधिष्ठानतः शिलेच्या 
उदराप्रमा्णंच व स्वतः शून्यच आहे. नगरमंडळाने मंडित झालेळे स्वप 
हाच याला उत्तम दृष्टान्त भाहे ब याविषयीं आम्ही पूर्वी युष्कळ प्रतिपादन 
केळे आहे. सारांश काळचा सूर्य व आजचा सूर्य हे जसे एक लाप्रमार्ण 
जाप्रतू-जग व स्वभ़ जग एक होय. स्व जार्गे होतांच बाधित होतें व जाम्रतू- 
प्रपंच एका जन्मांत वारंबार तोच तो दिसतो, हा जरी त्या दोन प्रकारच्या 
जगांत विशेष भाहे तरी त्यावरून जामप्रत्‌ सत्य ठरत नाही. कारण 
कोणताही भनुभव व त्याचा विषय, अनुभव घेणारा असेपर्यंत राहतो, असा 
आमचा सिद्धान्त आहे, जाम्रतींतीळ देह व त्या देहावर सभिमान ठेवणारा 
जीब हे दोन्ही असेपर्यंत जाम्रतू-विषयाचा म्हणजे जगाचा बाघ होणें शक्‍य 
नाही, पण तो देह पडला काँ, लांबवर अभिमान ठेवणारा जीवही अदृश्य 
होऊन त्याचं जगही बाधित होते. स्वप्तांतीळ द्रष्टा प्रत्येक स्तभांत बदलतो व 
त्यामुळे त्याचें जगही बाधित होतें व तें प्रत्येक स्वप्तषांत निरनिराळे भसते. 
जाम्रत्‌ देहाचा भमिमान सोडून स्वप्नांत गेळेळा जीवही या जगास विसरता. 
तस्मात्‌ भोक्ता ज्या देहावर अभिमान ठेवतो तो देह अत्षेपर्यंत लाला 
विषय होणारं जग राहते, व त्याच्यावरील भभिमान सुटढा कीं, याचाही 
बाघ होतो. ही भचुभवसिद्ध गोष्ट आहे. अर्थात्‌ स्थिरत्व किंवा अस्थि- 
रत्व विषयांवर अवलंबून नसतें; तर ते त्यांस पाहणारावर भबलंबून 
असते. स्वभद्रष्टा अस्थिर असतो. तो जागा होतांच त्याने संकल्पाने 
रचलेले शरीर मरते व त्याबरोबर त्याचा प्रपंचही घडघडतो, जाग्रत-दष्टा 
तितका अनित्य नसतो, तर तो तं शरीर असेपर्यंत राहतो. त्यामुळ 
त्याचा विषय स्वप्नाप्रमाणें वरच्यावर बदळत नाहीं. जीवाचा जन्म व 
मरण सुद्धां त्या त्या देहावर हा मी असा भाभिमान धरणे व तो सोडणे 
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याचाच पयीय झाहे. सारांश जाम्रतू व स्वप हे भाव इतिह्यमसम़य आहेत, 
ते यथार्थ नव्हेत, म्हणूनच ते परस्परांच्या उपमेस पात्र होतात. खप्ना- 
मध्ये दिसणारा प्रपंचही जागरांतील प्रपंचाप्रमार्णेंच प्रत्यक्ष असतो, व 
त्या अवस्थेत जागरही स्वप्नाप्रमाणें मिथ्या ठरतो, ( म्हणजे जागे होतांच 
स्वप्न जसे “बाधित होतें त्याप्रमाणें जागर सोडून स्वभांत शिरतांच जाग्र- 
त्प्रपंचही मिथ्या ठरतो. कारण त्या त्या वस्तूचे नित्य भान न होणें, कदाचिद्भगान 
होणे, हेंच मिथ्यात्वारचे खरूप आहे. शिवाय प्रत्येक विषयानुभव मनोवृत्तीवर 
अवलंबून आहे. ती नसली कीं, तोही नसतो. अथोत्‌ मनोदत्तीवरच 
उपजीविका करणारा विषय सत्य कसा १ कोणताही स्थावर अथवा जंगम 
पदार्थ चित्‌-वांचून कधीही स्फुरत नाहीं. कारण मनोदृत्तीळा सुद्धां भांतून 
चितू-चें साह्य जेव्हां मिळतें, तेव्हां ती विषयाकार होते, व चिदाभास 
पदाथीळा व्यक्त करतो, असा नियम आहे. ग्रुन्मय ( मातीर्चे ) भांडे 
जसें मृत्तिकेवांचून कधीं दिसतच नाहीं तसें काष्ठ-पाषाणादि सत्रे चिन्मा- 
त्रांवांचून उपलब्ध होत नाहीं. आम्हांळा स्वप्नाप्रमार्णेच हे सर्वे जाम्रतू- 
वस्तुजातही वाटत आहे. स्वमञांत दिसळेळा पाषाण चिच्मत्कारावांचून 
भणखीं काय भसणार १ त्याचप्रमार्णें जागरांतीळ पाषाणही चित्‌-बांचून 
नाही. कारण चिन्मय वस्तु चित-जबांचून राहणें शक्‍य नाही. 
आग्रे उष्णतेवांचून जसा राठ॑ शकत नाहीं. त्याप्रमार्णे चिन्मय 
चेत्य चितू-वांचून राहाणार नाहीं. कारण र्जे ज्या रूपाचे असतें 
त त्या आकारानेंच भासते. आकाश शून्याबांचुन कसे असेळ £ 
पृथ्वा घनाकारास सोडून कशी राहील. सारांश तसेंच हे. घट-पटादिक 
'चेदाकाशमयच आहे. रामा, स्वमांतीलळ नगरादिक जसे चिदाकाशमय 
त्याप्रमाणेंच जामतीतीलळ नगरादिकही चिन्मय भाहे. म्हणूनच स्वप्न व 
जाप्रत्‌ हे विशष विचाराने सोडळे म्हणजे एक निर्विशेष चिन्मात्रच 
अवविष्ट राहते. पण या इतक्या स्पष्ट तत्त्वाविषर्याही वादी व्यर्थ विवाद 
करीत भसतात १०५. 

खरे १०६--चिदाकादाचा लक्षण व तेंच जम आहे. 

श्रीराम--मभो आपलें हें भाषण ऐकत असतांना माझ्या मनाची 
तृत्ति होठ नाही, यास्तव ते चिदाकार कशा प्रकारचे भाहे ते मळा पुनः 
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सांगा, ( मंदमति अविकाऱ्यांवर अनुम्रह करण्याकरिता रामानें ह्या प्रश्न 
केळा आहे. ) 

श्रीवसिष्ठ--एकसारख्या दोर्घां जुळ्या भावांची दोन निरनिराळीं 
नांबें जशी व्यवहाराकारतां ठेवितात, त्याप्रमाणे हे जाप्रतू-स्वभळक्षण 
अखंड चित्ह्फटिक शिळामय दोन प्रपेंच दोन नांवांनीं प्रसिद्धी होतात, 
चिदाकाशाचे ढक्षण मार्गे सांगितलं आहे, ( इंद्रिय व दूर असलेला 
विषय यांमध्यें असणार॑ जे निर्विषय संवित्‌-रूप तेंच चिदाकाह होय, ) 
मुळांच्या द्वारा भूमीतील रस ( जळ ) आकर्षण करून घेत असतांना 
वृक्षाचा हषे-देन्यश्वून्य ( आल्हादक ) भाव जसा असतो तर्सच चिदा- 
काठ असतें, ज्याच्या सवे इच्छा निदृत्त जाल्या आहेत व त्यामुळे, 
ष्यारच चित्त शांत आंहे अश्या पुरुषाचा जसा सदा समभाव असते तस 
चिदाकाश असतें, झाप लागठेली नसतांना व मन विषयरहित असतांना 
स्वस्थ पुरुषाचा जो भाव तंच चिदाकाश होय, पावसाळ्यांत भतिशय 
तृत्त होणाऱ्या तुण--युल्म-ळतादिकांचा ममताशून्य जो आनंद तेच 
चिदाकाश आहे. मनोरथ व कल्पना यांनी रहित जिवंत पुरुषाचा जो 
भाव तेंच झुद्ध चिदाकार होय. इशवराने काष्ठ, पाषाण, पवत इत्यादि- 
कांचे ज॑ हे स्थिर अवस्थान स्वभावतःच निर्मिळ झाहे तेंच जर जीवांनी 
प्रयत्नाने आपणांमरध्ये आणळं तर तेच नित्य आह्मचतन्य होब. ( पण 
तें मनोनाश्यावाचून सिद्ध होत नाहीं. ) रामा, द्रष्टा, दशेने ब दृश्य 
या त्रिपुटींचा उदय ष्याच्यापासून होतो ब अस्तही ज्यांत होतो, तेंच 
घिदाकाश आहे, असें तूं जाण, ज्याच्यापासून हे सवे विचित्र पदार्थांचे 
अनुभव उत्पन्न होऊन ष्याच्यामध्येंच परिणाम पावतात ते चिदाकाश 
होय. ज्याच्यामध्ये हे सवे द्य राहिळं भाहे, ज्याच्यापासून हें सवे झालें 
भाहे, जे हें सवे आहे, जें सवतः आहे, व जें सर्वेमय आहे. ते चिदा- 
काश होय. जो सम या नांवाचा देव स्वगात, भूमीवर, पाताळांत, आंत 
च॒बाहेर भासतो तोच तो चिदात्मा आहे. माळेंतीळ मण्यांप्रमार्णे त्यांत 
हें सवे स्थूळ-सूक्ष्म दृश्य आहे. झोंप संपतांच हॅ बिश्व ज्याच्या योगानें 
पुनः भासत, व शोपित हे ञ्याच्यामर्ध्ये मिळून जाते तें चिदाकाश आहे, 
ज्याच्या उन्मेष-निमेषांच्या योगानें जगाची सत्ता व ळ्य होतो, तेंच 
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स्वानुभवात्मक चिदाकाझ प्रत्येकाच्या हृदयमेंदिरांत भाहे, असे तू जाण. 
अनुभबास येणाऱ्या या सर्वे स्थूळ ध सूक्ष्म दृश्याचा बीथ केल्यावर ज॑ 
अनुभवसरूप राहतं तेंच ब्रझ होय. 

रामा, हें जग तन्मय आहे. कावित्‌ बिकास पावल्यामुळेंच चित्‌ 
अनात्मरूप होते. यास्तव तूं इंद्रियांच्या योगानें बिषयांस पहात भसतांनाही 
वासनाशन्य होऊन जापम्रत्समयींच निजल्यासारखा निर्विकार व एकरूप 
रहा. त वासनारहित व झांतचित्त होऊन नंतर बोळ, जा, खा, पी, घे,दे ब 
बाकीचाही उचित व्यवहार कर. तूं र्जे पुढें पहात भाहेस तें जग संभवत 
नाही. ते सृगजलाप्रमार्णे किंवा चंद्रगत दित्वाप्रमार्णे खोटेंच उद्भवळे 
आहे. योग्य कारणाचा अभाव असल्यामुळे हवे आरंभी उत्पनच झाळेळे 
नाही. कारण कारणावांचन कार्य होणे शक्यच नाहीं. व्यवहारांत बीर्जा- 
कुरादिक जे कारण कार्यमय भासत तेंही कार्यकारणभावशून्य त्रह्मा- 
पासून होतें. निविकार त्रह्मापासून त॑कर्से होतें म्हणून म्हणशीळ तर 
सांर्ता जसे-अद्वय चंद्रार्बबच भ्रमाने सद्दय भासते त्याप्रमाणें तें अद्य 
तत्त्वही भ्रमाने दैतमय भासते. अथात्‌ दैतसमयीही जह्माच्या भदवैताची 
ह्याने होत नाही, कारण बौीजांकुरादिक जग हा जझांचा खरा 
परिणाम नव्हे. तो स्वप्नस्त्रीप्रमार्णे मायामात्र आहे. यास्तव 
दृऱय उत्पन झाळें नाही; तें वस्तुतः नाहो; पुढे नसेळ; व त्याचा 
नाशही होणार नाहीं. मृताचे जसें मूर्तेत्ब याप्रमाणे नित्यश्षिद्ध 
चिदाकाशाचा जग हा मायिक विकल्पवश्ञात्‌ झाठेळा धर्म आहे. 


श्रीराम--भगवन्‌ , मग हा कार्यकरणादि-भेद सत्य असल्यासारखा 
कसा भाततो £ 

श्रीवसिष्ठ-विदाकाशाच्या प्रसादाने तो सत्य भासतो. याळ स्वम- 
भेदाचाच चांगला दृष्टान्त आहे, कायेकारणादे दाष्टि हा मविदेचा 
विकास आहे. द्रष्टा, कतो, भोक्ता इत्यादि सवे कल्पना आहेत. स्वयंभू- 
पासून क्षुद्र कीटकापयंत ही सृष्टि-भ्रांति रूढ झाळी माहे., तिचे तत्त्व 
समजर्ळे असतां ती क्षणांत नष्ट होते. या साश्ञ्रांतीरचे ज्ञान झाळ नाही 
तोंवर तिळा शास्ञांत माया, लोकांत जग, अहुजनाकडून अविद्या ब दकू- 
क्हतूळा पथकू जाणणाऱ्या पिकेक्याकडून दर्य, असे म्हढळें जातें 


१४२३९ मुहदयोगबालिष्ठसार, 


चिंदाकाश प्रकाय भापल्या चि्वाळाच द्य पिंद्चाच समजतो. निरववध 
जगही स्वमाप्रमार्णे भ्रमाने सावयव दिसतें. चित्‌ मायाप्रभावाने आपल्या. 
खाच विसरून आपल्याच ठिकाणी भहंचा अध्यास करते व आपल्याहून 
मिज्ञ पण आत्मसंबंधी जगाचा अनुभव घेते. आकारवान्‌ कारणावांचून 
झळलिळे हें कार्ये खरे असणे डाक्य नाहीं. वस्तुतः निरवयव भसलेळेंच हें 
जग कांहीं कारणावांचून चैतन्यांत भासते. आरसे आपल्यामध्ये कल्पिळे- 
ह्य़ा प्रतिर्बिबांना जाणण्यास जसे समथ नसतात त्याप्रमाणें सवे जंतु 
विचाराच्या अभावीं खरूप-दर्शनात समर्थ नसतात. त्यामुळेंच जडासा- 
रखे होणारे ते व्यर्थ जीण होत भसतात. पण परम पुरुषार्थ विचार कर- 
णाऱ्या महात्म्या पुरुषाच्या समीपच प्रत्यगात्म-रूपानें राहतो. यास्तव बा 
शूरा, नाम-रूपस्वरूप सोडून बाकी राहणारे चिन्मात्रच तत्त्व आहे, भस 
जाणावें ब चिद्रू्प होऊन अचळ रहावें. मायिक देहादिकांच्या ठिकाणची 
आस्था सोडावी. जरस पाणी आपल्या आकारास हालवून तरंगादि होतें 
त्याप्रमाणें चितूही किंचित्‌ बिकास पावून जग होते. त्याचा विकास 
प्रयत्नार्ने बंद केळा कौ, निर्जंगत चिदाकाश अनुभवास येते. जसा 
कल्पवृक्ष अथवा चिंतामागरे तत्काळ वांठित परणे करतो त्याप्र- 
माणे चित्‌ भंतःकरणांतील अभीष्ट तत्काळ पुरविते. सारांश 
राघवा, सहकाारे कारणांचा अभाव असल्यामुळे सृष्टीच्या भारंभी 
चितू-हृन अगदीं विलक्षण असलेल्या ( म्हणजे जड ) कार्यांचा उद्भव 
संभवत नाहीं. यास्तव आद्य चितच हे सवे दृर्य भाहे, ही गोष्ट 
स्वप्तदृष्टान्ताने सिद्ध झाली १०६. 

खरगे १०७--विद्ठिषयभूत एथिवीप्रभाति ट्ऱयाची अवस्तुता. 

श्रीवासेष्ट--रामा, ज्या अर्थी चिदाकाशच सवतः भासत भाहे, था- 
अर्था जग चिन्मात्राच्या भधीन आहे. तें स्वतंत्र नाही. लाचे भान व 
सत्ता चित्‌--वर अवलंबून आहे. सर्वे त्रिपुटी चिन्मय आहे. त्यामुळें 
स्थित असलेल्याही जगाच्या जगद्वावाची व जिवंत असलेल्याही आमच्या 
जीवभावाची निदृत्ति होते. सवे स्थावर-जंगम पदा्थे निर्विकार भावास 
प्रात झाळेळे भाहेत. आकाशाच्या निळ्यारंगाप्रमाणें दिसणारे ते सवे 
भ्रामक आहेत. यास्तव भसतू जगामध्ये आस्या ठेवणे योग्य नव्हे, पण 
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प्रायः सर्व जन त्यावर आस्था ठेवतात; त्याचे कारण, द्रार्चे अन्नानच 
आहे. यास्तव ज्यांच्या चित्तांत भाग्यवश्यात्‌ विवेक उत्पन्न झाळा आहे, 
त्यांनीं पुथिव्यादि असत्‌ वस्तूंच्या लाभाचा वि ० क ब चिंता सोइन जन्माचे 
साथक्य करणारा विवेक करावा, वैराग्यादि"$उत्तम साधनांचा भाग्य 
करावा. सुवर्ण, रत्वें इत्यादि मिळविण्यास प्रद झालेल्या पुरुषाळा भूमी- 
मध्ये मोठमोठ्या खाणी खणावयारचे सोडून भाक्काशास शोधीत बसल्याने 
जसा कांहीं ढाभ होत नाहीं त्याप्रमाणें पुरुषाथांची इच्छा करणाऱ्यास 
'मांसमीमांसेने कोणताही लाभ होत नाहीं. कारण आरंभींच नसळेळं जग 
आतां तरी कसं असणार £ अर्थात्‌ उत्पक्नच न झालेल्या व म्हणूनच 
मिथ्या आकाशाशी जे व्यवहार कोरेतात ते मूढ मेळेल्या किंवा न झाळे- 
ल्याच पुत्राचेही पाळन करताल. कारण विचारदृष्टया पाहूं लागल्यास 
यृथिव्यादिक कोठून झाळे, कोणी कसे केळे, इत्यादि कळत नाहीं, 
कार्ये-कारण--काल इत्यादि कल्पना करण्यांत गढून गेढेल्या मूढांच्या 
दृष्टीनं जगांतील पदार्थ जरी असले तरी ते भामच्या दृष्टीनें प्रमाणभूत 
नव्हेत. तस्मात्‌ चितूच हे सवे आहे १०७. 

सरे १०८--भविद्या नष्ट झाल्यावाचून जगाचा नाश होत नाही, इं स्पष्ट कर- 

ण्याकारेतां विचित्र अविद्याख्यान आरंभितात, 

श्रीराम-<भगवन्‌ , आपण वर वार्णेळेल्या संसातिरूप भविदेचा 
तत्त्वज्ञानाने अत्यंत असत्त्वरूप बाध झाल्याबांचून देशतः ब काळत: नाझ 
होणे शक्‍य आहे कीं नाहीं £ 


श्रीवासि्ठ--रामा, ब्रह्माच्या ठिकाणी देशतः कंवा कालतः परिच्छेद 
जसा नाहीं, त्याप्रमार्ण या अविद्ेमध्येंही देशतः ब॒ काळत; परिश्छेद 
नाहीं. याचविषयीं मी आतां एक कथा सांगता ती ऐक. या महा भाका- 
शाच्या एका कोनांत या आपल्या जगासारखेंच एक दुसरें त्रेळोक्य भाहे. 
तें भामच्या या जगाची जशी व्यवस्था आहे तशाच व्यवस्थेने म्हणजे 
चवदा भुवने, समुद्र, दीर्पे, काळ, काळविभाग इत्यादिकांनीं युक्त होऊन 
-राहिळें आहे. त्यांत या भामच्या जंबुद्दीपासारख्या भूस्थितीचा भूषणभूत 
असा एक भ्रूभाग आहे. यांतही पुरीतत्‌ या नांवाची एक नगरी आहे. 
'तिच्या आधारभूत भूप्रदेद्यांत परवेतादिक कांही नसल्यामुळें . तिच्यांतीळ 


१४३४ ब्हद्योगवासिष्ठतार. 


भूवरु सपाट होतें. त्यामुळे त्यांतून मनुष्य, गज, घोडे, रथ इत्यादिकांचा 
संचार अब्याहतपणें चाळत होता. ह्या नगरीत विपश्चित्‌ या नांवाचा 
'एक प्रख्यात राजा होता... उत्तम सभ्यांनीं भरलेल्या सभेत, तो सवे 
शास्त्रांत निपुण असल्यामुक्ू, फार शोमत असे. ज्याचं वणन करावयास 
प्रर्त झाळेल्या कर्वार्चे वरचे, सर्बेच उत्तम गुण लाच्यामध्यें असल्यामुळें, 
कुंठित होत भसे. ह्याच्या 'प्रतापानेंच सर्वे सृष्टि-शोभा पिकास पावत 
असे. त्याची मति नेहमीं ब्राह्मणांचे हित करण्यांत तत्पर भसे. तो मोठा 
मानी होता. भि हा देवांतीळ ब्राह्मण भाहे; म्हणून तो त्राह्मण-प्रिय 
राजा लाचीच उपासना करीत असे. तो दुसऱ्या देवास ओळखीतही 
नसे. त्याच्या अनेक मंत्र्यांतीलळ धीर, महा बलाढ्य ब निभेय सेन्यानें युक्त 
असे 'चार मुख्य मंत्री 'चार दिश्लेंत होते. ते सागराप्रमाणें आपली मर्यादा 
पालन करण्यास नेहमीं उत्सुक असत. ल्या मंत्र्यांसह विपश्चित्‌ राजा 
चारी दिशांचा आधार-भूत होऊन सुदर्शन चक्राप्रमार्णे विजयी व 
अर्जिक्य झाला. 

राघवा, एकदा त्या राजाकडे एक चतुर चार ( दूत ) पूर्वे दिशेतून 
आलढा व म्हणाळा, “ हे अच्युत राजा, ही परथ्वा सदा तुझ्या सुजबळावर 
अवलंबून र!हिळी आहे. यास्तव आतां मी काय सांत्ता ते ऐक. पूर्व 
दिशेतीळ मयोदा राखण्याकरितां तूं ज्या मंत्र्याची योजना केली होतीस 
तो तुझा सामंत ज्वराने मरण पावला आहे. मला वाटतें कीं, ज्यानें सवे 
झत्रूंस निंकळें आहे, अश्या तुझ्या आज्ञेने तो दक्षिणादिदेच्या ळोकपाळास 
जिकावयासच गेळा आहे. तो मेळा आहे, असे जाणून दक्षिणदिशेचा 
नायक, असा जो तुझा सामंत तो पूर्वे ब दक्षिण अश्या दोन्ही दिशांस 
समंततः निंकण्यास प्रवृत्त झाला. पण शत्रूने पूर्व'भपर-सैन्यांच्या योगानें 
त्याच्यावर हछा करून त्यालाही मारळे. ही वाती ऐकतांच पश्चिम दिशेचा 
तुझा सामंत मोठ्या सैन्यासह शत्रूवर चाळून गेला; पण पर्वे देशांतीळ व 
दक्षिण देशांतीळ राजांनीं मिळून ( एकमत होऊन ) त्याळा भघ्यो रस्यां- 
तच गांठून मारळें, ” 


रामा, तो दूत भापल्या राजाळा इतर्के जों सांगत आहे, तों इत्तक्यांत 
आणखीं एक दूत मोठ्या त्वरेने राजगृह्यांत आळा, भ्याणे भाकुल वाणीने 
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( धापा टाकीत ) म्हणाला, “ प्रभो, उत्तर दिशेतील सेनापतीवर चाळ 
करून शत्रूंनी त्याचा पराभव केला आहे व ल्याळा हटवीत सर्व शत्रुंचे 
दळ धरण फोडलेल्या जलप्रवाहाप्रमारणे वेगाने इकडे येत भाहे.” त्या 
दूताच्या तोंडचे हे शब्द कानीं पडतांच आतां» काढक्षेप करणें चांगर्ळे 
नाहीं, असें जाणून बिपश्चित्‌ राजा आपल्या श्रेष्ट नगरांतून बाहेर निघ- 
ण्याचा निश्चय करून म्हणाला, “ दूतांनो, तुम्ही सत्वर सामंत राजे, मंत्री, 
इत्यादिकांस युद्धाकरितां सज्ज करून आणा; आयुधशाळा उघडा; अहो 
सैनिकांनो, भयंकर शस्त्रं बाहेर काढा, कवचे अंगांत घाला. पायदळ 
येऊं दे. सैन्याची गणती करा. सत्वर युद्धाची तयारी करा. सेनाध्यक्ष नेमा.” 

राजा अशीं भाज्ञाबचचनें बोलत आहे तो प्रतीहार घांबतच राजापाशीं 
आला व म्हणाला, “' हे देव, उत्तर दिशेचा सामंत द्वारावर येऊन उभा 
आहे व तो कमळ जस सुर्यद्शेनाची इच्छा करते त्याप्रमाणे स्वामीच्या 
दर्शनाची इच्छा करीत भाहे. ' द्वारपाळाचे हे. भाषण रऐेकतांच, “' जा, 
जा, त्याढा सत्वर आंत आण. उत्तरेतील सवे खरा दृत्तांत ह्याच्या तोंडून 
कळेळ. ” भस राजा बोलला. तेव्हां डागलाच प्रतीहार साळा घेऊन 
आला, त्याच्या सवे अंगभर बाण ळागठे होते. भंगातून व तोंडांतून रक्त 
गळत होते. पळत भाल्यामुळें लाला श्वासही ढागळा होता. पण - त्यांच 
चयोने अंगांतीळ व्यथा सहन करून प्रभूळा प्रणाम केला व म्हटळें,-< 


£स्वामिनू, आपळे तिघेही मंत्री मेले. तेव्हां त्यांच्या देशांचे पाळन कर- 
ण्यास असमथे झाळेल्या मजवर अनेक राजे चाळ करून आले. मी स्वामीचा 
आश्रय घेण्याकरिता इकडे येऊ लागला. पण तेही सर्व फार मोठ्या 
सेन्यासह माझ्या मागोमाग या आपल्या राजमंडलापर्यंत येऊन पोचले 
आहेत. यास्तव आतां आपण त्यांच्या सेन्याची दुर्दशा करून टाका. 
आापणाळा ते कांही अशक्य नाही. ” 

राघवा, उत्तर दिशेचा नायक मंत्री मोठ्या घेयाने इतक जो सांगत 
आहे ता. आणखीं एक पुरुष येऊन राजाला प्रणामपूर्वक बोलला, 
“€ भगवन्‌ , आपल्या या देशाच्या सीमिवर इात्रृर्चे भयंकर सेन्य येऊन 
देशाचा नाश करीत आहे. सामासामेतही मळा आपल्याळा हें निवेदन 
करावयास इकडे पाठवून सेन्यासह त्यांत प्रतिबंध करावयास त्यांच्या 


२४४६१, बृहद्योमवातिष्ठसार, 


संमुख ससेन्य गेळा माहे. मीही लाळा यथाशक्ति साध्य करावयास जातो. 
आतां आपण उचित दिसेळ तं करा. इतके सांगून व प्रणाम करून त्वरेने 
निधून गेला, तेव्हां ते राजकुळ भयंकर बायु सुटळा असतां एकादे 
महावन जसे भतिशय भाकुळ होतें त्याप्रमार्णे आकुळ झाळे, मंत्र्यांची 
गडबड उडाळी, राजे, योद्धे, राजाचे सेवक, हत्ती, गज, पायदळ, रथ, 
घोडे, इत्यादिकांची विलक्षण हाळ चाळ सुरू झाळी., फार काय पण 
आपल्या राष्ट्रावर हा मोठाच दुधेर प्रसंग ओढवळा आहे, असं समजून 
नागरिक ख्रो-पुरुषांनींही भयाने शस्र उचळढीं १०८, 
स्थगे १०९--मंत्र्याचे भाषण ऐकून राजानें आपला देह अम्नांत होमिला व 
त्यांतून चार देहांसद्द तो उठला. 
श्रीवासेष्ठ--इतक्यांत सवे मंत्री राजापाशीं आळे ब म्हणाले, 
४ प्रभो, हे शत्रु सामादि तीन उपायांचे उलछंधन करून गेळे 
आहेत. यास्तव लांना आतां दंड करणेच योग्य भाहे. कारण 
अश्या क्षुद्र व उन्मत्त होऊन सामादिकांचा भव्हेर करून झालेल्या यांना 
दान-मान इत्यादि स्नेहाच्या योगाने वश करणे भगदीं अनुचित आहे. 
यास्तव भ्ापल्या सैन्यास या पापी म्ळेच्छांबर तुट्रन पडण्याची आज्ञा करा. 
म्हणजे वीरांचे सहनाद, धनुष्यांचे टणत्कार, इत्यादि एकदम सुरू होतीळ. 
शत्रंबर बाणांची दृष्टि करावयास भापळे सौभक वर्षाकाळच्या मेघांप्रमार्णे 
सज भाहेत. 
मंञ्यांचें हे भाषण रेकून राजा म्हणाळा, “तुम्ही सवे जण सेन्याची 
योग्य रचना करून युद्धास जा, मीही स्वान करून व अभीची पूजा 
करून रणांगणांत येतो. इतके सांगून मंत्र्यांना पाठविल्यावर दुसरीं अनेक 
कतेव्ये सोडून ग्राने प्रथम गंगाजळाने स्वान केळे व भषम्निंगृहांत प्रवेश 
करून अस्नीची यथाशास्त्र प्रजा केल्यावर भापल्याशींच असा विचार केला. 
मी आजवर आपलं आयुष्य सुख-विलासवेभवाने घाळविळें. समुद्रापर्यंत 
सवे प्रजेळा भभय दिळें. फलांच्या भाराम ठता ज्या नम्न होतात त्याप्र- 
मारणे मी सवे शत्रूंच्या मस्तकावर पाय ठेवून त्यांचीं शिरे नमविडीं. प्रजेच्या 
चित्तांत आपळें झुश्र यश स्थिर केळे, त्रिभुवनांत कीत पसरली, सुद्ृत्‌ 
मेत्र, आथे व बंधु यांना कोशांप्रमार्णे भरळें. समुद्राच्या तीरावर निभयपर्णे 


६ निवोणप्रकरण-उत्तरार्घ-पर्गे ११०, १४३१७ 


विश्रांति घ्यावयास बसून नारीकेलासव प्यारे, शत्रुच्या प्राणांना थर थर 
'कांपविळें. सर्व द्वीपे ब कुळपर्वतही माझ्या आज्ञांकेत झाळे. राक्षसादिकां- 
नांही आपल्या खार्घांन करून घेतळें. पण शेवटीं भातां मळा या जरेने 
जीणे करावयास आरंभ केळा आहे, भाणि अश्या दशेत हे भयंकर झू 
एकमत होऊन मजवर चढाई करून आळे आहेत. युद्धांत जय होईलच 
असा कांहीं विश्वास नाहीं. यास्तव मो आतां येथेच या जयदायी अग्नीला 
आपल्या पक केशांनीं मंडित झाळेल्या मस्तकाची भाहुति देतो. 


अता निश्चय करून तो वीर राजा अग्नोळा उद्देशून म्हणतो-हे देवा, 
कुशानो, मी भातां हें माझे उत्तमांग तुळा पुरोडाशाप्रमा्णे भर्पण करतो. हे 
भगवनू , तूं जर मजवर संतुष्ट झाळा असशीळ तर माझ्या या कृत कर्माने तुझ्या 
कुंडांतून माझें चार देह उत्पन होवोत. ते नारायणाच्या भुजांप्रमार्णे 
अतिशय बलाढ्य व तेजस्वी असोत. म्हणजे त्यांच्या योगाने मी चारी 
दिशेतील शत्रूंना निविप्नप्णे मारूं शकेन, आणि हे प्रभो, तूं मळा दर्शन दे. 

रामा, इतके बोडून ला राजाने खड्गाने भपर्ळे मस्तक तोडले ब 
तत्काळ तो वीर त्यासह अम्नींत पडळा. त्याबरोबर दीप्त भय्नीने त्याच्या 
झरीराःचें भस्म केळें ब नवे चार देह दिळे. कारण महात्म्यांच्या उपयोगास 
आलढेडी वस्तु तत्काळ दृद्धि पावत असते. याप्रमाणें तो राजा चार शरी- 
रांनी पुनः अवतीणे झाला. त्यांची ती 'चारी बळकट शरीर॑सहज 
भूंषणांनीं अतिशय शोभत होती. किरीट, कवच, शिरस्राण, बाहुभूषणें, 
कडी, हार, कुंडढ इत्यादिकांनीं ते सवे महाशय झळकत होते. ते चोवेही 
एकसारख्या भाकाराचे, सदृश भवयवांनी युक्त, व चंचळ उच्चःश्रवासारख्या 
उत्तम घोड्यावर बसलेले होते. त्यांच्या पाठीवर सोन्याच्या बाणांनी भरळेळे 
अक्षय भाते, सारख्याच गुणांनी शोभणारी धनुष्ये, व इतर दिव्य भर्ल्न 
होतीं. ते ज्या वाहनांत बसत ती वाहने शत्रूच्या सवे प्रयत्नांस भगम्य 
होत असत. असो, सारांश अशा प्रकारचे ते विचित्र पुरुष ल्या भय्नींतून 
निघाळे १०९, 

सगे ११०--राजधानीपर्यंत येऊन पोंचशेल्या शत्रूंशी भयंकर यद्ध. 

श्रीवासिप्ठ--राधबा, इकडे राजाच्या मंदिरांत हें भाश्षयंकारक बर्तमान 
जों होत आहे तों तिकडे नगराच्या बाहेरच्या तटापर्यंत शत्रू येऊन पोंचळे 

(१२) ६३-२७-५-१२ 


२१९श्‍ट बृहद्योगवासिष्ठसार, 


बे त्यांच्याश्ीं राजाच्या सैन्याचे तुमुल युद्ध सुरू झाळे. यामुळें प्रजा व 
इतर प्राणी यांचे अतिशय हाळ होऊं लागले, दोन्ही पक्षांतीळ वीर 
एकमेकांस मारून मरू लागळे. रक्ताचे पाट वाहूं डांगळे, दुसऱ्या 
कोणयाही युद्धाप्रमाणेंच त्यांतही सर्वे क्रूर गोष्टी घडल्या. निरनिराळ्या 
घ्बनींनीं भाकाचय व भूतळ दुमदुमले. अनेक शास्त्रांचा उपयोग करीत 
असलेल्या वीरांनी आपलें युद्धकोशळ व्यक्त केळे. सन्मुख मरणारे भट 
सूर्यमंडळाचा भेद करून भराभर स्वगात चाळले व भशाप्रकारचें ते 
अंगावर कांटा भाणणारं युद्ध जणुं काय यमराजाच्या संयामेनी नगरोस 
भरून सोडण्यासाठी'च प्रवृत्त होऊन दोघे काढ चाळळें ११०. 


सर्ग १११--आपलें सैन्य पराभव पावत आहे, असें पाहून राजा स्वतः 
संप्रामांत आला व शत्रेंस मारु लागला. 


श्रीवसिष्ठ--रामा, याप्रमार्णे कल्पांतासारखा तो भयंकर संप्राम सुरू 
झाळा भसतां, समारांगणांत सेना भराभर मरत असतां व वीरांचा भाक्रोश 
भीतांना भयभीत करूं लागला असतां विपश्चित राजाही आपल्या चार 
देहांसह रणांगणांत आळा. तो त्याला भापल्या सैनिकांचा अधिक क्षय 
झालेला असून शत्रुपक्षाचा उत्तरोत्तर विजय होत आहे, असें दिसले. 
त्याबरोबर मी आतां या सवे शत्रूंना यमळोकीं पाठवितो, असा विचार 
करून त्यानें वायव्यास्रार्चे स्मरण केळे व आपल्या देशाचे व सेन्याचे 
कल्याण व्हावे, म्हणून अमीस प्रमाण करून आणि अस्न-अंत्राचा 
जप करून शत्रुवर त्याचा चारी दिशेत प्रयोग केला. त्याच- 
प्रमाणें या शूर राजानें आपल्या सहायकांस शत्रूपासून ताप होऊं 
नये म्हणून पर्जेन्यास्त्रही सोडळें. त्या दोन्ही अस्रांपासून चारी दिर्शेत 
बाणांचे चार प्रवाह निघाले, त्यांतून बाणांप्रमाणेंच त्रिशूळ, शक्ति, झुथुंड, 
समुद्र इत्यादि अनेक शर्ते बाहेर पडढीं. भयंकर वायु सुटळा. विजा 
पडल्या, अशनींचा व्षीव झाळा भागे अकस्मात्‌ ओढवलेल्या या भनर्था- 
मुळे हाहाकार उडाला. शत्रूंचे सोनिक चोहोकडे पळू ळागळे भाणि 
यांतीळ बरेचसे केवळ भौतीनेंच मेळे १ १ १. 


सगे ११२--कोणकाणत्मा देशचे ळोक कसे कसे न झाले त्याचे वणन. 


६ निर्वाणप्रकरण--उत्तराघै-तर्ग १ १२. १४२९ 


वसिष्ठ-रामा, विपश्चितू-राजाच्या त्या भयंकर भक्षांपासून निघ- 
णाऱ्या परशूंनी चेदिदेद्याच्या योद्धयांची शरीर प्रथम सोळन काढली. 
पारसीयोद्धे वाळळेल्या पानांप्रमा्णेंच भराभर उडत कोठल्या कोठें जाऊन 
पडळे. ते वायूच्या महावेगाने उडून जात असतांना एकमेकांसच भ्रमाने 
मारूं ठागळे ब चेदिमट जसे दक्षिणसमुद्रांत तसे ते वेजुळवनांत जाऊन 
पडले, तसेच दरद योद्धे दर्दुर पर्वतावरील गुर्हत जाऊन लपले. 
वायव्यास्त्रापासून निघाळेला वायूचा वेगतर आयुर्धांच्या धारांचा बषोव 
करीत मेघाप्रमाणे वेगानें चाळला. तेव्हां त्याच्या वेगाबरोबर धुळीप्रमार्णे 
उडत जाणारे हत्ती, घोडे, नळ इत्यादि पश्च एकमेकांच्या दांत, खुर व 
शिंगे यांच्या प्रहारांनी जजर होऊन मरू ढागळे, दरदांतीलच कांहीं वीर 
शैवतक पवेताचा आश्रय करून राहिळे. पण तेथेही जीव घेऊन गेलेल्या 
त्यांना आपल्या स्वरूपाने पुरुषांस ठकविणाऱ्या पिझारचॉनी. वांटून घेऊन 
खाले. दश्याणे देशचे योद्धे जीर्ण त!डवनांत घुसले. पण तेथे सिहांनीं त्यांच्या 
मानेवर पाय देऊन त्यांस फाडून मारळं. यवन पश्चिम समुद्राच्या कांठीं 
नारळी वनांत जाऊन मरून पडले, तों समुद्रांतत वर आलेल्या मकरांनीं 
त्याच्या मांसार्न आपली तामते करून घेतळी, शकांना बाणांचे बेध सहन 
झाळे नाहीत. रमठांचे प्राय तर तांडवनत्यच करूं लठागळे, गांधार 
वीरांचे रक्षण विद्याधर कुमारींनी गंधमादन पर्वेतावर्रीळ पुन्नाग वनं 
केळे, हृण, चीन, किरात इत्यादिकांची मस्तर्के अस्त्रांतन निघालेल्या 
चक्रांनी फुलांप्रमार्ण तोडून टाकली. नोढीप्रवीर नडिनीच्या देठांबराळ 
स्थिर कंटकांप्रमाणें करंज वनांतीळ प्रत्येक झाडावर लपून राहिले, 
सारांश याप्रमाणें ला अस्त्रामुळं चारी दिशेत क्षोम झाळा, जिकडे पाहावे 
तिकडे जीब घेऊन सशस्त्र पळणारे योद्धे व व्याकूळ झालेल्या क्षात्रियांचे 
हाहाकार दिसत व ऐकूं येत होते. आपल्या जन्मभूमीकड जाणारे भनेक 
हण उत्तर सागराच्या वाळवंटांत गळ्यापर्यंत पुरळे गेळे, कित्येकांस दयाळु 
मुनींनी आपल्या आश्रमांत आश्रय देऊन वाचविळे, तात्पये रघुवीरा 
ज्याच्यावर अग्नीचा महा भनुप्रह आहे भ्या ला राजाच्या त्या महा- 


साच्या प्रभावाने सवे देशचे वीर वर वार्णल्याप्रमाणें केवळ सागरांतच नव्हे 
तर क्षेत्रे, भरण्ये, नगरे, जळाशय स्थळे, पर्वत तीर, जलाशय, पाण्याचे 


१४४० बृहयोगवासिष्टेसार, 


'पाट, ळहान गांव, त्यांतीळ घरे, झोपड्या इत्यादि निरनिराळ्या स्थानी 
जाऊन व जीवित, यश, धमे, ऐखये व विजय या सवीपासून भ्रष्ट होऊन 
पडळेल्या त्या लोकांची गणना करण्यास कोण समथ होणार £ १ (२. 

सग ११३--शत्रूंच्या नाह्यानंतर अत्लांची व साधनांची शांति, ससुद्राचें बेभव. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, याप्रमार्णे शत्रृंचे वीर अस्ताव्यस्त व क्वेश भोगीत 
पळूं ढागळे असतां विपश्चित्‌ राजाचे चारी देहही त्यांच्या मागून घांबत 
फार दूरवर गेळे. त्या चारी देहांचा अभिप्राय एकच असल्यामुळे सवे 
शक्तिमय, सवे झक्तिसंपन, ब सर्व देशांत एकच अश्या चेतन इंश्वराने 
ज्यांस प्रेरणा केली आहे असे ते दिखिजय करण्यास प्रवृत्त झाले. 
नद्यांच्या प्रबाहांप्रमाणें ते शत्रुक्षेन्याच्या मागून समुद्रापर्यंत गेळे, पण 
अशा रीतीने फार दूरवर हात्रुंचा पाठलाग करीत गेल्याकारणानें त्यांच्या 
सेन्वांतीलळ ढोकांजबळ जीवन ६ युद्ध यांर्चे धन व शस्त्रे इत्यादि साधन 
संपद्ध व त्या कारणानें मुमुक्ष > पुण्यपापांप्रमाणे, त्यांचे, स्वसेन्यही क्षय 
पावळें, त्याबरोबर वायव्यास्त्रासह पजेन्यात्ञ निरंधन अमभ्नीप्रमाणें शांत झाठे. 
विपाश्वित्‌ राजाचे सवे अनुचर वीर आपापल्या जागींच निजल्याप्रमाणें 
निश्चेष्ट होऊन पडछे. रात्री घरव्यांत टीन होऊन राहणाऱ्या पक्ष्यांप्रमाणें 
व वायु शांत झाळा असतां जलढांत लीन होणाऱ्या तरंगांप्रमार्णे, ते रथादि 
स्व-स्व-स्थानी लीन झाले. त्यामुळें न्य भाकाद ह्यांत सागराप्रमाणे 
क्षोभ-रहित व साधूच्या चित्ताप्रमाणें गंभीर भासले. 

असो; रामा, याप्रमार्ण सर्वे जीव व अले शांत होऊन ते चारी बिप- 
श्चित-देह चारी समुद्रांच्या तीरांपर्यत जाऊन पोंचळे असतां त्यांना आका- 
शाच्या सख्या घाकव्या भावांप्रमाणे ते चारी समुद्र दिसळे. ते फार 
विस्तारण, निमेळाकार, सवे दिशांस भरून सोडणारे व तरंगांच्या थोगारने 
किंचित्‌ चलन करणारे सागर जणुं काय न्याधीर्ने आकुळ होऊन भूमीवर 
फ्सरछेल्या जीवांप्रमार्णच, त्यांस भासळे. वायूने आते. केळेळे त्यांचे देह 
जणुं काय चंचळ होऊन धडपड करीत होते. ते वस्तुतः जड असूनही 
स्पंद करीत आहेत, भसे वाटळे. ळाटा, भोंबरे इत्यादि विविध दशांनी 
आकुळ झाळेळे ते जणुं काय विस्तीणे संसारच होते. अनेक लहान मोठे 
जीव ब अनेक प्रकारची खरी खोटी मोत्ये वभेरे रत्ने, यांच्या योगानें 
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ते अनेक ( चतुर्विध ) प्रकारचे प्राणी ब भनेक प्रकारचे झुभाद्युम 
पदार्थ व गुण यांनी युक्त भसलेल्या भूळोकासारखे होते. क्षितिजा- 
पर्यंत पसरळळे ते सागर आपलें नीलळवणे जळ भाकाशझासच नेऊन 
मिडवीत आहेत, असे वाटळं. असो, थकलेल्या अवशिष्ट सेन्यासह 
त्या चारी दिद्यांतीळ चारी तटांवर झालेल्या त्या चारी विपाथवेतू-राजदेहांनी 
तेर्थे क्षणभर विश्रांति घेतळी १११. 

सगे ११४--विपाश्वित्‌ राजाचे अनुचर त्यास वनवृक्ष, सागर, पवेत, भेष व 

वनेचर दाखवितात. 

श्रीवसिष्ठ--नंतर त्या राजांचे अनुचर त्यांस तेथील निरनिराळे 
पदार्थ दाखवूं लागळे. ते म्हणाळे,-“देव, या पत्रेताची भाकाशास जाऊन 
लागणारी ही भम्रभूमी पहा. ह्या इकडे बकुल, पुंनाग, नारीकेळ इत्यादि 
उअरण्यांच्या पंक्ति लागल्या आहेत तिकडे दृष्टि लावा. त्यावरून वाऱ्पाबरोबर 
नानाप्रकारचे सुवास येत आहेत, त्यांचा अनुभव भ्या. तीरावरील भूमीला 
हा समुद्र भापल्या कुदळीसारख्या लहररांनी कसा खणीत आहे, ते भवलो- 
कन करा. या पर्वेताच्या शिखरांवर पाण्याने भरलेळे ष लामुळेच एकाद्या 
स्थूळ पुरुषाप्रमार्णे मंद झाळेळे मेघ खस्थपर्णे विश्रांति घेत आहेत. जल्म 
जसे जगांना लाप्रमार्णे हा समुद्र अनेक तरंगांना आपल्या पाठीवर वहात 
आहे. यांत जगांतील इतर प्रार्ण्यांप्रमार्णेंच शरीरपोषणार्थ व इष्ट संपा- 
दनाथ जलचर लहान-थोर जीवांचा कळह सतत चाळला आहे. याच्या 
तीरावरीळ वृक्ष  पापीजनांप्रमाण आपल्या भधःपाताची क्षणोक्षणी 
आकांक्षा करीत राहिळे आहेत. भाग्यवानांठा प्रतिक्षणी 'चोहा- 
कडून येऊन मिळणाऱ्या भाग्यर्सपत्तीप्रमार्णे नद्या या सागराळा प्रतिक्षणी 
विपुळ जलळासह येऊन मिळत आहित. भगवन्‌ , या महापर्वतांवर जसे 
अनेक वृक्ष, अनक वेळी, अनेक नद्या, व अंनेक पाषाण आहित, तसेच 
अनेक जीवही याचा आश्रय करून राहिळेळे भाहेत. काक, गरम, भात, 
'चाष, राघु, मेना इत्यादि विविध पक्षा, तिंह, व्याप्र, गज, हरिण, इत्यादि 
नानाप्रकारचे हिंस्र व भाहिस्र प्चु, शबर, मातंग, व्याध, मुनि, संन्यासी 
इत्यादि विविध भसाधु व साधु पुढषही त्यांवर आहेत, सारांश हे राजन, 
तुमच्या राष्ट्रीप्रमार्ग या महाशेळावरही विलक्षण वैचित्य, आढळते. भथवा 


१ श्रे बृहयोगवा्विष्ठसार, 


बेचिन्य हेंच या जगार्चे स्वाभाविक स्वरूप आहे, व त्याचा प्रत्यय सृष्टी- 
तीळ कोणताही पदार्थ घेऊन त्याचे सुक्ष्म निरीक्षण करू लागटें 
असतां येतो १ १४. 

सर्ग ११५--चारी दिशेतील वनें, पर्वत, दक्ष, नद्या, समुद्र, पक्षि, इय्यांदिकांचे 

वणेन 

अनुचर म्हणतात--& उत्तमाशय राजा, या पवेताच्या पाठीवरीळ 
ळतावळयांकित प्रदेशांत बसून हे किज्नरगण मधुर गायन करीत आहेत, 
तें ऐका. महाराज, हे हिमाळय, विंध्य, सह्य, क्रोंच, इत्यादि महा पर्वत 
वस्तुतः भतिशय उंच असूनही येथून फार दूर भसल्यामुळें किती ळहान 
दिसत आहेत, ते पहा. त्यांच्या शिखरावरीळ झुभत्र मेघपटळ अआुभ 
वस्त्नाप्रमाणे भासते, वस्तुतः लांच्या अंगावर सवेत्र विषमता असूनही 
आम्ही प्रेक्षक दूरस्थित भसल्यामुळे, ते आम्हांला अगदी सुसम आहित, 
असा भास होतो. ते अतिशय विस्तृत असळे तरी मधाळ अंतर फार 
मोठ असल्यामुळें आमच्या दृष्टीळा एकाद्या मोठ्या प्रासादाप्रमा्ण॑ रमणीय 
दिसतात. आम्हांठा येथून एकमेकांस लागून उभे भसल्याप्रमाणेच 
दिसणारे ते एकाद्या महादुगोच्या कोटाप्रमार्णे भासतात. राजन्‌ , पर्वेता- 
वरून वेगानें खालीं उतरून समुद्रास जाऊन मिळणाऱ्या य नद्या सूक्ष्म 
व झुभ्न वत्षांच्या आंचळ्यांप्रमाणे दिसत आहेत. पृथ्वीपते, अ्यांनी 
पवेतांच्या मस्तकावरून मेघांचें पांघरूण घेतळं आहे, ज्याचा आकार 
भेघांसारखाच काळा भाहे, पक्ष्यांचा किळकिळाट हाच ज्यांचा सुंदर ध्याने 
आहे, वेळींनीं सोडलेल्या पुष्पदृष्टींनीं ज्यांची शरीर भूषित झाळढी आहेत 
ब जोभणाऱ्या वनपंक्ति याच ज्यांच्या भुलजता आहेत अद्या या दहा 
दिशा जणुं काय तुझ्या राण्यांना हंसतच तुजपुढे उभ्या आहेत. ताढ, 
तमाळ, बकुळ इत्यादि रृक्षांनीं ज्यांची शिखरे व्यापली आहेत. अशा दुरून 
एकाद्या ढिगाप्रमा्णेच दिसणाऱ्या पवेतावर एक!कार झालेलें व वाऱ्याने 
हळणारे बन, सागराचे तरंग जोरानें ज्यावर आदळत भाहेत, अशा 
डोबाळाच्या ढिंगाप्रमार्णेच दिसत आहे. अहाहा स््रामिन , या सागराचे 
शरीर किती बित्तृत, ऊर्जेत व भार सहन करणारे आहे, ते पहा, कारण 
याच्या एका मागांत केशव शयन कर्रांत भाहे व दुसरीकडे त्याच्याच शतचे 
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कुळ आहे; एकीकडे पवेतरूपी पक्षी याचे भाश्रयास येऊन राहिळे आहेत. 
दुसरीकडे त्यानें भापल्या मक्षक शत्रूलाही संवर्तैकादि सर्वे प्रलयकारक 
मेघांसह भआघार दिला आहे. ( उत्तर दिर्शंतीळ बिपश्चित-राजास त्याचा 
कोणी अनुचर म्हणतो- ) महाराज, जेथीळ सवे प्रामादिक सोन्याचे 
आहेत, असे हे सूर्यकिरणांनीं व्याप्त झाळेळे जंबुनर्दांचे तट कसे चमकत 
आहेत, ते पहा. ते जणुं काय सर्भोवार प्रकाशाचे प्रवाहच सोडीत 
आहेत. खरोखर ही अश्या प्रकारची भूमि देवांनाच सुसेन्य भाहे, ती 
मानुषांच्या उपयोगाची नाहीं. हे पहा, या पर्वताचे ऊध्वेभूमिभाग मेघां- 
सारखे काळें कदंबवन, हेंच कांबळे पांघरून सूर्याच्या मागीत उभे 
राहिळे आहेत. पण तुझ्या पएरथ्वीसारखेच तेही तट आहेत, असें तूं जाण, 
ते सूयोळा रोध करणारे आकाशस्थ मेघ आहेत, अर्से समजूं नको. (दक्षिण 
दिशेकडे रातूचा पाठलाग करीत गेलेल्या विपश्चितू-राजाचा एक भनुचर 
म्हणतो--) राजन्‌ , हा पुढें दिसणारा मल्यांद्रे मोठा प्रभावशाळी 
आहे, कारण त्याच्याबरील श्रेष्ठ लवली वेलींनी वेष्टित झालेल्या चंदनांच्या 
विस्तृत सुगंधाने अन्य दृक्षही चंदनासारखेच सुवासिक होतात व त्यांचा 
कल्क ( गंध ) देव, मनुष्य व भसुर आपल्या कपाळावर मंगलचिह् 
म्हणून धारण करितात. कार काय पण हा (पर्वेत) तांडबनृत्य करून 
श्रांत झाळेल्या शंकराच्या गालावरीळ शीतलचेंदनळेपान त्याळाही भानंद 
देण्यास कारण होतो. समुद्राच्या लाटांनी ज्याच्या पायांना ( प्रत्यंत पब- 
तांना ) धुवून स्वच्छ केळें आहे अश्या या मळयावर चढून मोठमोठे नाग 
आपल्या शरीरांनीं चंदनास वेढून बसतात. विद्याधरी ह्यावरीळ मोठमो- 
व्या शिळांवर येऊन आरूढ झालेल्या असतात. भगवन्‌ , हा ओंच पर्वेत 
पहा. यावरीळ वेळूंचे बन वेळूच्या च्छिद्रांत शिरणाऱ्या व त्यामुळेच सुंदर 
*्वनि करणाऱ्या वाऱ्याच्या द्वारा जणुं काय मंजुळ गायन करू ठागळें भाहे 
ब झामुळें या पबेतावरील पुष्पांच्या कळ्यावर बसलेले भ्रमर मूकभाव धारण 
करून तें रेकतच भाहेत. या उंच पर्वताच्या उंच श्रिखरावरून संचार 
करणाऱ्या बढाकाप्रिय मेघांना पाहून मयूर आनंदानं टाहो फोडूं लागतात ब 
तो ऐकून भयभीत झाळेळे सपे जीणेदृक्षांच्या ढोळींत शिरून ब भापल्या 
बैस्तृत शरीराचा संकोच करून नुसते मखक मात्र बर काढून पहात 


१४४९४ बृहयोगवासिषछठसार, 


राहतात. हे राजन्‌ , या पर्वेतावरीळ ळतामंडपांत आपापल्या प्रियांसह 
बसळेल्या व विलास करणाऱ्या ळलनांच्या ककणांचा रागी ळोकांच्या 
कानांस तृप्त करणारा ध्वानिे ऐक. हे महाराज, अमृतमंथनप्रसंगीं क्षीर- 
सागरांतुन निघालेल्या नवनीताप्रमारणेंच ज्याचे शारीर आहे, भसा हा 
चंद्रमा तसल्याच शरीरांच्या आपल्या तारका-प्रियांसह क्षीरसागरांत प्रति- 
बिंबित होऊन जणुं काय आपल्या पित्याच्या मांडीवर जळक्रीडाच करीत 
आहे, पहा. महाराज, ज्यांच्या चंचळ व ढाळ पछवरूपी हातांत पुष्पांचे 
गुच्छ आहेत अश्या या मळ्यावरीळ ढतासत्त्रिया पुष्पपरागांचाच [तिळक 
ळावून कशा नाचत आहेत, ते पहा. हे राजा, पवेताबरीळ एकाप्रकारच्या 
वेळूमध्यें शिरेळे जळारबंदु मोती होतात. तसेच समुद्रांत जळाची इच्छा 
करून ज्यांनी आपलें तोंड उघडळें आहे अश्या शिंपांतून शिरळेळे स्वाती- 
नक्षत्रांतीळ मेघजलाबेंदु मोती बनतात किंबा गंघहस्तीच्या कुभांत तीं (मोले ) 
उद्भवतात, मोत्यांच्या अशा या तीन जाति आहेत. पण त्यांतूनही जेथे 
जेथें त्यांना उत्तम व शुद्ध स्थान मिळतें तेथे तेर्थे ती. ( मोत्ये ) भाकारानें 
अधिकाधिक स्थूळ होतात. त्याचप्रमाणें न्यवहारांतही उत्तम गुणांपासूनच 
उत्तम गुणांचा उद्भव होतो. निरनिराळीं रत्नेंही पर्वेत, सागर, पुरुष, 
पृथ्वी, मेघ, बेडुक, शिळा, गज, इत्यादि निरनिराळ्या खाणींतून 
( स्थानांतून ) ऊत्पन्न होतात व त्यांच्या क्रिया ब गुणही विचित्र असतात. 
भगवन, चंद्रोदय होतांच नगरांतीळ बातायनादिकांतून ळोक & कसे हषयुक्त 
घोष करीत आहेत ते पहा. ते जणुं काय चंद्राचा स्तुतिपाठच करीत 
आहेतसें वाटते. भहो राजाधिराज, गंगातरंगांना शीतळ झालेल्या व 
ज्याच्या शिलांबरून बिद्याधरांचीं जोडपी बसठीं आहेत अश्या या महेंद्र- 
पर्वताच्या तटप्रदेश्यांत पहा. कारण अतिशय पुण्यकारक देश-बर्ने-तीर्थ 
इत्यादिकांस पाहिल्याने दुभोग्याची निवरत्ते हे॑महाफळ मिळत असतें. 
प्रभो, श्रीशेलादि शुंगे, साधु-जनांनीं भरलेली दिगन्तर, पवित्र कूप-वापी- 
प्रभृति शर्थ, हिमवानादिकांची भन्नयुक्त शिखरे, व युहा, चंपकारष्यें, पवित्र 
ब नानाप्रकारच्या सुंदर वृक्षांनी मंडित झालेलीं जलकुंडे, व सेतुबधादि 
तीर्थे भवळोकन केल्यानें मानवांची जह्महत्येसारखी महा पात्केंही नाश पाव- 
तात. यास्तब अनेक उत्तम वस्तूंनी ज्ोमणाऱ्या कुळप्जंतांचें. दर्शन प्रत्ये- 
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काने भबश्य व्यावें. कारण त्यावांचून नेत्रांचे सार्थक्य होत माही. (या 
संगीत अशाच प्रकारचें भाणखी विचित्र वणेन विस्तार-पूर्वक केळेळें भाहे. 
पण संस्कृतमध्ये वाचकांना ते॑जरी फारसे कंटाळवाणे न वाटे तरी 
केवळ मराठी वाचकांस तें तर्से वाटण्याचा बराच संभव भाहे. शिवाय 
ग्रंथाचा विस्तारही होत भाहे. यास्तव या व असल्याच पुढच्याही दुसऱ्या 
सर्गीचा सारांश मात्र देण्याचा विचार केळा आहे. ) तात्पये, हे विजयी 
राजा, तूं भापल्या विजयाने पुनः संपादन केलेळे हे भूमंडळ भशा भनेकः 
चमत्कारांनीं, व दक्ष, पक्षी, मृग, मानव, इत्यादि पदाथीनी भरळेळें भाहे. 
विशेषतः या सर्वे पर्वतांकडे पाहिलें म्हणजे विधात्याने भापल्या विश्रांती- 
काररतां ते रम्य अमृतप्र्ण मंडपच रचळे भाहेत, असा भास होतो १ १५, 

सरग ११६---पुनरपि संप्रामादिकांचें वर्णन. 

अनुचर---राजन्‌ , या तुझ्या शत्रूच्या सेन्याची कशी त्रेधा उडाली 
आहे, ती पहा. त्यांतील लोक आपापली शस्त्रे खाढीं ठेवून जीव घेऊन 
पळत भ्राहेत. त्यांतीळ ळढतांना सन्मुख मेलेल्या षीरांना देवांगना विमा- 
नांत बसवून नेत आहेत. खरोखर, तारुण्यांत जर्स विळासशीळ शोभते 
त्याप्रमाणें भसळे घम्ये युद्ध प्राण-संकट-समयीं विजयी बीराळा फार शोभर्ते. 
कारण ढोकांनीं न निंदिळेळी लक्ष्मी, ऐश्व्ययुक्त आरोग्य, व घर्म्य . यद्ध हीच 
जीवनाची उत्तम फळें होत, धर्मतः युद्धांत प्राण देणारा स्वरगे-सुखास पात्र होतो. 
असो; महाराज,हातांत विविध शस्त्रे घेऊन सन्मुख मरून पडलेल्या या भापल्या 
शतु-वीरांचह्दी तूं अभिनंदन कर. कारण आतां ते तुझ्या करुणेस पात्र झाळे 
आहेत. असो; हे भधिरज, मेघसागरांनी भरलेल्या या भाकाशास पहा, 
तरळ तारकांचा हा मोठा हारच त्याच्या गळ्यांत भाहे. तें क्स नीळषणे 
आहे, पहा. चंद्राचे किरण जणुं काय त्याचा दिवसकुत संतापच शमवीत 
आहेत. त्यांतीळ देवादिकांच्या विमानांनाच तारा हें नांव प्राप्त झाळे भाहे.. 
आकाश अश्विनीप्रभृति अनेक नक्षत्रे व चेद्र-सूर्यीदिकांची मंडळे यांनी. 
सवेतः व्यापून राहिळेळें असतांना भज्ञ त्याळा शून्य म्हणण्याचे अजून: 
सोडीत नाहींत. सारांश आकाझासारखा आति मोठा पदाथददी जर 
आपस्यावर अज्ञ लोकांनीं भारोपिळेळा दोष घालवू शकत नाही तर 
दुसरा क्षुद्र जीव तो कसा घाळविणार £ राजन, मेघांची भनेक अव- 
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$ंबरें, प्रकयाम्रि, पर्वतांच्या पंखांचा छेदे, तारांचा पर, देवातुरांचे अनेक 
क्षुग्ध संप्राम इत्यादि अनेक विचित्र प्रकार घढळे तरी बिचारे भाकाश 
आद्यापे आपळी प्रकषाते ( स्वभाव ) सोडीत नाही. थावरून--महा 
गुणशाळी महात्मे आपल्या महिम्याचा अंत ढागूं देत नाहींत.-अर्सेच 
ठरले की नाही, !! अरे बा महासाधो, आकाशा, तू एकसारखे 
सर्वे, चेद्र, नारायण, इतर सर्वे देव व ग्रह इत्यादिक तेजांस ब 
विदुत्रभूति भालुर दीप्तीलही आपल्या मांडीवर बसवून लहान मुलांप्रमाणे 
डोळविळेस; पण आपलळें आंध्य ( जडत्व, श्यामत्ब ) अजून सोडीत 
नाहींत; हें आश्चर्य आहे. बा गगना, तूं स्वतः मळिन आहेस; पण तुझ्याच 
आधाराने असलेल्या चंद्राला तू मळिन कर्से करीत नाहींस, हे मोठे 
आश्वर्यव होय, अथवा त्यांत आश्वये तरी करसर्के £ मळिनाच्या 
संगाने भांतून स्वभावतः मलिन भअतळेळा पुरुषच बाहेरूनही मलिन 
होतो. कारण भांतून निमेळ भसळेल्या जनाळा मलिन करण्यास कोण 
समथ आहे ! ( तुझ्या आधाराने राहणाराही चेद्र मळिन झाला नाहीं, 
हें सवे त्याच्याच निर्मळतेचे फळ व लक्षण आहे. ) अथवा एकादा 
तत्त्ववेत्त्याप्रमाण सवे जगद्दोषांनी भरलेल्या, पण तरीही, आपली 
निविकार स्थिति न सोडणाऱ्या या आकाद्याळा सर्वे भनर्थ-शून्य 
सुख सुलभ आहे. हे उदारबुद्धे आकाद्ा, तू कल्पांतींचे 
मेघ, दृक्ष, वेळी, लता इत्यादि उन्नतीची इच्छा करणाऱ्या सवे 
बस्तुंस भबकाद्य देऊन त्यांची उन्नति करतेस, त्याचप्रमार्णे चंदर, 
मेघ, सूये, किनर, बायुस्कंध, देव इल्यादिकांस धारण करतेस. यास्तव 
सम वष स्वच्छत्वमावाध्या तुझं हे ळृत्य रम्यच होय. पण अमन, सूय, 
इत्यादिकांनाही अवकाश देऊन आमच्या संतापार्चे निमित्त होतेस, हें 
मात्र चांगळे नव्हे. तूं शून्य असूनही मेघांदिकांस धारण करतेस, हे 
मोठंच आश्रय आहे. तूं दिवस संपळा असतां अस्नीसारखें लाळ भडक 
होतेस, रात्री काळें कुट्ट दिसतेस; व॒सदां सषैवस्तुथून्य असल्यामुळें 
रिकामे असतंस ही तुझी बिचित्र ढीळा मोठमोठ्या तत्त्ववेत्त्यांनाही कळत 
नाहीं. आति विशाळबुद्धे तत्त्ववेत्ता दरिद्र मसलळा तरी जशीं भापलीं इष्ट 
कार्ये साधितो तसं सून्य भाकाशही सवाची उन्नाति करते. 
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.राजन्‌ , सात्विक पुष एकदा लारमळेळें कठिन कोर्बही कधी 
सोडित नाहींत, यार्चे उदाहरण पाहाषयार्चे असल्यास या भंरावान्‌ 
सू्यीकडे पहा, हा नारायण गगनमार्गामध्ये तृष्य, जल, दृक्ष, प्राम, नगर 
इत्यादिकांतीळ एकादेंही विश्रांतीचे साधन नसळें तरी प्रत्यही त्यांतून 
संचार करतो. दिवस सूर्यप्रकाशरूपी नव्या वत्नानें भापणास भूषित 
करतो. युळोक रात्री नक्षत्ररूपी पुष्पांच्या संभारानें भापर्णांस भढंछत 
करतो, वसंतादिक सवे कतु भेघतुषारादि जळपुष्पांनी आपणांस सुशोभित 
करितात, रात्र अंधकाररूपी वस्ताचा बुरखा घेऊन भापणास सजविते. 
शीतळ चंद्र कापुरासारख्या द्युश्न किरणांनी स्वतः नटतो आणि हे सवे 
मिळून काळकळारूप त्रिभुवननाथ चंद-सूर्यांच्या क्रीडास्थानरूप 
आकाशांगणास भषित ळरितात. महादायांची स्थिति विचित्र ( भाव- 
येरूप ) ब उतत दिजते. कारण धूर, ढग, घूळ, भधकार, सूर्य, रात्र, 
'चेद्र, संध्यासमय, नक्षत्रे, बिमार्ने इत्यादिकांच्या क्षोभानेंही क्षुन्ध होऊन 
हे खंतरिक्ष आपली त्थिति सोडीत नाही. 


अहाइ!£ राजाधिराज, हे त्रिभुवन तर सळा एका जीणे गृहासारखं 
दिसत आहे. कारण दिशा ह्याच त्याच्य मिति आहेत. अंतरिक्ष 
हीच वरीळ माडी आहे. भूमे हाच तळमजढा झाहे. नर्गई व 
पर्वत हांच घरांतीळ अनेक भांडीं आहेत. विद्याघरादिक हेच यांतीळ 
जाळी बांधणारे कोळी आहेत व॒जरायुजादिक 'चार प्रकारचे 
प्राणी ह्याच त्यांत सतत संचार करणाऱ्या मुंग्या आहेत. एकाद्या उप- 
वनांत राहून त्याचे रक्षण करणाऱ्या माळ्याच्या जोडप्याप्रमार्णे असल्या 
या जीणे ग्रृहांत काळ व क्रिया यांचें जोडप दीधे काळ राहत असून तेंच 
त्याचें पालन करीत भांहे. पण ते जोडपे विवेक्याबांचून दुसऱ्या कोणाळा 
दिसत नाहीं व प्रतिदिवश्लीं त्याचा नाश होतो, अश्ली जरी शेका आढी 
तरी ते अद्यापि जसेच्या तर्सेच आहे, म्हणजे क्षणोक्षणी बदळत असलें 
तरी प्रवाहरूपानें निय भ्राहे. खरोखर हें केवढे मोठें भागय भाहे बरें, 
मळा वाटतें को, हे भाकाश दृक्षादिकांच्या उन्नतीस व वृद्धींस जणुं काय 
प्रतिबंध करीत आहे. पण निरोधन्यापारशून्य असलेल्या त्याळा निरोध 
कसा कारितां येईल, अशी शंका कोणी घेईल; परंतु महात्म्याच्या माहा- 
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त्यानेच त्यांना कर्तृता येत असते, याळा पर्वतांचे 'बांगळे उदाहरणं नाहे. 
वस्तुतः ते कोणाळा प्रतिबंध करीत नसतांना * पर्वत मागीळा प्रतिबंध 
करितात ! भसा शब्दव्यवहार होतो, जेथें ढक्षावाचे जर्गे ढीन होतात व 
ज्यांतन ती उद्भवतात या गाकाशाळा शून्य म्हणणाऱ्या पंडितांच्या पांडि- 
गाळा धिकार भसो. भाकाश ईइश्वराहन भन्य आहे, असा भेद उन्मत्त- 
तेस प्राप्त होणाऱ्याच वादाने केळा आहे. ( शुद्धीवर भसढेळा; दुसरा 
कोणीही तो करणार अल्ली । कारण सवे जर्गे भाकाशांतून उत्पन्न होतात, 
त्यांतच रहातात व त्यांतर्च ळीन होतात. यास्तव सवे शास्त्रसिद्ध इश्वर- 
लक्षण भाकाशांत आहे. म्हणून तेंच इश्वर होय, ( कोणी तरवक्ञ अनु- 
चर राजाला म्हणतो--) राजन्‌, तू आकाद्यापासून अश्निविस्फुलिंग- 
न्यायाने जगाचा जन्म झाळा आहे, अर्से जर समजत भसलास तर तुढा 
तें ( आकाश ) जड भाहे, असे म्हणतां येणार नाही. तें मदरूप आहे, 
असेच मानावे ढागेळ, कारण चेतनामर्ध्ये भेद आहे, असें समजण्यास 
कांहीं विशेष प्रमाण नाही. भभ्नोंत्‌ सवे शरीरांत राहणारा हा मीच ईश्वर 
आहें. कित्येकांच्या समजुतीप्रमाणे तो तटस्थ ( राजाप्रमाणे एके ठिकाणी 
मर्यादिव होऊन राहणारा ) नाहीं. जं या सर्वे अनंत वस्तूंना भापल्या 
अंगांवर घारण करतें, ते त्रिजगद्रत्नांचे आघारभूत भाकाशच चिठ्ूप 
परत्रझ़ आहे, अस मी समजता. ( आणखी एक सहचर पर्वेतावरीळ 
कोतुक दाखवून म्हणतो--) महाराज, हा पहा, एक कामी वनचर पुरुष 
यर्वेतशिखरावरीळ वनभूमींत बसून सुंदर गायन करीत आहे बघ तो पहा, 
दुसरा एक तसलळाच विषयी व प्रियेपासून दूर झाळेळा पुरूष पवेताच्या 
स्थाळून जात असतांना तें गायन कानीं पडल्यामुळें सोत्सुख होऊन वर 
त्याच्याकडे मोठ्या प्रेमानं पहात आहे. ( दुसरा एक तसेंच कौतुक 
दाखवून म्हणतो--)' हे नाथ, या पर्वेतशिरस्थ वनांतील त्या उंच दृक्षावर 
यळ्लवभंडपांत बसळेळी एक विद्याधरी वियोगामुळे उत्कंठित होऊन सद्रदित 
कंठाने कांही गात आहे व खाळून जाणारा हा कोणी पथिक तें ऐकून 
मनांत क्षुन्ध होत भाहे. झार्चे पाऊळ पुढे पडेनासें झाळें भाहे. त्याच्या 
बरोबरचे ढोक त्याळा * चळ? असें म्हणत असूनही तो जाग्यावरून 
हाळत नाहीं. ती विद्याघरी बाष्पाकुळ होऊन कपाळावरीळ तिळक पुसला 
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गेळा भसतांनाही ' हे नाथ, तुझ्या स्मरणानेंच ज्याला आग कागत भाहे, 
मझा या संतप्त ब व्याकुळ चित्ताने मी हे संवत्सर मोग्या कष्टाने बेथेच 
बसून घालवीत आहे! असे म्हणून गात आहे. हिच्या तझण 
वित्राधर पतीळा कोणीं मुनीनें शाप देऊन बारा वर्षे रक्ष केळेळें असस्या- 
मुळें ही त्याच दृक्षावर वसून एकेक दिवस मोजीत झाहे. हे प्रमो, ह्या 
इतिहास मी याच मागीतीळ एका पुरुषाच्या तोंडून ऐकळा. मुनीनें “ तो 
शाप आपले ( विपश्षिद्राजाचें ) दर्शन होतांच निडत्त होईळ, अले त्यास 
सांगून ठेवळें होते. त्याप्रभाणें भातां तुमर्चे साळा दर्शन झाळे भाहे, 
पहा, पहा; तो वृक्ष आपळे हक्षत्व सोडून विद्याघरत्वास पुनः प्रात्त होत 
आहे. अहाहा! स्वामिन्‌ , भापला प्रियकर आज फार दिवसांनीं 
सशरीर झाळा भाहे असें पाहतांच एका क्षणापूर्वी जी भबळा अत्रूचा 
वर्षोव करीत होती तीच आतां हास्याग्रत्ताचा खाव करू ळागली आहे; 
व तोही पुण्यवान्‌ शापक्षय होताच हषोश्रू आणून प्रियकांतेची संभावना 
करीत भाहे, प्रेमरूपी रज्जर्ने बांधिळेळीं हीं भूर्ते परस्पर कशीं अत्यासक्त 
होतात भाणि यामुळेंच क्षणांत सुख व क्षणांत दुःख कशीं भोगतात, 
याचें हे साक्षात्‌ उदाहरण भाहे, असो; हे राजाधिराज, मळ्य पर्वेत 
व कावेरी नदी हीं दोन या दक्षिण दिशेची स्वाभाविक भूषणे झाहेत. या 
सृष्टीत सर्वत्र कामदेव कीडा करीत आहे, अर्स जीवांच्या प्रत्येक चेटेकडे 
पाहून वाटते. ( भातां येथून पुढे अनेक भन्योक्ति भाहेत, त्यांतीळ कांहीं 
चांगल्यांचें सार मी येथे देतो. ) बा मेघा, तूं श्रीमंताप्रमार्ण महा 
उदार आहेस. तुछा जगत्पाळनाची इच्छा आहे. तूं महाशय आहिस, 
तुझी आकृति आतपारचे (९ उन्हार्चे ) हरण करणारी ब अतिझ्यय उंच 
आहे. बा मेघा, तूं परवेतांच्या मस्तकां्चे भूषण होऊन रहात भसतोस; शेत, 
बाग, इत्यादि भ्रूमीच्या रसांर्चे स्थान आहेस; पण तुजमध्ये अस्षे सहला- 
वघि गुण भसळे तरी तूं पात्रापात्रांचा कांही विचार न . करितां माळ 
जमीन, पाण्यानी भरळेळी डबकीं, समुद्र, कांटेरी झाडांची अरण्ये इत्मादि- 
कांमर्ध्येही चांगल्या क्षेत्राप्रमार्णेच दशि करीत असतोस, . हे पाहून मात्र 
सज्जनांच्या मनाळा अतिशय खेद होतो. कारण तुझ्यासारख्या महात्म्यानीही 
जर सुपात्र व गुणांचा उत्कर्ष यांस मान न दिळा तर आणखी कोण 
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देणार ! अरे बा त्य समुद्र, गंगा इत्यादिकांच्या, पवित्र जळाने निल्थ 
स्नान करतोस, उंचावर उभा राहून सार्व प्राण्यांना जळ देतोस, 
नंतर भतिशय झुद्ध होऊन तपोवर्नातीळ सुनॉप्रमाणे मौन घारण करतोस, 
व झरव्काळीं आपल्या जवळर्चे सवेत्व देऊत टाकल्यामुळे भगदी अर्कि- 
'चन झाळेलाही तूं भापल्या खुजे भंगदांतीतें हतिशय झोमतोस; पण 
इतके सगळे गुण तुझ्यामध्ये असूनही त जेव्हां दान द्यावयास प्रश्‍त होतोस 
तेंव्हा भशनि, विदयुदश्नि, कटुशन्द, इव्मादिदांच्या योगाने जीवांना भय- 
मीत करतोस, हें मात्र तुल्य शोभत जाही, कारण ते क्षुत्रांच्या शीळा- 
ळाच शोभत असतें. ( मेघाळाच पाहूव भाजखी एक राबालुयर रःणतो-) 
अस्थानी गेळेळी सव झुल वस्तुही शुभ होते. कारण हें झुभ 
जळ मेवासारख्या दुष्टस्यानी जातांच करस काळे दिसत आहेत 
पहा, अहे, काय चमत्कार सांगावा । सेघाने जळ रोडलळें; त्या जलाने 
भूमीला भरून सोडळें; व धनाळ्य पुरुष से दरिब सुदृदांस पोसतात 
त्याप्रमार्णे त्या जळपूर्णे भूगागांनीं सुकल्या शेतांतीळ सरयांत पुष्ट केले. 
निदैयत्व, भअस्थिरत्व, अपवित्रत्व, मोग्या मागीतून संचार वरणे त निंदि- 
तत्व हे धमे मूखीनीं कुऱ्र्यापासूब घेतळे, दो दुर्यांदी पूीपासून घेतळे 
याचा विणेय करषत नाहीं. थसले मूख जरी सर्वरा मिव जरळे तरी 
राजांसारख्या स्वार्थपरायण ढोळांना ते शोयोदि दाही थोळ्याहा युणांनीही 
भान्य होतात, व ते ह्यांचा खादरानें संप्रह्ह करितात, मेघगर्जनागभूति 
कोळाहळ सिंह अक्षुन्य मनाने व निरादरारने डोळे, मिटून सहन करितात 
ब कुत्रे भयभीत होऊन व मार्गच डोळे शांकून घेऊन मोठ्या कष्टाने 
ऐकतात. भंरे बा कु्या, तुझ््यागष्ये क्राएस्यासारखेच गुण आहेत, अर्से 
पाहून कोणी मूर्खानें तुला निव्य भ्षएवित्रता, अप्रिय जनांवर मो भो. करणे, 
रस्त्यातून फिरत व्यथ्थे काळ घालविणे, इत्यादि गुण शिकविले भाहेत, 
असें मला वाटते. ब ॒त्यामुळेंच तुझ्यापेक्षा तुझ्या गुरूमध्ये भसल्या 
गुर्णांची अधिक ससुद्धि असावी असं अनुमान होते. विचित्र जग 
निर्माण करणाऱ्या विधात्याने आपल्या वैचित्र्यास विसरूनच जणुं काय 
सर्व मूर्खीमध्यें प्रायः समान धर्म निमिळेळे भाढळतात. अरे बा कावळ्या, 
तूं आपल्या क्क वाणीने हंस, सारस, भुंग इंग्रादिकांच्या घ्वनीना 
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झांकून टाकतोश्. त्यामुळें तुळा पाहतांच माझ्या मस्तकांत थू उठ्तो. 
राजन्‌ , कावळा कमळनाळाला सोडून अमंगळ पदाथे . उचडळतो, हे पाहून 
तूं बिस्मित होऊं नकोस. कारण अम्यासाने निंद्य खायही स्वादिष्ठ बाळू 
ळागतें. नेहमीं कांदे किंवा लसूण खाणारांनां त्यांचा कसा स्वाद 
येतो ते पहा. अनेक उद्यानांतून संचार केल्यामुळें नानाप्रकारच्या 
पुष्पांच्या परागांनीं श्युत्न झाळेल् कावळा हुसासारखा जरी वाटळा 
तरी ळुमींनीं भरळेळें व सडलळेळें मांस वगेरे तो उचळित आहे, असे 
पाहतांच लयाच्याविषर्यीची मिथ्या कल्पना निवृत्त होते. पॅख, काळा 
रंग इलादिकांमुळे कोकिळांच्या बरोबर असळेळा कावळा जरी 
सकृतू-दर्शनी ओळालितां न झाला तरी त्यानें तोंडांतून शन्द काढ- 
तांच लयार्चे स्वरूप व्यक्त होतें. ( भर्थात्‌ कोकिलांच्या संघांत असलेल्य 
कावळ्याने शब्दोचार न केल्यास तो कावळा आहे. भस कोणाळाही वाट” 
णार नाहीं, ) राजन, हा पहा या महा अरण्यांतीळ जीणे मित्तित्तंभावर 
बसळेळा कावळा रात्री सवे लोक निजल्यावर चोर जसा ठंच वृक्षावर 
चेढून चोहोकडे टेहेळणी करतो त्याप्रमाणे सर्भोबार वांकड्या माना करून 
पहात आई. या सारसमय सरोबरांत हा कावळा कोठून भाळा £ अरोरेरे, 
हा पहा, कावळा या हंसांच्या बसति-स्थानीं येऊन यांच्या बरोबर भापणही 
त्यांच्यासारखीचच जळक्रीडा करीत आहे. पण हंस ब काक ॒यांतीळ भंतर 
जाणणारे सुक्ष साला हंस म्हणत नाहींत. भरे कर्कश राने श्रोय़ांचें 
कान फोडणाऱ्या कावळ्या, तूं जेव्हां आपळे इष्ट खाद्य पाहतोस तेव्हा 
का-का-का भसा मोठा शब्द करून आपला भाग दुसऱ्या कोणीं घेऊं. 
नये म्हणून भ्ापल्या सजातीयांना बोलळावितोस. पण तोच तुजा भमि- 
मान कोकिळांच्या पोरांना पाळतांना कोठें जातो £ स्वमावतःच अतिशय 
कडु भाषण करणाऱ्या तुळा सुत्वर कोकिळांवर उपकार करणे शोमत 
नाहीं, भरे बा कोकिळा, तूं भातां कांहीएक न बोळतां एकाद्या जीणे 
वृक्षाच्या ढोळींत मुकाव्यानें बैस, कारण यावेळीं रिशिर माहे. यास्तव 
तुझें हितावह भाषणही कोणी ऐकणार नाही, पण हा काळ जाऊन लब” 
करच वसंत आळा म्हणजे मम तूं भापळी बोळण्याची होस पूर्ण करून 
घे. कारण त्यांकेळी तुळा त्रोवे पाहिजे तितके मिळतीळ. हा .करेनिळ 
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आपल्या कावळी मातेंळा सोडून गेळा बं तीही त्याळा चोच व पायाची 
'जर्खे यांनी पीडा देऊं लागळी, हे पाहून मी जो थोडासा भाक्षर्ववकित 
होत आहे. तों तो कोकिळ बाळकही आपल्या आईसारखाच मोठा होण्यास 
उयुक्त झाळा. सारांश स्वभावतःच भाग्यवान्‌ असळेळा जन ज्या दिशेस 
जातो ती (दिशा याचे माहात्म्य वाढविते १११९. 

ससे ११७--स्ररोवर व त्यांतीळ कमळें, भ्रमर इत्यादिकांचें वर्णन, 

सहचर--राजन्‌, हें समोर दिसणारे सरोवर पहा. ते पर्वत- 
शिखरावर प्रतिर्बिबित झाळेल्या पक्षियुक्त भाकाशाप्रमार्णे दिसत भसून 
कामोद्दीपक असल्यामुळें मदनाचा हा पुरःसर भूत्यच आहे कीं काय, 
असा भास होतो. बाहनभूत हंस, ब्राह्मण इत्यादिकांनीं न्यापळेल्या त्रह्म- 
ळोकाप्रमा्णे हें भूमिस्थ सरोबरही हंस, भ्रमर, सारसादि द्विज यांनी 
युक्त आहे. यांतीळ नानारंगी कमळ फुळळेलीं असून त्यांच्या उन्मत्त 
करणाऱ्या तुगंधाने मत्त झाळेळे भ्रमर मधुर गुंजारव करीत भाहेत. यांत 
कोठें विक्षिप्त चित्ताप्रमार्गे चेचळ तरंग आहेत, कोठें भ्रमर भांडत आहेत, 
कोर्ठे निश्चळ ब स्वच्छ जलाच्या योगाने ते सुंदर दिसत भाहे. आणि 
कोठें तर फुललेल्या दाट कमलांच्या योगाने ते सुकूनच गेळें भाहे, असा 
भास होत आहे. महाराज, तो पहा, महा सिंह पाणी पिण्याकरितां मोठ्या 
उत्सुकतेने याच्या कांठीं भाळा. पण त्यांत आपलेच प्रतिर्बिब पाहून 
दुसऱ्या सिंहाच्या शंकेने पाणी न पितांच तो निराश होऊन परत जात 
आहे; भारेनं जवळ आलेल्या प्राण्यांना निराश करणाऱ्या या सरोवराचा 
जसा तिटकारा वाटतो लाचप्रमार्ण या मानी सिंहाच्या स्वाभिमानाचेंही 
मोटे कौतुक वाटतें. यांत एकीकडे वायूने हाळषिल्यामुळे कमढांचे कपिश 
रज उडत आहे, व दुसरीकडे ते आपल्या स्वच्छ जलाने काळें भोर 
भासत आहे. त्यामुळे ते संध्याकाळच्या भाकाशाचच भलुकरण करीत 
अहित दिसते, अनेक उत्तमोत्तम वस्तूंनी सुझोभित झाळेळें हे सरोवर 
सत्संगाप्रमार्णे रसयुक्त व भाहाद देणारे आहे. श्वाक्लाथीचा परिणाम 
झाल्यामुळे महात्म्याचे मन जर्ख अतिशय सोम्य व स्वच्छ होते त्याप्रमाणें 
दारत्काळच्या आकाशाचे प्रतिर्निब पढल्यामुळे हे महासरोवर दिपत 
आहे. राजन्‌ , अझाडूस एथक नसळेळे जग जर्से अश्ञाच्याच भापारामे 
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'पृथक्‌ सत्तायुक्त असल्यासारखे भासत ल्याप्रमार्णे हे सरोवर जळाहून पथक 
नसळेल्या तरंगादिकांच्या योगानें पृथकर्से भासते; पण हे अळबिकार 
ज्रह्मविबर्तभूत जगाप्रमार्णेच सत्य नव्हेत; अतत्य आहेत. विकार आहेत. 
तथापि काय 'चमत्कार आहे, असळे हे भसत्‌ भावही लाळा क्षुन्य करून 
सोडीत आहेत. कूप, वापी, तडाग इय्नादि उपाधीसुळे जळांत अस्या 
न्यूनाधिकभाव येतो त्याप्रमाणे ल्री-पुरष-इत्यादि शरीरांच्या उत्कषोप्रमार्ण 
आत्म्यामध्येंही तारतम्य भासते; असो. 


"चंचळ मंनांतीळ असंख्य द्चीप्रमाणें बांतीळ असंख्य कमलांची गणना 
करण्यास कोण समर्थ आहे £ मूर्खसमागमाप्रमार्णे या जळ (जड ) 
*समागमाचाही परिणाम कांहीं विचित्रच आहे. कारण संदुणांचा जणुं काय 
निघिच असें हें पडाकमळ आपटल्या सौंदर्य, सौगंध्य, मकरंद इत्यादि 
गुणांस, स्वतः कंठाशी दोषांप्रमाणे झांकून ठेवते व कांद्यांसारख्या बाईट 
व्ह्शूंस प्रकट करतं; पण पक्माच्या प्रख्यात गुर्णार्चे बर्णन करण्यास शेषही 
समथ नाहीं. कारण ळक्ष्मीलाही झ्ोभा देणाऱ्या त्यांचें अधिक गुणवर्णन 
कोण करणार? शिवाय हरीच्या वक्षःस्थळीं बसणारी लक्ष्मीही ज्याळा 
मोठ्या भादराने आपल्या हातांत वागविते तें ( प्न ) दुसऱ्या कोणाच्या 
अधिक स्तुतीची आर्काक्षा करणार? कमळांचा ताटवा ब उत्पढांचा 
ताटवा यांचा क्रमाने चंद्र व सूर्य यांच्याशी देष जरी एकसारखाच अखळा 
तरी त्यांतील एक झुभ्न ब दुसरें कष्णवणे असते, प्रफुछित कमळयुक्त 
सरोवराची शोभा फुळळेल्या मंदारदृक्षाच्या भरण्याची बरोबरी करूं शकत 
नाहीं; तारकायुक्त भाकाशाद्ली साम्य करूं शकत नाहीं; एकत्र जमलेल्या 
चंद्रार्नना चीही तुळना करू शकत नाही, पण ठृत्य करणाऱ्या वघूच्या 
सस्मित मुखांची मात्र बरोबरी करू शकतें. 


राजन्‌ , ञ्या भ्रमरांचें दीघे आयुष्य पुष्पळतांच्या रसाचा स्वाद घेण्यांत 
जाते तेच भाग्यवान्‌ होत. जे भ्रमर ब कोकिळ क्रमानें भामग्रमंजरीचा 
-मकरंद व भ्ंकुर बांचा खाद घेतात तेच धन्य भसून बाकीचे जीव 
“आपल्या जातीची नुस्ती संख्या वाढवीत भसतात. या कमळ 
कमरांचा रस्त 'वाखणारे हे मत्त भमर दुसऱ्या षनादि-स्थानांतीळ जमसंस 
जणु काय हंसतच असतील, ख्याने चंद्रासारत्या कोमळ पद्मांमध्ये विद्ार, 
(१४) ६१-२८-५-११ 
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शयन, भोजन इत्यादि दार्घ काळ केळे आहे. तोच शमर शिश्विर इवत 
कमडिनीचा ध्वंस झाल्यावर नीरस पुष्पद्रक्षावर बसून मोठ्या दुःखानेच 
आपळे कष्टकर दिवस घाळवीळ ! हा मल्लिकेच्या कळीवर, मोठ्या आशेने 
बसलळेळा भुंगा शंकरानें त्रिशूळावर टोचून ठेवळेल्या अंधकासुराप्रमार्णे मासत 
आहे. अरे भ्रमरा, तू नानाप्रकारच्या पुष्पांच्या रसाचा स्वाद घेत भनेक 
पर्बतावरीळ लतागृहांतून निय भ्रमण करीत आहेस. पण भरद्यापि तुर्झे 
समाघान होत नाहीं यार्चे कारण काय £ मधुढंपट असल्यामुळें तुझी 
तृष्णा भतिशय वाढली आहे. म्हणून, कीं तुळा कोठेंही कांहींच सार 
मिळाळें नाहीं म्हणून £ मळा वाटतें कीं सारळाम न झाल्णामुळेंच तूं भसा 
दुःखी होत झाहेस. कारण लाबांचून असा असंतोष अथवा हे भ्रमण 
संभवत नाही. कमलवर्नांतीळ मकरंदाचा साद घेण्यांत निपुण असलेल्या 
हे पंडिता, तूं पद्मसरोवरांत जा. मकरंदार्ने पुष्ट झाढेस्या आपल्या शरीराढा 
या बोरीच्या वनांत फाडून घेऊं नकोस. भरे बा रसिका, पंडित स्वसदरा 
समाज जरी न मिळाळा तरी विसइश सजातीय प्रभूच्या भाश्रयानेंच स्व- 
सद््यांची कधीं तरी गांठ पडेळ या आशेने तो राहतो. किरातादे आति 
हीन पुढुषांचा कधींही आश्रय करीत नाहीं, त्याप्रमार्णे तूही यावेळीं कमळे 
जरी फुळळेळीं नसली तरी तुझ्यासारख्याच काळ्या रंगाने शोभणाऱ्या 
कुवळयकमलळांच्या ताटव्यांत जाऊन रहा व तेर्थे जो कांही थोडासा रस 
मिळेळ त्यावर भापळा निर्षाह कर. कारण कोणताही काळ स्थिर नसतो. 
तर तो सतत फिरत असतो. 


प्रभो, या भव्य सरोवरांतीळ कमलांवर बसलेली ही हंसांची पंक्ति पहा. 
ती अतिशय शुत्र भसून सामगायकांप्रमाणें मधुर शब्द करीत आहे. 
आकाशांत हंसीच्या मागोमाग जाणारा हा हंस खाळी या सरोवरांतील 
कमळनीडांत प्रतिनिनित झाळेल्या आपल्या प्रियेला पाहून व ती पडून 
बुडत आहे, अर्से समजुन व्यथे कसा मूब्छत होत आहे, पहा. महाराज, 
इतके स्रीन्यसन कोणालाही जहूं नये !! राजहंसाने सहज केळेळं कूजित 
बकाळा शंभर वर्षे प्रयास करूनही साभ्य होणे शक्‍य नाहीं. हंस व राजहंस 
यांचें जन्मस्थान व निवासस्थान जरी समान भसळे तरी लांच्या गुणांत व 
झाहरादिकांत फार अंतर आहे. चंद्र व हंस यार्चे बहुतेक साम्य दिसते. 
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'चन्द झुक्षपक्षांत आकारांत विकास पावतो व सरोवरांतीळ 'चंद्रविकासी 
कमलांस प्रफछित करतो, हेखही आपल्या दोन थक्क पक्षां (पंखा ) नी 
आक्राशांतून उडतांना फार शोभतो व सरोवरांत कमडांपाशी बसून व्यांना 
सुझोभित करतो. कदलीवनांत विहार करणाऱ्या हंसांची शोभा दुसऱ्या 
कोणला पक्ष्याला प्राप्त होणार आहे £ राजाधिराज, ही सरसी एकाथा 
सरस नारीप्रमाणे. पुरूषार्च चित्त कर्स भाकर्षेण करीत भाहे, ते पहा. 
अरे हंसा, तू जळकाक, बक, काक ॒इम्नादिकांनीं भरलेल्या दुसऱ्या 
एकाद्या सरोबरांत जाऊन एकटाच रारट्टू नकोस, कारण या भव्य सरो- 
बरांत राहून तुळा आपचि अरी भोगादी ळागळी तरी समानशीळ, बय 
ब भाषण यांनीं युक्त भसठेल्या सजातीयांचौ संगदीच तुला परिणामी 
हितावह होईल, अहो, मोठमोठ्या हत्तींची गंडस्थळे भापल्या सहाही 
पायांनी तुडवून त्याचा मदर्स पिणारा व॒ कमळबनांतच सदा वाख कर- 
णारा हा भ्रमर दैववश्यात्‌ शिश्चिर कतूृसारखा विपरीत काळ भाळा असतां 
मातीर्चे ढेवूळ व गवत यांचा स्वाद घेत बकाप्रमार्णे भाचरण करीत 
भाहे. हरहर! विपत्तिसमगीं मोठ्यांचे मनही देन्यांत पडते १ १७. 
खर्गे ११८-न्वक, मदु, मयूर, पांथ, वियोगीजन, मत्स्य व चातक यांचें चरित्र. 
सहच्रांच्या सहररी क्रमानें म्हणतात--नियुण भशाही या बका- 
मध्ये एक मोठा गुण खाहे. तो नेहमी प्रावृट प्रादृूटू भर्स थोरद्दून 
वर्षौसमयारचे स्मरण करवीत असतो. अरेबा बका, तूं सरोवरांत बसळेळा 
झसळास म्हणजे रंगानं हंसासारखा शोभतोस. यास्तव मठूंची संगत, 
दृष्टपणा ब वाणी यांस सोडून स्पष्ट हँस हो. लोकांची हिसा करून 
स्वार्थ कसा संपादन करावा, हे शिक्षण दुजेनांनी मदूपासून घेतें 
असावें, अर्से वाटते, उंच उचळडेळी मान व पसरळेळे झुभ्र पंख यांच्या 
योगा पूर्वी आपल्याला जो हा हंसच म्हणून वाटळा होता तो भातां पुरढे 
आलेल्या माशाला पटकन चौरचींत धरून गिळून टाकीत आहे, अस पाहिस्या- 
वर बक आहे, असे कळळे. अथात्‌ बाह्य आकारावरून जरी एकायाची 
बरोबर ओळख न पटली तरी त्याचें भाचरण पाहिल्यावर ती सहज पटते. 
शांत तापसारचे ढोंग करून माशांना गट्ट करणाऱ्या तीरावरीळ अग 
ळ्यांना पाडून कोणी सरोवराच्या काठी गाळेळी बनिता-धूतेही असेच 
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साधूचा वेष घेऊज जवळ आलेल्या शरणार्थनी भबळांना फसवितात-- 
झर्से उमजळी, राजन्‌, हो इकडे भोज पहा-हा कोणी वाटसरू य़ा 
सरोवरांत उतरून कमळे काढीत असलेल्या गांबठी ल्लियांच्या सहनशीउतेचें 
कौतुक पहात आहे. पण तेवढधावरूनच रागावून त्याची खी त्याळा 
म्हणाळी, “ भरे म्रियकरा, थंडीला न जुमानितां पाण्यांत उम्या राहून 
कमळे काढित असलेल्या यांध्याकडे जर तुझे वित्त इतके आसक्त होत 
अस्षेळ तर मी आपली जाते. ! पण इतर्के बोडून निघून जात असलेल्या 
प्रियेचे समाधान करण्याकरितां हा मूढ पांथ परोपरीने प्रांथेना करीत 
आहे. खरोखर या जगांत विषयळूपटांसारखे दीन दुसरे कोणी नसतील ! ! 

मूख व पंडित यांच्या बुद्धीचा संकर जसा कधीं होत नाहीं त्याप्रमाणे 
एकत्र असलेल्याही या बक, मदु इत्यादि पक्ष्यांच्या गुणांचा संकर होत 
नाहीं. असो; हे महाराज, आतां झापण या महा भखरण्यांतीळ या उदार 
मयूरांकडे पहा, ल्या सुंदर पक्ष्यांचे चित्त भतिशय उदार भाहे. तो सवो- 
करितां इंद्रापाथी जळाची याचना करतो. लाच्या त्या उदारतेमुळें प्रसन्न 
झाळेला इंद्रही सर्वे पृथ्वी जलाने भरून सोडतो, मेघ व मोर यांच्या 
वणाचे साम्य असल्यामुळे, मयूर हे वत्स मेघ या पित्याचे भनुसरणच 
करीत आहेत, भसा भास होतो. हे वाटसरू, मागात भेटलेल्या हारिणांच्या 
नेत्रांकडे पाहून प्रियांचें स्मरण झाल्यामुळें चित्राप्रमाणें मागीतच उभे रहात 
आहेत. मोर भूमीवरील जळही पीत नाहीं, पण सपाळा पाहतांच तत्काळ 
बळात्काराने उचढन घेतो. तेव्हां यांत दुरात्मता कोणाची स- 
पोची कीं मोराची £ हे कांही. कळत नाहीं. सज्जनांच्या चित्ता- 
प्रमाणे स्वच्छ असलेल्या मोठ्या सरोवराळाही सोडून मोर अभांतून 
गळळेळें पाणी पितो. यार्चे कारण ल्या सरोवरापुरढें भापळ॑ उच मस्तक 
ळववार्वे लागेल, हेंच असावे. कारण मानी पुरुषांना दुसऱ्यापुरढे नम्र 
होण्यासारखे आणखी कांहीं दुःखकर वाटत नाहीं. राजा, हे मोर आपले 
पिसारे पसरून कसे नाचत आद्देत, ते पहा, मळा वाटतें मेघांपेर्क्षा 
मोत्यें देणारा हा सागर'च त्यांना भविक नाचवीत असतो. 

अरे चाकेत चातका, दावामनीच्या भयाने तूं दयुष्क तरूच्या कोटरांत 
बसण्याचा हा भापळा आग्रह व अतिमान सोड. कदलळीवनाजवळरचे 


६ निवाणप्रकंत्ण-ठसराधे-श्वर्ग १ १८, १९५७- 


हिरवे गवत खा; पाटांतून झुळ झुळ वाहणारे जळ पी; 4. कदडीवनांत 
सुखाने रहा, बा मयूरा, समोर दिसणारा हा समुद्राचे पाणी शिऊन बर 
जाणारा मेघ आहे, अशी भ्रांति तुळा न होवो. कारण तो दावाझीच्या 
घराचा लोट भाहे. थास्तव व्य्थे नाचण्याचे श्रम करूं नकोस. क्या 
मेघाने शरत्समथीही मोराळा तृत्त केळें त्यानें बर्षीसमर्यीही सरोवरांस न 
भरून सोडणे हे अनुचित होय. कारण भोदायोच्या वेळीही मेघाने 
दाखविळेळें हें भनोदाये पाहून पामर जन हंसू लागतात बव सजन 
दुःखित होतात; असा विचार मनांत भाणून मेघाविषयीं अभिमान बाळ- 
गणारा मोर तृंषेनेच आपला काळ घाळविण्यास उयुक्त होतो. तो पूर्वी 
स्वच्छ मेघोदक पिऊन किरून भूमीवरीळ गढूळ पाणी प्यावयास प्रवत्त 
होत नाहीं; आपल्यावर उपकार करणाऱ्या मेघार्चे वारंवार स्मरण करीत 
आशेने राहतो. ती भाशाच त्याचे प्राण वांचविते. कारण गुणवानाची 
आज्ञा धरली असतां ती सुखावह होते. आत्मज्ञानशून्य मूखाचे जन्मच्या 
जन्म जसे फुकट जातात हाप्रमार्णे आपापल्या कांतेपासून दूर राहिठेळे 
पांथ वषोकाळ भाला भसतां कोठें तरी बसून गोष्टी बोलत मोठ्या कशाने 
काळ व्यथे घालवितात. हे नाथ, या बाळिका या सरोवरांतीळ 
कमळे, बिसे, पुष्पे, पाने, पाणी इत्यादिक घेऊन आपापल्या 
घराकडे जात भाहेत, ह्या पह. हे सर्वे तुम्ही कोणाकरितां 
नेत आहां, अर्से त्यांना कोणी विचारल्यास '“ भरे पथिका, भाम्ही 
व्यसन-ज्वराने तत्त झालेल्या एका वियोगिनीच्या बाळमेत्रीणी आहो, ” 
अर्स उत्तर देतात. तें ऐकून विचारणाऱ्या पथिकास आपल्या प्रियेचे 
स्मरण होतें. कारण समान वस्तु पाहून किंवा तिचे वणेन ऐकून आपल्या 
प्रिय वस्तूविषयींचे संस्कार उद्बुद्ध ( जाग्रत ) होतात. आणि भज्ञा 
पथिकांतीळ कोणीं फारच अधीर असळेळा एकादा आपल्याद्यींच “ खरो- 
खर ती माझी कांताही आकाश काळ्या मेघांनी भाच्छादित झाळेळें ब गुह 
प्रिय-रहित पाहून भश्चीच न्याकुळ होऊन भूमीवर तळमळत पडळी असेळ /? 
अर्स म्हणतो. महाराज, इतर स्वस्थ जनांना सुखावह वाटणारा श्रौत, 
मंद व सुगंधयुक्त वायुही कामी जनांना दुःसह होतो. तेव्हा आनुकूस्प 
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ब ध्रातिकूस्य हे पदार्थाचे घमे नसून ते &्याच्या त्याच्या कश्पनेवर भव- 
ळेबून आहेत, भर्सच नाहीका ठरत ११८. 

शर्ग ११९---एक पथिक आपल्या भ्रियेला भापळी वियोगजन्म दशा सख्रांमतो. 

सहचर--हे राजन्‌, या मदर पर्वताच्या कुंजांमध्ये हा पथिक फार 
दिवसांनीं भेटलेल्या धिवेपुढें धरवी भोगळेल्या आपल्या बियोगदशेचें वणेन 
करीत खाहे, पहा. तो म्हणतो-हे प्रिये, तुझ्या बियोग-दर्शेत असतांना 
एके दिवशी काय जाद पडळें ते ऐक.-तुझ्याकडे स्ववृत्तान्त निवेदन 
करण्याकरितां कोणा दूताळा पाठवार्वे ! म्हणून मीं विचार करीत अस- 
तांना झापल्याशींच प्ह्टळे, “ या प्रढयकालासारख्या शियोग-दश्यारूपी 
मदा झ!एतींत असलेल्या माझा वत्तान्त माझ्या प्रियेस कळवून तिला संतोष 
देण्याकरितां माझ्या घरी जाडेळ असा दयाळु दूत क्षोय भाहे £ परदुःख 
शांत वारण्यास्तव प्रेमाने निर्रतर प्रयत्न करणारा महात्मा या जगांत विरळा 
निपजतो. / प्रिये, मी इतके जो बोळत भाहे तो समोरच्या गिरिशिखरावर 
विश्रांति घ्यावयास येऊन वसलेल्या मेघाकडें माझी दृष्टि गेली, त्याळा पाहतांच 
मी भानंदार्ने म्हटळे, “। बाहवा, हा मात्र माझा निरोप माझ्य प्रियिळा 
कळबीळ. कारण हा नेहमी प्रेमाने दुसऱ्याचे दुःख झ्यमविण्याचा यत्न 
करीत अस्सततो, तो स्मरदेवाचा जणुं काय खश्व आहे. त्यासुळे तो 
माझ्या घरीं सत्वर जाऊं शकेल. हा परोपकाररसिक साधु आपल्या 
विदयुळता विळासिनीर्ने युक्त आहे. यास्तव मी आतां याचीच प्रार्थना 
करीन, ? इतका बरिचार करून मी त्यास म्हटळे, “ अरेबा मेघा, हे 
बन्घो, तूं मोठा गुणबान्‌ भांहेस; यास्तव भापळें उचित इंद्रधनुष्य घेऊन 
तूं माझ्या घरीं जा. तेर्थे माझी भबला कांता विरहदुःखार्ने व्याकुळ होऊन 
पडठेली तुळा दिसेळ. तिळा तूं आपल्या थंडगार स्वल्प जलबिंदूंनी व 
सुखावह वायूच्या योगाने सावध कर. त्यानंतर माझा संदेश (निरोप ) 
तिळा सांगण्यासाठी तू हळूच गर्जेना कर. बाबारे, माझ्यावर तू एबढी 
दया कर, कारण तुझे मर्यकर गढगडणें तिला यावेळीं सहन होणार 
नाहीं. बा भश्ना, मी आपल्या हृत्पटलावर चित्ततूलिकेने, तिळा काढून 
आकिंगन देणार होतो; पण इतक्यांत ती प्रिया कोठें नाहीशी झाली, 
काही कळत नाहीं, यामुळें -मी फार व्याकुळ भाहे, ह तिढा तूं कळीव,!१ 
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प्रिये, अर्से सांगून मी मेघाळा तुजकडे पाठावैळे ब त्यानंतर ही माझी 
'मति तुझ्या चिंतेने व्यम्न झाळी; स्पृति पार कोर्ठे नाहीशी झाळी, स्थृति- 
लोपामुळें माझें शरीर परवश्श झाळे. व माशे अवयव काष्ठासारखे अधवा 
मितीसारखे जड झाळे. खरोखर विरहजन्य दुःख खहन करण्यात कोण 
समर्थ आहे बरें ! माझी तशी अवस्था पाहून इतर भनेक पांथ माझ्या 
सभोवार गोळा झाळे. त्यांनी “ पथिक मेळा! भसा मोठा हाहाकार 
केळा, सत्रियाही उर बडवून रडत भाहेत, अर्त मी भांतल्या भात ऐेकरे, 
सव स्रीपुरुष मेघांची निंदा करू ढागळे. त्यानंतर इतर पांथांनी मी 
मेळोंच आहे, असा निश्चय करून व नेत्रांतून भश्रु ढाळून माझी गंघ- 
पुष्पादिकांनीं शवसंबंधी पजा केळी, मळा इमश्ानांत नेळे, चिता रचढी, 
व मोठ्या थाटाने मळा तिष्यामध्ये ठेवून जाळावयासाठीं धस्रि दिळा, 
माशी चिता जेर्थे रचळी होती तेर्थेच तिच्या भासपास दुसरी आणखी 
अनेक मढी जळत होतीं. चिताम्नि भापल्या भर्यकर ख्बालांनीं ब 
फद्‌ फट्‌ भशा घ्वनींनी स्वभावतःच भर्यकर असलेल्या त्या पितृवनाळा 
अधिक रोद्र करीत होता. असो; सुर्दारे, माझ्यासाठी रचळेल्या ला अंत्य- 
शय्येत्रर माझ्या सहचर पथिकांनीं अश्रूंनी आपळे गाळ भिजवीत मळा 
ठेवून विळा पेटाविळें भततां प्रथम तिच्यांतून काळ्या नागिणीसारखी थरूम- 
ळेखा निघृन ती माझ्या भूच्छिद्रासारर्या नासारेधरांत शिरळी, पण हृदयांत 
स्थिर झाळेस्या तुजमध्ये मार्हे मन गढून गेल्यामुळे मळा तिच्यापासून 
कांहीं पीडा क्षाळी नाही, कांहीं वेळाने आम्नि थोडासा पेटला. पण तुझ्या 
संकल्परूपी कवचार्ने आच्छादित झाळेल्या माझ्या अंगांस तो भाजं शकढा 
नाही. हृदयस्थ मदनसरितेसारर्या तुजमध्ये बुडून गेळेल्या मळा त्यानें 
स्पर्शही केळा नाही. तुळा स्पे करून आनंदाने हृदयमंदिरांत बसलेल्या 
मळ त्यावेळीं त्रिभुवनार्चे राष्यसुख तुच्छ वाटळें. तुझ्या त्या लीला, ते 
हावभाव, ते भाषण, ते स्मितयुक्त कटाक्ष, इत्यादि सर्वांचा साक्षात्‌ अनु- 
भब घेणाऱ्या मळा त्यावेळीं मी कोठें आहे. ब काय होत भाहे, याचे 
भानही झाळे नाही. तो इकडे माझ्या चितेचा भम्नि उंच घ्वालांच्या योगानें 
अधिकाधिक बाहू ढागळा. 
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सईचर--राजन, आपल्या कांतार्चे हें भाषण ऐकून त्याची दायेता 
भयभीत होऊन * हाय इय माशा घात झाला, ! अर्से म्हणून मूच्छित 
झाळी. पण कामी पुढुषानें तिळा वारा वगेरे घाळून थोड्याच वेळांत 
झुदीवर आणळें, तेव्हां ती त्याची प्रिया आपल्या दयिताळा घट्ट भार्ळिंगन 
देऊन बसली व कांहीं वेळाने जरा स्वस्थचित्त होऊन म्हणाळी-““ प्रिया, 
त्यानंतर काय झाले 1” ते ऐकून महाराज, तो पथिक तिची हनुवटी 
घरून तिळा भापळा पुढील वृत्तान्त सांगू ळागळा,--प्रिये, तो. इतक्यांत 
मी देहभानावर आळो व अरे अरे भम्नि भसे मोठ्याने ओरडलो. ते रेकून 
मी जिवंत आहे, असें माझे सोबती समजळे व तत्काळ चिता कोसळून 
मळा बाहेर भोढून काढते झाळे, मी खरोखरच सजीव झाळा आई, अर्से 
जाणून भांनीं मोठा उत्सव केला. मंगळछुर्ले आरंभिळी, वार्ये वाजविळीं 
ब माझ्याशी नानाप्रकारची संभाषणें केलीं. चितेंतून बाहेर येऊन देह- 
5यथा ।कॅचित्‌ शांत झाल्यावर मी सर्भोवतालच्या प्रदेशाकडे पाहिळे तो 
मला त्या इमद्यानाचे संहारकाल्च्या रुद्रासारख उप्र सखखवरूप दिसळें, 
त्यांतून भयावह वारे सोसाव्यारनें वाहत होते, प्रत्येक चिर्तेतीळ अशनि जणु 
काय त्यांचे बिपुळ साहाय्य मिळाल्यामुळेंच मोठमोठ्या ज्वालाजिह्ठांनी 
आकाशझास 'चाटण्यासाठीं उद्यत झाळा होता. त्यांत जळत असलेल्या 
आबांच्या शरीरांचा दृंगेध पसरळा होता. जाळावयास आणलेल्या प्रेतांच्या 
आत्तवगीचा हाहाकार जळत्या चि्तेतील भघेदग्ध शवांनाही भोढून काढून 
खावयास सवकलेल्या जंबूकादिकांना भयभीत करीत होता, गृप्रादि पक्षी 
रात्रीही अग्नीच्या प्रकाश्यांत दिवसाप्रमार्णेच वावरत असलळेळे दिसत होते. 
पण चोहोकडून अंधकाराने व्यापलेळे ते इमशान मर्ध्येच जळत अस- 
लेल्या अम्मीच्या प्रकाशाने परत येत असतांना मळा दुरून विद्युथुक्त 
मेघाप्रमार्ण भासळे ११९. 

खगे १२०--वायु, वृक्ष, भ्रमर, वनपंकि, देवश्िया, सागराच्या हाटा व 

हेमचुडादिक पक्षी यांचे वणन. 

सह्चर--राजन्‌ , अशा प्रकारच्या गोष्टी सांगत व पद्यपांन करीत 
बसलेल्या या जोडप्याकडे पहा, या पर्वेतशिखरावर अनेक प्रकारच्या 
पुष्परजांनीं मंडित झाळेळे वायु वहात आहेत. बनांतीळ भनेक वार्सांना 
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साधु (वायु ) करीत आहे. श्रांत जर्नाच्या सुखादिकांवरील घेमेकणांना 
शोवून घेण्यांत हा फार पटाईत दिसतो. सरोवरांतीळ जळ, उद्यानांतीळ 
बालळता, टृक्षांचे कोमळ पळछुव, इत्यादिकांना हा उद्धट बायु हाळवून ब 
क्षुन्ध करून जर्जर करतो. कीचकवनांत विश्रांति घेणारा हा, हस्तिनापुरा- 
तीळ नारींनीं गायनविदयेचें शिक्षण दिल्याप्रमाणेंच येथें गायन करण्यास 
भ्रवत्त झाळा भाहे. कर्णिकार पुष्पांनी भापला गंध व पराग न देतां 
वांथूळा तिरस्कार पूर्वक परत पाठविर्ळे आहे, असें पाहून भ्रमरही ह्रांचा 
दुरूनच परित्याग करीत आहेत. हा ताल वक्ष खांबासारखा संरळ उभा 
असल्यामुळें याच्यावर 'चढणें फार कठांण झाळें भाहे, त्या कारणर्ने 
तो कोणाळा फळ किंवा पान देत नाहो, पण त्यामुळें याची ही भसठी 
भव्य भाकृति ही व्यथे झाळी आहे, याचकांचे मनोरथ एणे करण्याचे 
ताचें शौऊ नसल्यामुळें ती शोभत नाही, राजन्‌, ओदार्यादि गुणशून्य 
भूर्खांना वस््रालंकारादिकांनींच शरीराळा भूषित करावें लागते. कारण य, 
गंघरहित पलाद्याकडे पहा, त्याच्यामध्ये मालतीसारखा सुगध नसल्यामुळें 
तो आपल्याळा पुष्पांच्या लाळरंगारनेंच भूषित करून घेत आहे. प्रभो, 
आपण पुढे चछा, या कार्णिकारापा्शी उभे राठ नका. कारण तो भापल्या 
।चेत्तांत विषाद उत्पत्न करीळ. निरुण पुरुषासारख्या या गंधराहिताठा 
घेऊन काय करावयाचें आहे £ हा काळा तमाळ वृक्ष चातकाळा व्यर्थ 
मेघश्रांति करवीत आंहे. या कीचकां ( वेळू ) च्या बेटापासून, आपल्या 
सजातीय़रांशीं कर्से मिळून राहिळे पाहिजे, ह॑आपणाळा मवश्य शिक. 
ण्यासारख॑ आहे. पर्वताच्या शिखरांवर विश्रांति घेत असलेल्या मेघांना 
महावात रोगांप्रमार्ण पीडा देत असतो, ज्याच्यावर अनेक पक्षी हेच 
बाण वरच्यावर येऊन बसत आहेत भसा हा फुलळेळा पळाश वृक्ष रणात 
शत्रूंशी झगडत असलेल्या व अंगांतून रक्तत्राव होत असलेल्या योद्दधाप्रमारणे 
दिसत आहे, भगवन्‌ , हे पहा मत्त व कामी गंधवे या. महेंद्र पर्वतावर 
मंदार पुष्पांच्या परागांनी झुत्न होऊन निजळे आहेत. हे राजन्‌ , कश्पवृ- 
स्षांच्या छार्येत बसून मार्गस्थ तिद्ध व विद्याधर गात अहित, त्यांकडे पहा, 
अह्वाराज, या समोरच्या कल्पदद्भावर्रील प्रत्येक पछवावर एकेक अप्परा 
(३५) ६३--२९५॥१३ 
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यंसूस आनंदार्ने यात ब हेसत अहेत, पहा. इं अंदपाळ मुत्ीर्चे मंदिर 
साहे. त्या उदार सुचीची आरिता नांवाची गृूघो भाय आहे. ( हिची कशा 
महामारतांत भाहे.) परु, एव्ही व इतर प्राणी भापायळें जातियेर विसरून 
या सवे सुनि--आश्रर्भातून कले गुण्यामोनिदाने रहात आहेत, ते पहा, 
समुद्राच्या तीराबरीळ वेलीच्या पानावर पढळेळे हे जलबिंदू सूर्येप्रकाशारने 
क्रीस्लागरांतुन मंथनसमदी उडालेल्या क्षीरबिंदूपमाणे कसे. दिसत 
आहेत, ते ह. चंद्राच्या ऱ्हासाबरोबर सवतः ऱ्हास पावणाऱ्या समुद्राच्या 
पाण्याच्या काळ्या रेघा तीरावर क्या दिसत आहेत, त्य़ा पहा. एकांतांत 
तरुग स्त्रोपुरू्ष जसे रममाण होतात तसे ते देबांच्या नंदमदनांतही होत 
नसतील. एकान्त स्थान बिरक्त मुर्नाप्रमा्णोब बिडासी तरुणांनाही भलि- 
शय आवडत. पत्नाग हृक्षावर बसळेळे हे सोन्यासारखे पिंवळे हेमचूड 
पक्षी खर्गातीळ दबांप्रमाणे जोसतात. हा बारा चंपकबनांना कता हालबोत 
आहे, ते पहा, कगण्हेरीच्या शाखेवर बसून झांके घेणारी हो कोकिला 
आपल्या मधुर आठापांनी प्रियाळा कशी बोळाबील आहे, ते पहा. हे 
राजा, या समुद्राच्या तोराषर भसंरू्य राजे हातांत उपायने घऊन तुज्ञा 
प्रसाद संपादन करण्याकरितां उभे आहेत. त्यांच्याकडे क्रुपाद्टीनें भब- 
ळोकन कर. महाराज, तुज्या अमोघ अल्लाच्या ग्रोगातं मरून राहिलेल्या 
ब झरज भालेल्या यांच्या मस्तकावर आपले शासन स्थापून त्यांची आपा- 
थल्या दिशेत योजना कर. सवे प्रजेळा पुनः पूर्वाम्रमाणे सुख भोगू दे. 
स्वाधीन करून घेतलेल्या यांना भरह्ले व सेन्य दे, आणि स्वत; आपल्या 
राजबानोंत सुखार्ने रहा, १०२०. 

खरगे १२१--देशमयोदा त्यापून विपश्चवित्‌ दिशांचा अंत पाहण्याचा प्रयत्न 

कारेतात, 

श्रीबससिष्ठ--राधबा, त्यानंतर चारी दिह्यांताळ समुद्राच्या तीरापरयत 
जाऊन पोचळेळे ते चारी विपश्चित्‌ राजे तेथें राहिळे. त्यांनी सवे योग्य 
राज्यव्यवस्था स्थापिळी. इतक्यांत तो दिवस संएन भगवान्‌ सूर्व 
जणुं काय त्यांच्या उज्ञ्रळ प्रतापाम्रमार्णच परळोकास गेळा, व रात्र 
काळी. तेन्हा राजांनीं सायंक्राळची संघ्याबंदनादि कमे केलीं व 
भोजनोत्तर सवे दिवसव्याप्रार झाळे आहेत, अस पाहून से 





अायापल्सा शस्मेत्रर जाळत असखळे; फण त्यांनी त्या. ढःचम आगलीयावर 
लिद्रासुस्य ेण्याखाठो यव करपयापरक्ी विशमित चित्ताने . असा. वित्र 
केळ. अहो भ्रकदी खा देताच्या, भळुप्हराने फार दूरकः भनांया्याने भाळून 
आळे. दिव्य बंहनांच्या थोसाने झाम्हांळा. कोठेही प्रतित्रन झाळा साही. 
पण क टर्य भरो अडून किढी विस्तृत , भेळ बेरें £ याच्यापुढे हा महा- 
सागर काहे, स्परम्ररात््याः पुढेही . होप आहेत. डोपांच्या पळीकडे पुनः 
सागर आहे. . पण सग्राव्र्यापुढे भागखी काय अंसेळ £ ही केस्यरूप माया 
अदी कोठ पसरली आहे £ ' हिचा भंत पाहण्यासाठी आम्ही भातां लया 
देबापासूनच बर हागलो, ब त्यांच्या प्रभात्रार्मे या चारी दिशांचा भंत पाहतो. 

असा विचार करूस आपापल्या स्थानीं भसलेल्या सा चौघांनीही 
एकाच वेळीं भमबान्‌ भम्नीची प्राथना केळी. 'त्याबरोबर आकारबान्‌ भभि 
त्यांच्या सन्मुख उभा राहिळा व “ पत्रांनो, तुम्हांळा हवा भसेळ तो बर 
मागून ध्या. !? असं त्यांस म्हणाळा, तेव्हां विपश्वितू त्यास म्हणाळे, 
“६ हू सुरेश्रा, या पंचभूतात्मक दृश्याचा अंत भाम्हांला पहावयाचा भाहे. 
यास्तव जोंबर या देहाने आमचे जाणे शक्य भअसेळ तोंवर या देहाने, 
त्यापुढें मंत्र-देहाने व त्याचीही गति कुः£त झाल्यावर मनार्ने आम्ही हें सवे 
पाहूं अर्से कर. सिद्धांच्या मांगोपर्येतचा भाग झाम्ही या शरीराने पाहूं 
शकू. यास्तब तेथे जाईपर्यंत आमच्या या देहास स्रृत्य न येवो, 

त्याबर * तथा5स्तु ! अस म्हणून अपि गुत्त झाळा, राघबा, याप्रमार्गे 
आग्रि गेळा; रात्र आढी. पण तीही कांहीं काळ ( चार प्रहर ) राहून 
गेळी, नंतर सूर्य झाळा ब त्याबरोबर त्या राजांना समुक्राचे उछेघन 
करून जाण्याचीही इच्छा झालो १२१. 

स्वग्ने १२२--पायांनीं रामुद्राच्या तरंगांवरून जाणाऱ्या राजांनी भावत, मकर 

इत्यादिकांचं भाकमरण केळे. 

श्रीवततिष्ठ--त्यानंतर दुसरा दिवस उजाडतांच पएथ्यीच्या संरक्षणाची 
यथाहयास्त्र व्यवस्था लावून दिगन्तदर्शनाविषयींच्या उत्कंठेने भंगांत संचार 
केल्याप्रमाणे ते पुढे जावयास निघाळे, त्यांचे मुरूप मंञ्ञी त्यांच्या इच्छेविरुद्ध 
* जाऊं नका! भझर्स म्हणण्यास नरी समथे नन्हते तरी त्यांनीं मुखादि विक्रारांनी 
आपफ्ला सूळ क्षभिप्राय व्यक्त क्रेडा. तथापि त्या निश्चयी राजांनी त्यांच्या विषेप्रा- 


१४६४ यूहंथोगवातिध्सार, 


कडे फारसें न्यान म देता. भाक्रोश करणाऱ्या सर्व परिवाराचे निवारण 
करून, भभिमान, मात्सर्य, लोम, दुसऱ्यांचा परामव करण्याची इच्छा 
इत्यादिकांचाही त्याग करून * समुद्राच्या पलीकडचे दिगन्त पाहून भाम्ही 
भातां एका क्षणांत परत येतो; ! असर सांगून परिजनांचे समाधान करितां 
करितांच पुढें प्रयाण केळे. आपल्या मंत्रशक्तीनेंच उत्तमतेस प्राप्त झालेल्या 
त्यांनीं पायांनींच सागरांत प्रवेश केळा. लांनी आपल्या बराबर अगदी 
थोडे भोडे भृत्य घेते होते. वष तेही त्यांच्या प्रमावानें पाण्यावरून चालूं 
शकले. तीरावर उभे भसलेले यांचे इतर जन बराच वेळ यांस पहात 
होते. पण पुढे शरत्कालच्या मेघांप्रमाणें ते त्यांच्या दृशीच्या आड झाले, 
त्यांना मकरादि जळचर मर्ध्ये मध्ये प्रतिबंध करीत होते. पण अळोकिक 
सामर्थ्याने युक्त असलेल्या त्यांच्या देहास ते अपाय करूं सकळे नाहीत 
समुद्राच्या प्रत्येक उच्च तरंगावर ब त्यांतन संचार करणाऱ्या महा जळचरां- 
वर एकाच वेळीं पाय देऊन ते वेगाने पुढे गेळे १२९ 

सग १२३--दोर्पे व समुद्र यांतून संचार करणाऱ्या त्यांचे क्रमाने वर्णन. 

श्रीवासिष्ठ--याम्रमाणें ते विपश्चित्‌ राजे पायांनी दृरयरूप अविदयेचा 

अंत पाहण्यासाठी ( विचारांत ) प्रश्‍त्त झाळे, ते समुद्रातून दीपांत दीपां- 
तून सागरांत, सागरांतून पुनः पवेतावर अश्या रीतीने तारेने संचार करूं 

लागळे, त्यांना मागोमध्ये कांहीं पीडा झाळी नाही. पण पश्चिम दिशेचा 
अत पहावयास गेलेल्या विपाश्चित्‌ राजाळा मी देव भाहे, भसा अभिमान 

ळगणाऱ्या एका माझ्याने बितस्ता नदीत गिळिळे, पण तो राजा त्याच्या 
पोटांत जाणे होण्यासारखा नव्हता, म्हणून त्या माशाने लाला क्षार 
सागरांत गेल्यावर ओकून टाकळे. दक्षिणेकडे गेढेल्या राजाडा एका यक्चिर 
शार्ने इक्षुरसाणेबांतीळ यक्षनगरांत बिद्याबळानें नेऊन . आपला कामुक 
केडें. पूर्व दिशोचा अंत पहावयास गेढेळा राजा गंगेच्या भनेक मुखांतून संचार 
करीत असतांना एक मकर त्याळा गिळण्याची इच्छा करीत होता. पण य़ा 
वीराने त्या मकराळा धरून गंगेच्या प्रवाहांतच त्याचे दोन तुकडे 
केळे, तेव्हां जणुं काय आपरे जळ मकराच्या रक्तार्ने दूषित 
केल्यामुळे रागाबळेल्याच भागीरथौनें त्या राजाळा आपल्या बेगाबरोबर 
म्ान्यकुन्ज देशांत भाणून सोडळें. उत्तरकुद देशांत देवीसह क्रौड 
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अणिमादि जावळे मरणादिकांचे 
मथ वाटेनासे झाडे, पश्चिम दिजेंतीळ राजानें कुशदोपांत जातांच तेथीक 
गरुडाची उपासना केळी व सामुळें त्यानें त्या राजाचें आपल्या पाठीवर 
बसवुन संरक्षण केळे, पूर्वेकडीळ राजा क्रॉँच पर्वतावर येतांच त्याळा एका 
राक्षसाने खाले पण राजानें त्यार्चे पोट फाढून आांतडीं बाहेर काढलीं. 
दक्षिणेकडीळ राजा शाकदीपांत दक्षाच्या शापार्ने एका क्षणांव यब्ह झाळा 
व झंभर वषानी तो त्यांतून मुक्त झाळा, उत्तरेकडचा राजा एका सिद्धाच्या 
शापाने महाणेवसुवर्णभूमींत शिळा होऊन पढळा, शंभर वषानंतर तो 
अग्नीच्या भनुप्रहारने त्या शापांतून मुक्त झाळा. ल्या सिद्धानें त्याळा शाप 
दिला होता त्यानेच अम्नीच्या प्रेरणेने त्याला शापमुक्त केळे भसतां तो 
राजा फार संतुष्ट झाला. पूर्वेकडचा राजा एर्भकडील नारीकेलप्रधान- 
प्रदेशांतील लोकांचा राजा झाला. त्याने आठ वषे तेर्थे राज्यकेळें ब 
उत्तम घमोचरणामुळें त्याला पूर्वांची स्मृति झाळी. तो मेरूवरीळ उत्तर- 
प्रदेशांतील कल्पदृक्षाच्या वनांत अप्सरेसह दहा वर्षे राहिळा. पक्ष्यांस 
कर्से वश करून घ्यावे, हें जाणणारा पश्चिमेकडीळ विपश्चित्‌ शाल्मळी 
डीपांतीळ झाल्मली वृक्षावर पक्षिणीच्या घरव्यांत तिच्यासह क्रीडा करीत 
कांही वर्षे राहिळा. त्यानंतर तो मंदर पर्वेतावर गेळा भसतां ञ्याच्याबरीळ 
लता अतिशय ग्रदू आहेत अशा मंदार वृक्षाच्या खाळीं मंदरी नांबाच्या 
किननरोन त्याची एक दिवस उत्तम सेवा केळी. पूर्वेकडील राजा क्षीरोद- 
सागराच्या तीरावर गेळा व तो तेथील कल्पदृक्षांच्या वनपंक्तींत कामाकुळ 
होऊन भप्सरांसह सात वर्षे राहिला १२३. 

खरगे १२४--एकाच विपश्वित राजाच्या चार दिशेत चार देहांनी झेणाऱ्या 

व्यवह्ाराचं खमरथन, 

श्रीराम--भगवन , ते चारी राजे एकसंविद्दन व एकशरारमय 
असतांन त्यांच्या इच्छा परस्पर बिळक्षण कश्या 

श्रीबसिप्ठ--रामा, एकच जीव स्वमांत अविदेमुळे नानादेहादिकांची 
-आश्पना करूं शकतो कीं नाहीं ष त्या कारिपित वस्तूमध्येंही शत्रु-मित्र-. 
उदासीन-इतयादिकांची मावना करून तदनुरूप इच्छा-देषादि होतात 
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कीं नाही ? त्याचप्रमाणे हें आणावे. संविदन गाकाश स्वच्छ नसस्यामुळें 
आरशाप्रमार्णे त्यांतही नामारूपता प्रतिर्बिबित होते.  भाश्झाच्या 
निमतेप्रमार्णेच त्याची मिमेळतई हेंच त्यांत नानाकर्पित भात येण्याचे 
कारण खाहे, 

श्रीराबॅल--वणं गुरक्बे, जगही वस्तुतः चितू-च आहे. तेव्हां चितर्चेच 
चित-मर्थ्ये फ्रतिरबिंबे कर्ते. पडते 2 

श्रीवेसिष्ट-><-एकाच चांदीच्या अनेक पदाथीमध्ये जसे परस्परांचे प्रति- 
बिंब पडतं त्योग्रेमाणें परमार्थेतः'चिट्रप भसळेळे पदार्थ चित-मध्ये आपल्या 
कल्पित मिन्नत्वामुळें प्रतिबिंबित होतात. कारण माया ही उपाधि आथित्य 
आहे व स्फटिकाच्या भीतीने परिख्छिंन झालेल्या आाकादांत चंद्र, अभ्रे 
मक्षरत्रे इत्यादिकांसह महाआकाझाचे प्रातिबिंब दिसते, असा अनुभवही 
अहि. यास्तव भध्यस्त भोग्य जगद्रप-जह्म विषय व इंद्रियें यांचा संयोग 
झाला असतां बुद्धीने म्थोदित झालेल्या . जीवचेतन्यांत प्रिय, अप्रिय 
इत्यादि विंषयभोगाकाराने ' प्रतिरबंबित होते. ( ते भोग्यवस्तु-रूप ब्रह्म 
बुद्धीमध्ये जर मैतिर्बिधित झोखे नेसत तर भोगच घडला नसता. ) 

श्रीराम--भरसे जर आहे तर एकाच वस्तुच्या ठिकाणीं नानात्व व 
अनानात्व कर्स येते ? कारण से अगदींच विरुद्ध असल्यामुळें मायेनेंही 
संभवत नाही. 

श्रोवसिष्ठ--रामा, ते खरे आहे. पण नानात्व व भनानातव हें दोन्ही भाव 
कर्पित व परस्पर सापेक्ष असल्यामुळे सवेधमेदून्य वस्तंमध्ये त दोन्ही 
नांहींत व कर्पनेनंच मानावयाचे झाल्यास हे दोनंचसे काय पण 
भाणखी सहस्तावाधेही धर्म खुशाल मादतां येतात. सारांद्य वस्तुस्थिति 
अंज्ञी असल्यामुळे विपश्चित्‌ राजाच्या नाना दिद्यांतील भोग्य पदार्थीच्य 
भोगदायी कर्माचा परिपाक एकाच वेळीं झाल्याकारणाने त्याच्या एकाच 
देहाचे 'चार मागं झाले, व त्या त्या देद्यांतीळ विषयांचे तेथल्या तेथल्या 
बद्धींत प्रतिषिब पडळें. भगस्प्यप्रमाते योगी मल्यादि पर्वेतावेरीळ॑ आपल्या 
निंवत एकदैशी राहत. अंघतांनाच माना देशांतील तिन्ही कालच्या 
वस्तुचा झनुमवं कसं! वेताब, हें तुळा माहीतच आहे; कारण योंगसाभर्थ्ये 
प्रा घाळे भेसश्री ते संव सुटुम होते; शिवाय नाना देशात एकाच वॅळी 
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एकाला भिन भिन क्रिया करावयाच्या झाल्यास त्या त्या देशांतील व्याती 
चीच अपेक्षा असते, जीवभदाची अपेक्षा नसते. जसे->-उष्णाने संतप्त 
झाटेस्या ळोकांस आहाद देणारा एकच मेघ फार मोठा असल्यामुळे पर्भत 
नद्या, क्षेत्रे ( शेते ) इत्यादिकांस एकाच वेळीं व्याप शकतो. ष त्यामुळें 
एकाच बेळीं गघ्यानां धुवून स्वच्छ करणें, मातीच्या व दगडांच्या ढिमांना 
अथवा बांघांमा पाडणे, नद्यांचे पाणी वाढविणे, शेतांचे पोषण करर्णे 
इत्यादि भिन्न मिज्ञ क्रिया आपल्या निरनिराळ्या अश्याने करूं शकतो. व 
त्याचा अभिमानी जीव मी ह्या क्रिया केल्या, असा भमिमान धरतो. त्याप्रमाणें 
प्रस्तुत दाष्टांतिकांतही समजावे. कारण अणिमादि रेश्व्यांचा ठाम 
झाल्याकारणाने योगी लोक इंश्वतासारखे होतात. एकच बिष्णु आपल्या 
चार बाटूनी ( म्हणज 'वार अंशांनी अथवा शरीरांनी ) काठे योग- 
निद्रा, काठे तप, कोठे इंद्राचा अनुज होऊन त्याचें साहाय्य, कोर्ठे बकुं- 
ठांत टक्ष्मीसह विलास करीत जगाचे रक्षण इत्यादि अनेक क्रिया कारीतो 
व त्यांचा अनुभव घेतो, त्याचप्रमाणे एक-संविद-मय विपश्चितांनी चारी 
दिशेतील ब्यवबहार कडा. सुख-दुःख भोगळें. भूमिशय्यवर झयन केळं 
द्वीपांतरी भोग घेतले. बनांतून विहार केळा, मरुभूमींतून संचार केला 
प्रतावर वास केला. सागराच्या तीरावरून भ्रमण केळे. मुनीच्या झापांनी 
नाना जातीत निधषास केळा ब अनेक प्रकारच्या विचित्रतेचा अनुभव 
घेतठा १२४. 

सगगे १२५-- विप्रितांनी बिपत्तात परस्परांस ऊळ साह्य व जौवन्मुक्तींच्या 

वाधध अ्थाकया 

श्रीवसिष्ठ--रामा, एकदां भसे झालं को. शांतभय नांवाच्या एका 
बर्षीत शर्वकड'चा बिपश्षित्‌ मुनिशापाने वृक्ष झाला व मूळांच्या योगाने 
थूभोंतीळ रस पीत राहिला. पण ही लाची विषत्ति जाणून पश्चिमेतील 
बिपश्चित्‌ तेथे आळा व लाने ब्रा मुनीळा प्रस्न करून घेऊन सत्तर 
वघीनी पूर्वविषाधिताठा वृक्षमावापासून मुक्त केळे, पाथाल सना शिशिर 
वर्षीत पाषाण क्षाठा, फ्ग खाळा दक्षिणेकडीळ राजाने येऊन झाषमुक्त 
केळे, त्याच प्रमत्णे क्षेवक वर्षीत थद्ध झालेल्या दक्षिन राजसा पँंब्रिनरा 
आणे यक्षांत प्रशत करून घेऊन, शापमुक्त के. एर्वे विपश्ित्‌ केसर 
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प्येतावर. वानर झाळा होता. पण त्याकाही पाश्वाल्याने त्या योनीपासून 
शुक्त केलं. 
भ्रीराम--भगवन, एका मर्यादेत जागी भअसळेळे योगी त्रिकालीं 
विविष करभ कशी करूं शकतात ! 
श्रीव्सिष्ठ--रामा, योग्यांच्या दृष्टीने सवे प्रपंच मनोमात्र असल्या- 
कारणानें ब भानस क्रियांमध्ये मन सवंत्र एकाच वेळी प्रवृत्त होण्यास समर्थ 
असल्यामुळें त्याच्या हातून सवे कांहो. होऊं शककर्ते. त्या तत्त्ववेत्त्यांच्या 
दृष्टीनें चिन्मात्र सत्तासामान्यवांचुन प्रथक्‌ जगद्रूपच नाहीं. तेव्हां यांना 
कोण कसा प्रतिबंध करणार ! ते स्व कांहीं स्वरूपांत पहातात. सत्ता- 
सामान्यास सोडून कांही रहात नाहीं. म्हणून त्रिमुवन विज्ञानचबन आहे. 
निर्विकार सतू-भात्माच आकाझादि रूपार्ने स्थित हातो. मायाशबळ 
आत्माच जगत्‌ होतो. तोच दरय-दष्ट-रूप जग झाळा आहे. तेव्हां 
साध्यासाध्यरूप शबळत्रह्माळा दुःसाध्य काय आहे £ कांही नाहीं. यास्तव 
सवेत्र सदा सवे क्रिया संभवतात. यास्तव बा रामा, उपाधिभेदामुळेंच 
विपश्चिल-इत्यादि जीवांचा भेद झाळेळा असल्यामुळें ठउपाधींच्या योगानें 
नानामावास प्रात्त झाळेल्या इश्वर-चित्‌--कडून देवतांच्या प्रसादाने सवे 
कार्य होऊं शक्त. बोघ ब अबोध यांनीं युक्त असलेल्या शबल ब्रह्मामध्ये 
अताध्य भर्से कांही नाहीं. सव!त्तम बोधास प्रात्त न झाठिल्या जीव चितूळा 
पदाथरूपता उचितच आहे. त्याचप्रमामे किंचित्‌ बोधांत प्रविष्ट झालेल्या 
तिळा सिद्धताही योग्यच भाहे. सारांश रामा, असा प्रकार असल्यामुळें निर- 
निराळ्या दिशेत भसळेळे ते विपश्चित्‌ परस्परांस पाहतात; त्यांच्या दशेचा 
अनुभव घेतात व संकटसमयी उपाय करितात. स्वरूपापासून किंचित 
च्युल होणे हाच मनोभाव आहे, असे मी उत्पत्तिप्रकरणांत अनेकदा 
सांगितळे आहे, अर्थात्‌ ज्ञान्यांना सवे मनोमात्र वाटत भसल्यामुळें मनो- 
राज्याप्रमार्णे त्यांना सवेत्र सवे अर्थोक्रेया करितां येतात, 
५" श्रीव्सिष्ठ---भगवन्‌ , बिपध्चित्‌ राजे ज्ञानी होतेना £! मग ते निर- 
निराळ्या प्रदेशी झापानें निरनिराळ्या द्शेस कसे प्राप्त झाले 
मा, ते योगी ब तत्त्व नव्हते, मी ज्ञान्यांचें वर 
जे वर्णन केळे आहे तेत“ योगी एकदेशी . राहून सावेदेशिक ब सावे- 
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काळिक कर्म कशी करितात ? ! म्हणन जें बिचारळें होतेस त्याचे समाघान 
करण्याकरितांच होय. विपश्चित्‌ राजे बोध अबोध यांच्या मध्ययागीं झोके 
स्वात होते. त्यांच्या ठिकाणीं ज्ञान ब अज्ञान यांचीं सिंह दिसत. होती. 
कारण विवेकादिकांप्रमार्णे अति स्नेह, लोभ इत्यादिक त्यांच्या ठिकाणी 
होते. अथात्‌ ते चंचळ घारणेने युक्त होते. पारंगत योगी नव्हते. लांनी 
हृदयादि प्रदेशांत भश्निरूपी इष्ट देवतेच्या ठायी चित्ताचा निरोध करून 
त्याच्या प्रसादारन सिद्धि संपादन केली होती, यास्तव ते धारणायोगी होत, 
क्षनयोगी नव्हेत. कारण ज्ञानयोग्याच्या ठिकाणची अविद्या नष्ट झालेली 
असते. रामा, तूं म्हणतोस तसे ते जर ज्ञानयोगी भसते तर लांनी 
अविद्यामय संसार पाहण्याची इच्छाच कशाळा केढी असती ! तस्मात्‌ ते 
चारी राजदेह आत्मविचारद्ून्य होते. शिवाय राजीबनयना, जीबन्मुक्तां- 
बिषयीं आणखी एक विशेष गोष्ट मी तुळा सांगून ठेवितो ती ऐक. त्यांना 
व्यबहारसमयींच देहादिकांचें भान होते. समाधींत त्यांची अवस्था बिदेह- 
'कवल्यासारखीच असते. कारण मोक्ष हा चेतनघमे असल्यामुळे तो 
च्षेतन्यामध्येंच राहणार, देहांत कधींही असणार नाहीं, त्याचप्रमाणे देह 
असेपर्यंत जीवन्मुक्तांचाही देहधमेरूप व्यवहार निवत्त होणार नाहीं. अर्थात्‌ 
त्यांना व्युत्थानदर्शत बाह्य पदार्थाचे ज्ञान होणें अगदी अवर्यप आहे. पण 
त्यामुळें त्याचे तित्तशी बद्ध होईल, अशी शेक! घेऊं नको. कारण एकर्दा 
मुक्त झाळेळे चित्त पुनः कधीही बद्ध होणार नाही. देठापासून गळळेळे फळ 
पुनः कोणी तरी देठाला प्रवीप्रमा्णे चिकटवूं शकेल का ! नाही. त्याचप्रमाणे 
संसारधर्मापासून सुटळेळं चित्त पुनः त्यांनी यक्त होत नाहीं, अ्थोत्‌ मुक्त व 
आमुक्त यांचे देह-घमे एकसारखेच भनुदृत्त होतात; पण चित्त-घमे तसे 
होत नाहींत. तर्सच हे जीवन्मुक्त आहेत, अर्से कोणाला सहसा कळत 
नाही. पण घारणायोगी त्यांच्या अम्यासादि प्रयत्नांवरून दुसऱ्यांना सहज 
आोळखतां येतात. मधादिकांच्या आस्वादापासून होणाऱ्या सुखाप्रमाणे मोक्ष 
-स्तसंवद्य भाहे. त्यामुळें बघनाप्रमाणे मोक्षही मनामध्येंच जर असळा तरी 
त्याची साक्षीच्या स्वानुभवानेंच तिद्धि हेत भसते. 

श्रीराम--भगवन्‌, बध व मोक्ष हे दोन्ही जर मनाचे धर्म भाहेत तर 
-आत्मा बद्ध आहे व.तो मुक्त झाळ, असे शाखांत कर्स म्हटटेळें आढळतें £ 

(१६) ६३२-२९-५-१२ 


१४७० बृहययौगवासिष्ठलार, 


श्रीवसिष्ठ--स्ानुभूति देणारा हा भात्मा सुख वे दुःख या भनोधर्मानी 
युक्त होऊन स्त्रतः जीव बनंतो व बँधाचा भनुभव घेतो. यास्तव विचाराने 
तो स्वतः मनापासून पथक झाल म्हणजेच त्याठा शात्रांत मुक्त म्हणतात, 
अर्थात्‌ यानें मनाशी मिळणे, एकरूप होणें, हाच बंध व त्याच्यापासून आप- 
ल्याटा पथक समजणे, हाच मोक्ष होय. ' अर्स जर आहे तर देहादिकही 
या दोन मनोधमानीं बद्ध ब मुक्त आहेत, असं म्हणण्यास काय प्रत्यवाय 
आहे १? म्हणुन म्हणशीळ पण तें बरोबर नव्हे. कारण आहाद व संताप 
हे आंतर आहेत, यास्तब आंतर चिदात्म्याचे ठायींच यांचा आरोप 
होणे उचित भाहे. बाह्य देहादिकांच्या ठायीं तो होणें शक्‍य नाही. 
शिवाय मी सुखी ब दुःखी आहें, असा भध्यास अनुभवसिद्ध आहे. 
तेव्हां शास्त्रांत त्याचा स्त्रीकार ब तसा निदेश केठेठा असल्यास त्यांत 
कांही दोष नाहीं. सेतप्तचित्त हाच बंध जाहे. भर्थात्‌ तो देहाळा असणे 
मुळीच संभवत नाहीं. एकाप्रचित्तामध्ये शरीराचे घमे दिसत त्नाहींत. मन 
लीन झाल्यावर शरीराचं 'तुकडे तुकडे केळे तरी त्याठा समजत नाहॉ- 
त्याप्रमाणें मनाचे धर्मही शरीराचे ठिकाणी दिसत - नाहीत. मन आंत 
वाऱ्यांत ठेवलेल्या दिव्याच्या ज्योतीप्रमाण फडफडत असलें तरी शरीर 
बसल्याजागी स्थिर भसते. तस्मात्‌ रामा, जीवन्मुक्ताचा देह हेसत 
कवा रडत असला तरी त्याच्या मतीळा आंत देहप्रयुक्त सुख दु$खांचा 
स्पर्धे होत नाहो. 

श्रीराप--पण प्रभो, माझ्या पायास कांटा ढागळा ' असून तो फार 
यीडा देत आहे, माझ्या हृदयावरीळ चेदनाच्या उंडीहुळे मळा फार 
सुप्त होत भाहे, अते सांगून मानव मनाच्या सुख-न्दुःखादि घमाना 
देहाच्या ठिकाणींही असल्याप्रमाथ दाखवीत असळ्रो... तेव्हां त्यांचा 
आत्म्याच्याच ठिकाणी मात्र भव्यास होतो, गस कसीशहणतां येईल £ 


श्रीबॅसिष्ठ--अवच्छेदकंतासंबंधारने देहाचे ठायी सुखंदुःखादिकांचा 
भाख जरी झाला तरी मी सुखा, मी दुःखी इत्यादि प्रकारे झात्म्याम- 
्॑येंच त्यांच्या अनुभवार्चे पर्थवसान होत. असतें. यास्तव त्यांची 
कल्पनाही आम्म्यांम्ध्येच भाहे, बह देहादिकांम्ध्ये नव्हे, म्हणूनच 
आत्म्वाच्या ठिकाणच्या या श्रध्यारत्सत ग थावगारे. व देहादिक निण- 


६ निवोणप्रकरण--उत्तरार्घ-सर्ग १२६. १ ३७३१ 


मिन्ञ पदार्थच आत्मा भाहे. असे अभिमानाने म्हणणोरे चावोक, नेया- 
यिक, सांरव्य, बौद्ध, काणाद, इत्यादि पंडित मोक्षाचा उपाय न मिळा- 
त्यामुळें भापोआप पराभूत झाल्यासारखे दिसतात. कारण यांनीं भापा- 
पस्या शास्त्रांत सांगितळेस्या उपायांनी त्यांचेच समाधान झाले आहे, 
असें दिसत नाही. शिवाय वेदान्तज्ञ लोकांसी जल्पकथा करीत अस- 
तांनाही ते टिकत्त नाहींत, असा अनुभव येतो. असो; जीवन्मुक्तांना 
तर स्वभावतः देह्यादेके नसतात. यास्तव देहादि मेळे तर्रा जोत - 
न्मुक्त मरत नाहोंत, ते रडले तरी ते रडत नाहींत. व देह हसत 
असले तरी ते हंसत नाहीत. ते सराग असल्यासारखे भासळे तरी विराग 
असतात. रागेट असल्याचा भास झाढा तरी कोपशून्य असतात. ते तत्त्वज्ञ 
मोहराहित असळे तरी लोकदृष्ट्या मोहयुक्त असल्यासारखे वाटतात, हें 
सुख, हे दुःख इयादि कल्पना त्यांना सोडून दूर गेलेल्या असतात. 
तत्त्वज्ञ वासनाराहेत असतात. हरि, हर, भादित्य, चंद्र, वायु, इंद्र, यम 
इत्यादि सवे जीवन्मुक्त आहेत. ते मनांतून मुक्त राहून बाहेरून विविध चेष्टा 
करीत असतात. ते वस्तुतः निःस्पृहू असूनही कृपणांसारखे भासतात. 
सकर व घहत्पति जीवन्मुक्त असुनही भसुर व सुर यार्चे पौरोहित्य कारे- 
तात. जनक जौवन्मुक्तचित्त असनहोी राज्य करतो. असे भाजवर अनेक 
जीवन्मुक्त या लोकीं राहून गेळे आहेत व पुढेही येऊन राहतील. हलीही 
पुष्कळ आहेत. व्यवहारांत ज्ञानी ब अज्ञानी हे दोवेहद. सारखच, कारण 
व्यवहार किंवा अव्यवहार हें बंब ।केंता मोक्ष यांचे निमित्त नसून बासना व 
अवासना हेंच त्यांचें निमित्त आहे. जीवन्मुक्त आपल्या झुद्ध ज्ञानाने सवे 
वस्तूंस भाकाशरूप पहात अततात. तेव्हां त्यांच्या ठायी भेदमाते कोठची £ 
शून्य प्रदेशही इंद्रधनुष्पाकार जसा दिसतो, तर्सेच हें जग आहे. यास्तव 
हे चिंदाकाशमय रामा, हे सवे दृश्य एकाद्या छिद्रहित पाषाणाप्रमॉर्णेच 
पूर्ण ब्रह्ममब आहे. यास्तव ते झांत व मोन होऊन राहिठे भाहे. तथापि 
त्यालाच जगत्‌ अखे नांव देऊन झ खात्मा मोहितसा होऊन राहिळा 
आहें. भहाहा ! ही झा इंधरसची माया अलि भ्राश्नयकारक आहे १२५, 

से ११६--गेडेल्या चारी राथींना आतल्या आंद्रे इंजिंला संसारग्रम १ उततर- 

कढी विंपर्थिताला त्नेःखातदर्रीम. 


*१५४७२ बृहयोगवासिष्ठसार, 


श्रीराम--भगवन्‌ ; त्यानंतर ते विपश्चित्‌ राने दिशांच्या अंत- 
सआ्रीगी काय करीत राशि? 

श्रीवासिष्ट--रामा, तालि, तमाळ इत्यादि दृक्षांच्या  पंक्तीतन हिंड- 
खाऱ्या ला राजांचे पुढं काय झालें ते ऐक. त्यांतील एकाला म्हणजे 
पश्चिमेतील बिपश्चिताळा कोणी एका हत्तार्ने त्याच दिशेंतीळ एका पर्व- 
ताच्या कड्यावर कमलठाप्रमाणें चुरडून टाकर्ढे. दुसऱ्याला एका राक्षसाने 
चरच्याधर उ'चढून नेऊन वाडवागय़ीमध्ये सोडलें. तिसऱ्याळा एका 
विद्याधराने देवलोकीं नेळ. पण तेथें पांचल्यावर त्यान इंद्राळा प्रणाम केला 
नाहीं; म्हणून त्या देवेशाने त्याला शाप देऊन भस्म करून सोडळे 
चवथा कुशद्वीप पर्बेताच्या तटावरून फिरत असतांना त्याला एका दुवोर 
मकराने फाडून सोडलें. याप्रमाणे त चोघही चारी दिशेत मरण पावले. 
त्यानंतर आकाशांत आकाशरूपी झालेल्या त्या चौघांच्याही संवितर्न 
त्यांच्या देहांस पाहिळें, त्यांच्या त्या चारी आतिवाहिक संवित्तीही पुर्ढे पड- 
डेल्या स्थूळ देहांस पाहिल्यावर परवेसंस्कारवद्यात्‌ हो दृश्य प्रथिब्यादे 
खूप भविद्या कितीशी आहे, ते पाहण्यास प्रवत्त झाल्या, लांतीळ पश्चिमे- 
कडीळ विपश्चिताची संवित्‌ सागराचे उलंघन करून भाग्यवशात्‌ स्वणे- 
भूमींत क्रीडा करीत असलेल्या जनादेनापा्शी येऊन पोचली. त्यांचे दशन 
खेतल्यावर राजाला त्या देवाधिदेवाच्या भनुप्रहाने उत्तम ज्ञान प्रात्त झाळ. 
तेव्हां त्या ब्रह्मविद्यन संतुष्ट झालेळी ती संवित्‌ त्याच दिशेत समाधि 
लावून पांच वर्षे राहिली, नंतर देहभावाचा त्याग करून ती चिन्मात्रसत्तत 
ळीन झाडी, त्यामुळे तो विपश्चितू परम कैवल्यास प्राप्त झाला. त्याचप्रमाणे 
त्याचा प्राय आकाशभावास व इतर सवे ज्ञा आपापल्या कारणांत 
लीन झाल्या. 

पूर्वेकडील राजा आपे शरीर पणेचंद्रापाशी भाहे, असें चिंतन 
करीत भससल्यामुळें देहरहित होत्साता चंद्रलोकी राहिला. दक्षिणेकडीळ 
' विपश्चित्‌ शात्मलिद्वीपांतीळ शत्रंचा उच्छेदे करून व दुसऱ्या पूर्वीच्या 
सवे निश्वयांस विसरून तेथेंच भद्यापि राज्य करीत राहिला भाहे. उत्तरे- 
कडचा बिपश्चित्‌ सहसावर्षे एका मकराच्या उदरांत राहिळा. तो तेर्थे मक- 
राच्या उदरांतीळ मांस खात असे, पर्ढ मकर मेल्यावर तो एखादया मक- 
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राप्रमार्णेंच त्याच्या उदरांतून निघाला. त्यानंतर तो भाणखी गनेक 
वर्षे तसाच फिरत राहिला, व शेवटी देवांच्या संचारास योग्य 
असलेल्या भूमींत येऊन तेर्थे मेळा. त्यानंतर तो प्रधान देव होऊन 
लोकालोक पर्वतावर गेळा. त्या अतिशय उंच पवेताच्या शिखरावर उंच 
स्थानीं चढून बसलेल्या द्याळा खालचे ळोक नक्षत्राप्रमा्णे पहात होते. 
असो; त्या पर्वताच्या पळीकडे चोहो बाजूंस एक मोठे खात होते. ते 
अंघकारानें भरलेळें असून भाकाशाप्रमाणं शून्य होते, त्याचा भंत लागत 
नव्हता. तेथून पुढें हा ढोक नाहीं, लठोकाठोकपर्वेत हा या गोलाकार 
भूलोकाच्या सीमेवर आहे. त्याच्या सभोवार जंधकाराने भरळेळी एक 
अपार व भनंत पोकळी मात्र आहे; दुसरें कांही नाहीं, भर्से त्याने साक्षात्‌ 
पाहिळे १२६. 

सर्ग १२७--भूमि व नक्षत्रचक्र यांची स्थिति, त्याच्या पलीकडे आकाश; 

व त्रह्मांडाच्या दोन खरपरांची स्थिति. 

श्रीराम--भगवन्‌, भूगोल नक्षत्रगण व लोकालोक कता स्थित 

आहे, तें मला सांगा. 


श्रीवासिष्ठ--रामा, एकाद्या कल्पक बालकाने संकर्पार्ने रचळेळा चेंडू 
जसा आका्यांत अंतराळी राहतो त्याप्रमाणे चिन्मात्रबाळकानें कारपिळेली 
भूमि भाकाशयांत असते. ज्याला तिमिररोग झाला आहे त्याळा जसे 
डोळ्यांपुढे कॅस ब दोन चंद्र दिसतात त्याप्रमाणे चिदाकाहयाला सृष्टीच्या 
आरंभी प्रथिव्यादिकांचे दर्शन होतें. सॅकल्पनगराळा कोणी धारण केळे 
आहे, असें दिसत नाही. तथापि घारण केल्याप्रमाणे त्याचा अनुभव 
येतो. त्याचप्रमाणें 'चितीला निराधार प्रथ्वींचा अनुभव येतो. संकल्पाप्रमार्णे 
वस्तूचा अनुभव घेणें हा तिचा स्वभाव आहे. राबवा, या भूमीच्या 
प्यितीविषयी अनेकांच्या भनेक कल्पना आहेत. पण तकोंच्या व भनुभवा- 
च्या कसेटीळा उतरेळ अश्यी त्यांतील एकही कल्पना नाही, कारण 
बहुतेक सवे शास्त्रकार व कल्पक तिला सत्य वस्तु समजून नेतर्‌ 
तिच्या स्थितीची उपपत्ति लावण्याची खटपट करितात व त्यामुळें 
काळांतरानें आपळें मत खरे नव्हते, असें त्यांच त्यांसच' वाटून 
तें पुनः बदलार्वे लागते, पण आम्ही हिळा व इतर सर्वे भनात्मर 


"१६१७७ कृद्धासवासिष्ठसार, 


सदाथीना भसत समजत असल्याक्रारगाने आम्हंका त्यांच्या स्थितीची 
ज्पपाते ढावर्णे फारसे कठिण वाटत नाहम. असो प्रशणें हो 
सृष्टि अनबस्थितस्वरूप आहे; तिच्यांत कोठे प्रक्राश, कोठे अंध- 
कार, कोठे तेज, कोठे तम, कोठें घनता, कोठे भाकाश, कोठे परथ्वी 
कोठें जल, याप्रमाणे सबे अनियतता आहे. सत्रे वस्तूंचं प्रमाणही 
रकसारखे नाहीं. पृथ्वीच्या पुर्ढे पाणी, या ळोकाच्या दुप्पट नक्षत्र- 
'खडळ, त्याच्या पळीकडे त्याच्या दुप्पट भाकाश, त्यांतही कोठें प्रकाश, 
कोठें अंधकार असा सर्वे विचित्र प्रकार आहे. त्याच्या पळोकडे ब्रह्मां- 
डांचें खर्पर ( शकळ, कवची ) आहे. भाकाशाच्या दोन्ही बाजंम 
दोन खपरं भसून त्यांतील एक अधःखपर ब दुसरे उध्ये खपर आहे 
त्यांच्याम्थ्ये हे महा भाकाश आहे. त्याचे पारीमाण करवत नाही. 
महा गोळाकार अश्या या भाकाशांत सूय, तारा इत्यादिकांनी यक्त 
असलेले हे ज्योतिश्वक्र सबेतः आहे. तेव्हां आंत साळी, वर, बाजम 
इत्यादि कोणाला कर्से म्हणणार £ सवे वघ्तु आपापल्या नियतीप्रमाणें 
खालीं, वर तिरकस इत्यादि प्रमण करीत असतात. तथापि त्या सर्वे 
थकत्र त्यित आहेत, भसे जे वाटत असतं तो. केवळ प्रत्यगाण्म्पाचा 
भास आहे. कारण वस्तुतः पाहल्यास त्याचे जरस गमनादवक कांही 
नाहीं त्याप्रमाणेंच भवस्थानही नाही. तर सवे एक अद्वय आत्म- 
“रूप आहे १२७. 
खग १२८--विपाश्वत तमःश्वश्र व जह्यांडावरणे यांचें उलंघत करून अव्यित 
भ्रमण करात राहिला. 
श्रीवा१७-रामा, मी सांगितळेळा हा सवे जगाचा भनवस्थित भाव 
सव योग्यांना व सिद्धांना सूक्ष्म देहाने साक्षात्‌ पाहतां येण्यासारखा आहे. मौ 
ततो साक्षात्‌ पाहिला आह. पण ही वर बा्णढेळी स्थिति भामच्या या जगत्स्ब- 
झांत मात्र दिसते. इतर जगत्सवभांतून ती निराळ्या प्रकारचीही असण्याचा 
संभब आहे. पण तिर्चे वणन करून व्यथे काळ घालविण्यांत काय अथे 
आहे £ बुद्धिमान ळोक निरर्थक गोष्टी बोळत नाहीत. सवे ब्रह्मांडाच्या 
उत्तरेस मेरू ब दक्षिणेस ळोकराळीक पर्वत आहे, एवर्ढे सामान्यतः कळलें 
व्हुणजे मग मधल्या विचित्रतेशी फाय करावयाचें आहे. £ कारण प्रत्येक 
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अहांडांतीळ त्या डोष पवतांच्या मध्यवर्ती प्रदेशांत ने कांही विशेष अस- 
तील ते त्या त्या त्रझ्माडांतीळ जनांनाच प्रत्यक्ष होणे शक्‍य भाहे. येथल्या 
नांना ले प्रत्यक्ष दिसण्यासाऱ्खे नाहीत. 


भसो; रामा, वर जीं मी दोन अह्ांडाची खपेरे सांगितळी आहेत, 
त्यांच्या बाहेर दसपट जलावरण आहे. त्यास ती अहांडाची आवरणेंच 
आपल्यांतील आकषेणशक्तीनें धारण करितात. कारण ती प्रथिर्वांच्या 
अंशरूप असल्यामुळे त्यांच्यामध्ये भआाकषणशक्ति असते. जलावरणाच्या 
यडीकडे उत्तरोत्तर दसपट तेज, वायु व आकाश असतें. त्यांच्याही पलीकडे 
अनंत ब शांत अह्माकाह भसते. त्याला प्रकाश भथवा तम ( अंघकार ) 
द्दी म्हणतां येत नाहीं. ते भादि-भंत-मध्यशून्य आहे. त्या महाचित्‌ 
लाबाच्या सर्वाल्म्यामध्यें फार दूर दूर अंतरावर पूर्वोक्त ब्रह्मांडामारखीं लक्षा- 
बघि ब्रह्मांडे समुद्रांतील लाटांप्रमार्णे अथवा बुडबुड्यांप्रमाणे भसतात. पण 
तती सवे त्रह्मात्ममय आहेत. तीं त्यांतच राहतात, व त्यांच्याच बिवर्तरूप 
आहेत. असो; बा तत्त्वज्ञा, मी _ हा तुळा सवे दृश्यानुभवक्रम सांगितळा 
आहे. आतां ळोकाठोक पबतावर त्या बरिपश्चितूच काय झाळ तें 
सांगता ऐझा.-- 

दिशांचा अंत पाहण्याविषयींचा ज्याचा निश्वय दढ झाडेला भाहे, 
असा तो त्या उत्तमस्थानींही फार वेळ राहिळा नाही. डोकाकोक पत्नेताच्या 
शिखरावरूनही तो त्या अघधकारमय पोकळींत पडला. पण त्यांत पर्वत- 
शिखरासारख्या मोठाल्या पक्ष्यांनी झाळा खाऊन टाकळ. तेव्हा तो मना 
देहानेंच दिशांचा अंत पाहण्यास प्रदत्त झाला, त्याचा स्थूळदेह त्या 
चुण्यप्रदेशांत पडळेळा ( मेळेळा ) भसल्यासुळे याच पुण्यप्रभावाने 
स्थाच्या भातिबाहिक देहाने आविभौतिक देहाची कल्पना केळी नाही. 
स्याला स्थूळभावार्चे विस्मरणच झाळे. पण भी स्थूलदेहातिरिक्त आहे, एब- 
ढ्याच बोधानें युक्त असलेल्या त्याळा त्याहून अधिक ( म्हणजे देहत्रयाति-- 
रिक्त शद्ध चिन्मात्ररूपतेर्चे ) ज्ञान झाळें नाही. त्यामुळें दिशांचा भंत 
ळावणें, हें भापळें काये भजून शेबटास गेळेलें नाही, असें पाहून तो 
स्पाच शरीराने ल्या महा पोकळींत फिरू ढागळा. 


२१४९७६ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


श्रीराम-- सुने, देहावांचून केवळ चित्त कार्यामध्ये कते प्रदत्त झाठे व 
आतिवाहिक संवित्तीहून भघधिक बोध कोणता £ 


चसिष्ठ--भंतःपुरांत बसलेला पुरुषी जसा संकल्पाने बाहेर 

प्रवास करूं शकतो त्याप्रमाणे त्याचें मनही शारीरावांचन आपले कल्पना- 
मय कार्य करू लागळं. स्वम, मनोराज्य इत्यादिकांमर्ध्ये स्थूलशरीराची 
अपेक्षा न कारितांच स्म आतिवाहिक मन सवे प्रवात्ति करू दाकतें 
विचाराने भाधेभोतिकताभ्रम निवृत्त झाळा असतां मातिवाहिक भाद 
अवशिष्ट राहतो. नंतर बा रामा, चांगळा विचार केळा असतां तो राहिठेला 
आतिवाहिक भावही चिन्मात्ररूप होतो, निविषय चिन्मात्रप्रताते कशी 
होते ते मी पूर्वा पुष्कळ वेळां सांगितल आहे. हा सवोत्तम भाव सिद्ध 
'झाला म्हणजे द्वैत; राग, देष, इत्यादिकांतीळ कांहीं रहात नाहीं. तो सवे 
शिव भनादि-भनंत बोघच आहे. मनोमननराहेत च शांत भवस्थान 
हाच उत्तम बोध होय. पण भातिवाहिक देहामध्यें स्थित भसळेळा विप- 
श्वित्‌ राजा त्या बोधास प्राप्त झाला नव्हता. तो आापल्याळा केवळ सक्ष्म 
देह समजत हाता. म्हणून त्याला भी सवतः भ्रमण करांत आहे, असें 
वाटलें. त्यार्ने त्या महाखभ्रांत गर्भवासस्थानाप्रमाणें गाढ तम पाहिले 
त्याच्या एका टोकास पूर्वाक्त अरह्मांडखपर होतें, त्याच्यापुढे जळ, तेज व वायु 
यांचीं भावरणें त्याला दिसढीं. त्या सर्वातन तो अनायासानें तरून “ला. 
कारण हे सवे स्वमप्राय आहे, असा बोध त्याला ' होता. वायूच्या 
कावरणांनंतर महा आकाशाचे आवरण लढागळ, पण तो महानिश्वयी 
राजा त्याचंही उलंघन करून शबल त्रह्माकाशांत जाऊन पोचला, यांतच 
हें सवे जग होते, व तें सवे त्याच्यापासूनच झाळे होते. तो राजा मनाने 
मण करीत तेथून फार दूरवर गेला. तो त्याला दुसरें त्रह्मांड लागळें 
त्यांतनही तो पार गेळा. तो तिसरं ज्ह्मांड दिसळं. त्याच्याही पलीकडे 
गेळेल्या त्याला चवर्थे, पांचर्वे, दहावे, शंभरावे, सहस्तरावे, ढक्षांबे, अशी 
*झसंख्य जह्मांडे दिसली. प्रत्येकाची रचना एकसारखीच होती. जागजागी 
तः्हींच भते, तशींच आवरणें, तसेच पत, तश्याच नद्या, व तसेच सवे 
काहा, तात्पये राघवा, दिशांचा भंत ळावण्याचा ज्याने दृढ निश्चय केल 
आ्याहे, असा तो राजा भद्यापे भटकत . राहिळा भाहे. पण त्याला ठो 


दै निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सर्ग ११९. १४९७७ 


कझजून लागत नाहीं, जिकडे जावें तिकडे त्याला पुनः पुनः तेंच ते दिसते. 
पण दौघे कालापासून दढ होऊन राहिळेल्या 'जग सत्य भाहे,!' या निश्चया- 
पासून तो ढळत नाही. रामा, या आंवेियचा अंत नाही. तिचा सत्य 
स्वभाव जर पाहिला तर ती साक्षात ज्र्चच आहे. कारण निर्विकार त्रह्मा- 
मध्ये वस्तुतः आविद्या नाही. तर तो भात्माच हे दृऱ्य व ही भविद्या 
यांच्यारूपार्न विकास पावला आहे, जें त्रह्म तं जाप्रतू ब सवम यांत जश्या 
प्रकारच्या वासनेने पूर्वी पाहिटेंस, आतां पहात आहेस ब पढे पाहशील 
ते ब्रह्म तसेच होत, भाहे, व असेल. म्हणनच हे॑जग सतृही नव्हे व 
भसतूही नव्हे. तर अगिवेचनीय आहे. हे रामा, तो विपश्चित्‌ राजा तत्त्व- 
ज्ञान झाळेळें नसल्यामुळे भद्यांपे पनः पुनः त्याच त्या न्रज्मांडोदरांत 
एकसारखा एकाद्या हरणाप्रमाणं भटकत राहिला भाहे. ११८. 


सर्ग १२९--राहेलेल्या दोघां विपश्वितांचा रत्तान्त. त्यांतील एकाळा मगत्वाची 
प्राप्त व शेवटीं दोघांचा समायम. 

श्रीराम---भगवन्‌ , चार विपश्चितांपेका एक भगवान्‌ विष्णूच्या प्रसा- 
दार्ने क्षानवान होऊन मुक्त झाला, दुसरा भद्यापे भबिदयेमध्ये त्रमण 
करीत राहिळा भाहे. पण बाकी राहिळेल्या दोघांचे पुर्ढ काय झाडे, 
ते सांगा. 

श्रीवतिष्ठ--रामा, चंद्रलोक व झाल्मलीद्वीप यांतील भोगांमध्ये आसक्त 
होऊन राहिलेल्या ल्या दोघांतीळ एकजण ( दक्षिणेकडे जाणारा विर्पाश्वत्‌ 
राजा ) उत्तर बिपश्चितू-राजाच्याच अवस्थेंत जाऊन पडला. म्हणजे 
त्याच्याप्रमा्णच ब्रह्मांडावरणांचे उल्लंघन करून शबलब्रह्मांत भ्रमण करू 
ळागळा, तो अद्यापि ढक्षावाधे ब्रह्मांड पहात तसाच फिरत आहे, पण 
पुबकडीळ राजा चंद्रलोकी असतांना तेथीळ चंद्रढांछनभूत मगाशी 
झातिशय स्नेह जमल्यामुळे त्याच संस्काराने भातां हरिण होऊन एका 
पवेतावर विहार कर्रांत राहिला आहे. 


श्रीराप--पण भगजन , चोघांचा एकच वासना असतांना वती 
सर्वांची सदा एकसारखीच जागत असतांना हीन व उत्तम फळख्प 
कशी झाळी £ 
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२४७८ गृहद्योगनासेष्ठसार, 


श्रीवसिषए्ठ--प्राण्याची चांगल्या प्रकारे अम्यासळेळी ही वासना अ- 
परिषक्क असल्यास ( देश-काल-क्रियावश्यातू ) बिपरीत होते व तीच परिपक्त 
झालेली भसल्यास कधींही बदलत नाहीं, विपश्चितांची ती वासना अतिशय 
परिपक्क झालेळी नव्हती. म्हणून त्यांच्या फलामध्ये पुट बदळ झाला. 
यांतील दोघे अबिद्यचा अंत लावण्यासाठी अद्यापि भ्रमण करांत आहेत. 
एक मुक्त क्षाला व चवथा हरण होऊन राहिला आहे. पण अविद्येचा' 
अंत लागणें शक्‍य नाही. कारण ती अनंत आहे. पण सूयीदय होतांच 
अंधकाराची शोभा जशी समूळ नष्ट होते त्याप्रमाणे विज्ञानप्रकाशय येतांच 
ती तत्काळ शांत होते. आतां पश्चिम विपश्चित्‌ राजाला मुक्ति 
कशी मिळाली ते॑मी सांगतो, ऐक. वर सांगितल्याप्रमाणे तो एक- 
सारखा भटकत असतांना तरह्ममहाकादशयांतीळ कोणा एका दश्य 
मंडळांत भाला. तेर्थ त्याला भाग्यवशात शम, दम, श्रद्धा, तितिक्षा 
इत्यादि झुभ युणांनी युक्त असलेल्या साधकांची संगति ठढाघली. 
तिच्या योगाने तो. जावन्मुक्तांचया समाजांत जाऊं ढागला ब त्याळां 
आत्मज्ञान झाले. तो त्रह्मळप बनळा. त्याबरोबर त्याची ती अविद्याथ्रांति, 
तो सूक्ष्म देह व तो पूर्वीचा निश्चय ही. सन एकाच वेळी क्षीण झाळी- 
असो; राघवा, याप्रमाणें मी तुला हें सवे विपश्चितू-राजांचं दत्त व चेष्टित 
सांगितळे आहे. त्यांना जिचा भंत लाविर्ता भाठा नाही, अशी ह 
कायीविद्या सवे दिद्यांमध्ये अ्यापे तशीच पसरलेली आहे. कारण 
तिची कल्पना करणारी अज्ञात चितू भनंत असल्यामुळे लटक्षाबाधे 
वर्षे लक्षाबाचे योजने जरी हिंडत राहिले तरी ती ( अज्ञात चित्‌ ) 
स्वभावतःच कशाना कशाची तरी कल्पना अवश्‍य करणारच. अज्ञात 
बरह्माडाच अविद्या म्हणतात, पण तंच ज्ञात झाळे भसतां शांत ब्रह्म 
होत. असो; रामा, त्या अझ्ाला न जाणणाऱ्या उत्तर बिपश्विताळा दीध- 
काळ अविदेमध्ये त्रमण करूनही तिचा भत ढागला नाही. 


श्रीराप---भगवन्‌_, विपथ्चित्‌ राजाळा ब्रह्मांडकपाटच सांपडले नाह 
कीं काय £ कारण तो त्याळा फोडून त्यांतून बाहेर कसा गेळा, ते 
चुम्ही सांगितले नाही. 


६ निर्वांणप्रकरण--उत्तराधे-नसर्ग १२९. १४७९ 


श्रीवसिष्ट --रामा, नह्मदेवाने एरवी उत्पन होतांच भापल्या दोन्ह 
हातांनी ब्रह्मांडमंडलाचे, एक खाळचा व दुसरा वरचा, असे दोन भाग 
केळे. त्यामुळे वरचा भाग फार वर गेला व खाळ्चा भगदों खालीं 'गेठा 
णि त्या दोन्ही कपालांच्या मर्घ्ये विपुळ भआाकाश भरून राहिलें. तेंच ह 
अपार भूत आपणाला नीळवणे दिसते. ती दोन कपाळेंच त्रझांडाच्या 


बाहेरील जलादि भावरणांस धारण करणारीं आधारस्थार्ने झाडी. अथात्‌ 
तीं खपरेही वस्तुतः कल्पित आहेत. सत्य नव्हेत. जलाच्या भावरणाचा 
विभाग जेथून होतो तंच ब्रह्मांडाचे वरचे व खालचे; शकल होय, 
वस्तुतः त कांहीं तब्यासारखे किंवा परळातारख॑काठिण कबच नव्हे. 
त्यामुळे विपश्चित्त नक्षत्रचक्राप्रमाणेंच त्या मागीर्ने पुढे गेळा. भविदेचा 
अत लावण्याचा अपक्तक निश्चय हाच त्याचा मार्गदर्शक व प्रेरक 
झाला, असो; रामा, “ मी स्वप्नांत पाहिळेला अमुक एक अपजे गांव 
यथन किती दूर आहे ? असे कोणी विचारू लागल्यास ते॑ जसे सांगतां 
येणें शकय नाहीं त्याप्रमाणें भ्रमण करणारे ते दोघे विपश्चित्‌ किती दूर 
होते (कंवा आहेत, हे मळा सांगतां येणार नाही. पण विसरा मग ज्ञाढेळा 
राजा मात्र या आमच्या ब्रह्मांडांतच नव्हे, तर याब्रेळीं या आपल्या राज- 
मंदिरांत आहे हं मी जाणता. तो, आम्ही कधीं पाहिलाही नाहॉत, भ्या 
अनेक वह्मांडांतून |हेंडून आतां येर्थे येऊन राहिला आहे, रामा, 
तुळा त्रिगते राजाने दिळला जो क्रोडामग तुजपाशी आहे, तोच तो 
रज हाव, 

श्रीवाल्मीकि--वसिष्टांच्या तोंडचे हें आश्वयकारक वर्तमान ऐकून 
रामाळा मोटा विस्मय वाटला व त्यान भापल्या बरोबरच्या इतर बालकांस 
त्या हरणाळा सभत आणावपास पाठविळे, त्यांनींही त्याठा मोठ्या वरेर्ने 
तेथें भाणळे. सर्भत येतांच सचे सभासदांनी या त्दष्ट-पुष्टांग हारेणाठा 
पाहिले. त्याच्या नीलव्णे अंगावर पांढरे ठिपके होते. ते नक्षत्रयुक्त स्वच्छ 
आकाशाचे भान करवीत होते. त्याच्या चचळ नेत्रांकड पाहून स्भतीळ 
तरुणींना हा आपरे भनुकरण करून आपल्याला ठाजर्वातच आहे 
बाटले. तो भापल्या स्वामाबीक आरसक्तीमुळे कोमळ तृणाच्या भशेन 
इकडे तिकडे पळण्याचा प्रयत्न करीत होता. बाढकांच्या घोळक्याबरोबर 


१४८० बृहययोगवासेष्टसार, 


चाळतां चाळतां तो मध्येंच एकदम उभा राहून भापल्या भयभीत दृष्टीने 
सभ्यांकडे भवलोकन करीत असे. आपल्या मनोरम प्रौबाभंगानें ( मान 
मुरट्रन ) मार्गे पाहणारा तो सभासदांना आनंद देता झाला. त्याळा पाहून 
राजा, साने व मंत्री यांना *। ही काय विचित्र माया आहे, ' असें वाटळें 
आणि सवच सभासद त्याच्याकडे पहात चित्राप्रमाणे स्थिर राहिळे १२९. 

सर्ग १३०--वसिष्ठांच्या घ्यानजन्य अमींत मृगाचा प्रवेश, त्याला विपाश्विठू 

देहाचा ळाभ व पूर्वाचे स्मरण. 

श्रोराम--मुने, या विपश्चितू-राजाच्या दुःखाचा नाश कोणत्या 
उपायार्ने होईळ १ 

श्रीवासिष्ृ--रामा, ज्या पुरूपाला ज्या देवतेची पुनः पुनः दोघकाळ 
उपासना केल्यार्ने सिद्वे मिळाळेळी असते त्याला त्या देवतेवाचून दुसरी 
गति नसते. अर्थात्‌ पुढच्या सिद्धी करितांही त्याला त्याचीच उपासना 
करावी लागते. त्यावाचून ती मिळत नाही; मिळाली तरी शोभत नाही; 
सुखकर व हितकर होत नाहीं. या बिपाश्वित्‌ राजाचा भाश्रय आम्रि आहे, 
त्यांत प्रवेश केल्यानें हा मृग पुनः पूव भावास प्राप्त होईल. मी आत 
येर्थेंच हा सवे चमत्कार करून दाखवितो पहा. 

श्रीवाल्मीकि--इतक बोलन, या मुनीने झापले चित्त ध्यानासक्त 
करून योग-सामर्थ्यांने अय्नोळा निर्माण केळे. तो इंधन, धूम इत्यादिकां- 
वांचून'च वसिष्टांच्या पुढे ष्वाळा-रूपा्न उत्पन्न होऊन सभासदांना दूर 
सारीत वाढूं लागला. तेव्हां ' भगवन्‌ अभ्ने पूर्वा अनेकदां अनुप्रह केलेल्या 
या विपश्चिताळा स्पशे करून पूर्वे देह दे. ! अर्स अशीला विनवून, वसिष्ठ 
मुनि त्या हरणाकढ कपादृष्टीनें पाहूं ठागळा. पण पूवीच्या गूढ संस्कारा- 
मुळे तो पझुरूप राजा अग्नीला पाहतांच प्रथम जरी उलुसित झाला होता 
तरी त्याच्या उग्र ज्वाला सर्माप येतांच, सहाच्या पुढून जसा, तसाच तो 
वेगाने मार्गे पकूं लागळा. पण भगवान वासिष्ठाने भापल्या सामर्थ्याने 
त्याला निष्पाप करून भय्नींत प्रविष्ट केळे. तेव्हां तो मृगही आरशांतील 
प्रतिबिंबाप्रमार्णे अथवा संध्याकाळच्या मेघाप्रमार्णे भम्नीच्या ज्वालासमृहांत 
स्थिर उभा राहिळा, याचें शरीर सम्यांना स्पष्ट दिसत होते, पण ते 
सवे त्याच्याकडे टक ळावून पाहत असतांनाच तो पद्चुभाव सोडून मनुष्या- 
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कार झाला, त्याची कांति आतेशय रमणीय भसून सवे अवयब सुंद्र होते. 
इतर्क्यांत तो अम्रिही आपल्या सव ज्वालांचा उपसंहार करून अस्त पावलेल्या 
सूयोप्रमार्णे कोठे अद्य झाला आणि पुढ्षाकार, आक्षमाळाधर, सुवणे 
यज्ञोपबीती, व॒आझुद्ध वस्त्राच्छादित विपाश्चित्‌ नुकत्याच उगवलेल्या 
चंद्राप्रमाणे तेथे उभा असलेला सवीना दिसला. ह्याचा वेष 
पाहून “ भहो विचित्र भास ( काते ) ! ' असे सवे ढोक एकाच 
वेळीं म्हणाले. ल्या सवांनी त्याला भास असंच नांव दिळे. कांही वेळाने 
स्वतः भतिशय विस्मित झालेला तो भास तेर्थच खाली बसून क्षणभर 
मनांत [चेतन करू लागला. तेव्हां त्याला भापळा सवे वृत्तान्त आठवला 
नंतर सवे ढोक विस्मयाने त्याच्याकडे पहात असतांना तो महात्मा पुनः 
उठला. आपण कोण कोठून, कोठें व कर्से आढों, हें एर्वीच कळलेले 
असल्यामुळे त्यानें सहेतुक दृष्टीन सभतीळ सवे लोकांकडे पाहिलें. तो 
एकदम वासेष्टापु्ढे आळा भाणि “ भगवन्‌ , ज्ञानसूर्य व प्राण देणाऱ्या 
मुने, तुला मी शतशः प्रणाम करतो, असं म्हणून यानें त्याच्यापुर्े लोटां- 
गणे घातली. तेव्हां माने वसिष्टानेही त्याच्या मस्तकास हतस्तस्प्षे करून 
राजा, आतां तुझ्या भविद्येचा अत्यंत क्षप होवो ! असा आशीवाद दिळा. 
त्यानंतर तो रामाला तुझा जयजयकार असो, भस म्हणत दशरथा- 
पाशी गेला, तेव्हां भापल्या आसनावरून किंचित्‌ उठून दशरथ हंसत- 
चसा लाला म्हणाला, “राजन, तुर्झ स्वागत असो; हे आसन भाहे. यावर 
बेस. अनेक जन्मांतील संसारांत भ्रमण करून तू फार थकला आहेस. 
यास्तव जरा विश्रांति घे,” दशरथाने असे म्हटळे असतां विश्वामित्रादि 
मुनींना प्रमाण करीत ता भआासनावर बसला. 
दश्रथ--भेररे, या विपश्चित्‌ राजानं अविदेमुळे दौधे काळ दुःख 
मभोगळें. खराखर अज्ञानरूपी दुर्देष्टीची गाते मोठी कठीण आहे ! भाका- 
शांतील विचित्र देखाव्याप्रमाण ही संसार--भाडंबर दाखवीत असते. या 
महात्म्याने किती जगांतन भ्रमण केळ बरं £ शून्यरूप चिदात्म्यामध्यही 
असळीं विविध जगे उत्पन्न होऊन भासतात, याळा काय म्हणावं ! (१२०. 
खर्गे १३१--वटधानाराजपुत्राची कथा सांगून कौशिकानें प्रेरणा केळी असतां 
विपश्चित्‌ भापली भ्रांति विस्तरपू्वेक वर्णितो. 
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श्रोदशरथ--दिगंत पाहर्णे, या भविद्यारूप दुराम्रहासुळें र्‍या बिप. 
श्वितू-राजाळा व्यर्थ हे सवे केश झाळे, असे मी समजता. कारण 
असल्या मिथ्या वस्तुळा संपादन करण्याचा हट्ट धरणें, यासारखे 
मोख्य दुसरं काय असणार? व त्याचा क्लेशकारक पारेणाम झाल्यावाचून 
कसा राहील £ 


श्रोवाल्मीकी--इतक्यांत राजाच्या समीप बसलेल्या विश्वामित्राला 
वटघाना राजपुत्राच्या कर्थेचें स्मरण झाळें, भाणि त्यामुळे तो एकाएकी 
म्हणाला, “ हे राजन्‌ , तूं ठीक बोललास, कारण ज्यांना उत्तम बो 
प्राप्त झाळेला नसतो त्यांना अशा प्रकारच्या अबेक विचित्र भ्रांति होतात. 
या राजासारखेच वटघानानामकभूमींत बटघानराजपुत्र आज सतरा टक्ष 
वषे एकसारखे भ्रमण करीत राहिळे भाहेत. पाताळ, भूमि इल्यादे चबदा 
लोकांनीं बनळेळा हा महाळलोक अनेक वतुळाकार लोकांनी व्याप्त हेत्साता 
आकाशांत स्थित आहे. तो हिरण्यगभोचा आुद्ध संकल्पनिश्चयच भाहे; 
दुसर॑ कांही नाही. तांत आकाद्यांतील कल्पित दृक्षाप्रमाणे भसळेला 
हा भूळोकही त्राह्म संकल्पच आहे. पण तो असंख्य जीवांचा आधार 
आहे. तो स्वतः जरी निराधार असला तरी अंतराळीं धरडेल्या चेंडूवरीळ 
मुंग्यांप्रमार्णे, त्यावर असंख्य जीब राहून व्यवहार करूं शकतात. या 
गोळाच्या खालच्या, वरच्या व बाजूच्या भागावर राहणारे जीव त्याच्याच 
घारणाशक्तीनं निर्भयपर्ण हवे तसे वावरतात. आकाशगंगा व नक्षत्रमेडल 
यांघह भंतरिक्ष त्या भूळोकाच्याच नियामेत भंतरावरून एकसारखे फिरते. 
स्वतः हा ळोकही स्थिर नाहीं. चंद्रादे इतर ज्योति तिठा जरी स्पशे 
करीत नसल्या तरी तिला सोडून जात नाहींत; तर सदा तिच्या भोवती 
किरतात. भाकाश या गोळाळा सवतः व्याप्रन आहे. पण तें त्याच्या 
आधाराने राहणाऱ्या जॉवबांना नेहमीं वर दिसर्ते. त्यामुळे बस्तुत; एथ्वीचा 
खाळचा भाग कोणता ब वरचा कोणता याचा निर्विवाद निर्णेय होत 
नाही. पण जोषांनी पृथ्वीचा तळ हा खाळचा भाग ब ज्या भवकाशांत 
पक्षी उडतात व नक्षत्रे दिसतात, तो ऊध्वे भाग भी कश्पना कढी 
आहे. पण वस्तुतः पक्षी उडन खाढी जातात कीं वेर जातात, याचा 
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कोणाला कांहींच थांग लागत नाहीं. या एकाच गोष्टीवरून या जगांतीळ 
ग्रत्येक भाग कसा भाश्वयेमय आहे, ता पहा. 

असो, अश्या या प्रथ्वीगोडांतीळ एका वटधाना नांबाच्या देशांत 
त्याच नांवाचे क्षत्रिय होते. राजन, त्यांच्या कुळांत पूर्वी तीन राजधुत्र 
झाळे. तेही तिघे या चौघां विपश्चितांप्रमा्णे दृश्य मागाने भूम्यादि सने 
जगाचा अंत पहावयास मोठ्या निथ्वयारने निघाळे. पण पुनः जळ, पुनः 
पृथ्वी, पुनः आकाझ, पुनः तोच वायु इत्यादि वारंवार तींच तीं भूर्ते 
पहात ते तिघेही चेंडूवरीळ सूक्ष्म किड्यांप्रमाणे भ्रमण करीत राहिळे. 
त्यांना अपूव देश, किंवा वस्तु अथवा दुसरें कांहीं सांपडर्ळे नाहीं. अंतराळी 
टांगलेल्या चेंडूवरीळ मुंगीप्रमाण ते भद्यांपे तसेंच फिरत राहिले आहेत. 
ते या भूगोळावरील ज्या ज्या देशांत जातात ते्थ तेथें ते येथल्या प्रमाणेच 
स्व पहातात आणि आम्हांठा अजून भंत लागळा नाहीं, असें म्हणन 
तो लावण्याच्या दुरादेनें पुनः फिरू लागतात. सारांश, याप्रमाणे हे 
दिसणारे कांहीं नाहीं; तो सवे त्रह्मसंकल्पाचा विकास भाहे; पण संकल्पाचे 
अधिष्ठान चेतन्य असल्यामुळें तेंच तत्त्व आहे. जलावरील भावते-तरंग-- 
बुद्बुदांप्रमार्णे त॑ ब्रह्माहून पृथक्‌ नाही. जग उत्पत्तीच्या पूवी नसर्ते 
यास्तव तं त्यावेळी शून्यच असतें, हें कोणीही कबूळ करीळ, पण जग 
जरी शून्य असळ तरी त्यार्च अधिष्ठान ब्रह्म त्यावेळी असतेच, कारण 
पूर्वी नसणाऱ्या व सृष्टीनंतर होणाऱ्या जगाला आघार हा पाहिजेच. 
त्याचप्रमाणे तें नाश झाल्यावर ज्याच्यामर्ध्ये राहीळ, असेंही तत्त्व भसळं 
पाहिजे. अर्थात्‌ स्थितिकाळींही भासणार हे सवे साकार जग, तेंच भाहे 
त्ते चिद्ठप काम-कमे-वासनानुसार जशी जशी कल्पना करत तर्स तर्तेच 
आसक्त होते. चिदणंच्या उद्रांत भनेक जगांचे अनुभव भाहेत. सारांश 
राजा दशरथा, जीव झुद्ध चितू-रूप आहे. पण तो आपल्या परम 
स्थानापासून च्युत न होतांच, मी जीव आहे, भर्स समजन व व्यथ 
नानात्म-भावना करून दःख भोगतो, ६ मोठे आश्वये भाहे 

असो, भासा, तूं या आपल्या दीघे प्रवासांत काय काय पाहिलेस, कोठें 
कोठें गेळास, काय काय केळंस व त्यांतीळ कथ्चा-कशार्चे तुळा स्मरण 
आहे, ते सांग पाडू. 
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भास---भगवन्‌ , मी मुळींच खिन्न न होतां पुष्कळ दर्य पाहिले. 
पुष्कळ मार्ग चाळला ब ज्यांची संख्या करवत नाही, अश्या भनेक 
वस्तूचा भनुभव घतला, मळा ला सवाच स्मरण भाहू, राजन्‌ , मा. भनत 
महा भाकाशतत जाऊन ज्याचे वणन करणेही अशक्य भाहे, भशीं भनंत 
सुखें व दुःखे भोगळीं,. बर व ह्याप यांच्या योगानें भनक शरीरें घेतलीं. 
फार दूर दूर गेळा. विचित्र सृष्टीची अद्धत रचना पाहिळी. अनेक जन्म 
घतढे, पण आपला पृथ्वीचा अंत लावण्याचा निश्चय सोडळा नाही- 
एकदां मरतांना माझें मन एक! कदंबदृक्षामध्ये आसक्त झाले, तेव्हां या 
संस्कारामुळे मी भंग देशांत सहस्र वषे वृक्ष होऊन राहिला; पण मनाच्या 
बाह्य प्रवृत्तीला कारण होणाऱ्या प्राणचचेष्टा त्यामध्यें व्यक्त झालेल्या नसल्या- 
मुळें मार्श मन आंतल्या आंत राहिळेळे होते. तथापि त्याच्या अमिमानी 
जीबरूप अश्या मी पुष्कळ दुःख भोगले, मी मेख्वर हरण होऊन शेकडा 
वर्षे गवत खात व क्षणोक्षणी मृत्यूळा भीत राहिला होतो. मी रहारभ 
झालो; विद्याधर होऊन विद्याधरींच्या समागमांत काळ बालविला; ब्रह्म- 
देवाच्या हंसाचा पुत्र झाला व भेखूवरीळ निझोरेणींचे सुवर्णकमळाच्या 
परांगांनीं पिवळे झाळळं पाणी प्याळं. काळंजर पर्वतावरील वृक्षांच्या झुड- 
पांत ब गुंजावनांत जंबूक झाला. तेथे एका गजार्ने भक्ष्यासाठी फिरत 
असलेल्या माझ्या भंगावर पाय देऊन मला चिरडून सोडल. पण देहाचा 
मोठा लोभ धरणारे माझे प्राण त्यांतन निघेनात. इतक्यांत त्याच गजाला 
एका सिंहान माझ्या समोर फाडले. त्यानंतर मी सह्य प्वेतावर सिद्धशापाने 
सुंदर देवस्री होऊन कृतयुग भ्घ होई तां राहिळा, पण तेथ असतांना 
मार्ह॑ मन करवीर वनांतीळ वाल्मीकपक्ष्यामध्ये अतिशय आसक्त 
झाळे होत. त्यामुळें पुढे मलाही तीच योने प्राप्त झाळी. मी 
त्याच करवीरवनांत भायो-पुन्नांसह राहत होतो. पण इतक्यांत काळाने 
माझ्या सचे प्रिय परिवारास मारून मळा वियोगदुःखाश्ींत ढक- 
ढळे, याप्रमाणे सिद्धशयापानें दोन जन्म दुःख भोगून मो सिद्धांच्याच 
अनुग्रहाने स्वतः सिद्ध झाळो. त्यामुळे मळा हवा तेथ संचार कारेतां येऊ 
डागळा, लया सिद्धीच्या बळावर मी भनेक कुकमे केली. महेंद्रपवेतावरीळ 
वंदनबनांत झोपाळ्यावर आनंदाने बसळेल्या साध्वींना उचढन नेऊन मी 


६ निवोणप्रकरण-उत्तराध-सर्ग ११२. १४८ 


यांचा बळात्काराने उपभोग घेतळा. कांही दिवसांनीं दिशांचा अंत 
पाहण्याविषयांच्या दुराम्रहानं ज्याला भतिशय व्याकुळ केळे आहे, असा 
भो खिन्न मनाने एका पवेतावर तापस होऊन राहिलो. 


अहो मुनिव्ये, मी आपले मागचे अनेक जन्म आठवीत असतांना 
मध्येंच मळा आठवलेळें हे एक आश्चर्य ऐका. भनंत ब्रह्मांडांनी भरलेले 
एक स्थान होतं. लांत सागरांतीळ जलचरांप्रमाणें सवे दिशेत व सवे 
स्थानीं असंख्य भूर्त होती. तेथे तेज, वायु व भाकाश यांचे अस्तित्व 
संद्यायेत होतें व त्यांतील भूमि जळांत प्रतिबिंबित झालेल्या पदाथोप्रमाणें 
दिसत होती. अथात्‌ ज्यांतील नाम-रूप किंचित्‌ व्यक्त झाले आहे, असे 
तें, ६ ब्रह्मच होय; हें केवढे आश्चये आहे बरें ! भसो; त्यांत मी एक 
स्त्री पाहिडी. भारशांत प्रतिबिबित झालेल्या वस्तप्रमाण तिच्या शरीरांत 
आकारश-शेल-दिगंतादिकांनी यक्त असळेली भनेक त्रिभुवनें दिसत होती. 
त्या तसल्या आश्वयभूत स्त्रीला पाहून मी म्हटळं, “ हे सुंदारे, तू कोण 
आहेस £ घ तुझ हे शरीर असं काय दिसत आहि १ ” माझा हा प्रश्न 
ऐकून घेऊन ती म्हणाली, “' बा भल्या पुरुषा, या सवे वस्तंमध्यें जी 
शुद्ध चित्‌ आहे, तीच मी, ही सव महा जर्ग हेच माझे अंग ( मूतामूतो- 
त्मक शरीर ) आहे. भरे बाबा, जशी ही मी या आश्चयेकारक देहाने युक्त 
आहे, त्याप्रमार्णेच हे सवे जग आश्चर्यकारक आहे. पण स्थूल भावाविष- 
यींचा अल्याप्रह सुटेपयत प्रत्येक बस्ततीळ हे तत्त्व जीवांना कळत नाही, तर 
ञ्याचा स्थूळभाब जाऊन आतिवाहिक भाव उदय पावतो त्यालाच त दिसत 
प्रथेक शरीरांत अशा प्रकारचा विचित्र भाव आहे. फार काय पण भिंत, 
इत्यादि दुसऱ्या सवे वस्तूंतही ते विचित्र तत्त्व भरून राहिले आहे; पण 
त्याला ओळखणारी दिव्य दृष्टि मात्र संपादन केली पाहिजे. मुनिवये, हें 
आश्चये पाहून मी पुढे गेळा. कांही दिवसांनी जेथ मुळीं स्त्रियांचे नांबही नाही, 
अशा एका ब्रह्माडांत मी शिरला. तेर्थ भूतांपासून'च भूतें होत होती, व तीं 
भूतांतच ढीन होत असत. सारांश मी अशीच आणखीं मनेक आश्चर्य 
पाहिली, व्या सर्वोर्चे वणेन कोठवर करूं £ कोठें कांही, कोठे कांही, 
मिळून सवेत्र विचित्रता व केश मी मनुभावेळे १११. 

समे १३५--भास पुनः अनेक जन्म, आत्यर्ये व संसाराचे निःसारत्व वर्णितो. 

(३८) ६३-३०॥५१२ 
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मी मंदर पवेतावर्रल म्रुदू मंदार-मंदिरांत एकदां एका अप्स- 
रस आलिंगन देऊन निजळीा होता; तो इतक्यांत एकाएकीं एक मोठा 
जलप्रवाह येऊन तो आम्हांठा तृणाप्रमार्ण वाहून नेऊं लागला. त्यामुळे 
माझी प्रिया व्याकुळ झाळी. तेव्हां मी तिळा धीर देऊन विचारले को, 
हॅ काय आहे £ त्यावर भयाने नेत्र फिरवीत ती म्हणाळी, “' हे कांत, 
येथे चंद्रकांत मणी फार भ्राहेत. आपण जेर्थ बसला होता. तो सव 
कडा तर चंद्रकांताचाच आहे. यास्तव चंद्रोदय होतांच त्यांतून हा जळ- 
प्रवाह निघालेला असून तो आम्हांठा वाहून नेत आहे. सुखांमध्ये युंग 
झाल्यामुळं मी पएवीच हं सांगावयास विसरळं. त्यानंतर एकादी पक्षिणी 
भूमीवरीळ किड्याला पटकन्‌ उचलन आकारांत जश उडून जाते त्याप्र- 
माणं ती अप्परा मळा वर उचलन घेऊन गेली, महाराज, मी भाणखां 
असते भनेक चमत्कार ब दश्ञा पाहिल्या, जेथे जाऊं नये तेथं गेलो. 
वेगानें फिरत असतांना माझी वर्षेच्या वर्षे गेळी, पण या दश्य- 
संक अविद्येचा अंत लागला नाहा. दिसणारी प्रत्येक वस्तु 
सत्य नव्हे, ती. स्थिर नाही, अर्स वारंवार वाटत भसूनही तिची 
आशा सोडवत नाहो, हा केवढा चमत्कार आहे जीवांची दश्या प्रतिक्षणी 
नबी नवी होत असते. सुखं व दुःख तिढा भाकुल करीत असतात, 
खरोखर अशा विचित्र भावामुळे ही अविद्या अतिशय असह्य झाली आहे. 
मुनिवय, मी कोठ कोठें तर जीवरहित जगे पाहिली आणि कोठ इंद्राच्या 
किंवा हिरण्यग्भाच्या ऐश्वयालाही तूणाप्रमाणे तुच्छ बाटविणाऱ्या ऐश्वर्याचा 
अनुभव घेतळा १३२ 
सग १२३३--आवळढाशांतून सप्तद्रीपप्रमाग शव पडल्याचे वणेन, 
विपश्चित--हे मुने, एका भपू्वे जगांत मी आणखी एक मोठें आश्चर्य 
पाहिळें, ते महा पातकांच्या रोरवादि नरकासारख्या भयंकर फलासारख 
जरी होते, तरी भबिद्येने अंध होऊन मी अभीच्या वरामळें तेही पाहिले 
जेथें या ळोकच्या कोणालाही जातां येणें शक्‍य नाही, अश्या एका चंद्र- 
सूयीच्या दौत्तीने अतिशय दीत्त झालेल्या आकाद्यांत भ्रमण करीत 
असतांना मी सहज खाली पाहिलें; तो भूळोकावर एक विशाळ छाया. 
भ्रमण करीत आहे, अर्स मळा दिसळं, तेव्हां ती कोणाची आहे, द. 
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पाहण्यासाठी मी आपले नेत्र वर लाविळे. तो. एक अनेक पर्बैतांसारखी 
घिप्पाड पुरुषाकुति खाळीं गरगर फिरतच पडत आहे वतिने गरापल्या 
विस्तांणे भागाने सूयाळाही आच्छादित केळे आहे, अस दिसले; पण 
६ हा एवढा थोरला पुरूष कोण असावा £ हा विराडात्मा ब्रह्मा आहे की 
असाच दुसरा कोणी आहे?! भसा जो मी विचार करीत आहे तों 
अकस्मात्‌ मोठा थोरला भावाज करून सूये भाकाशांतून 
खाळीं पडला, पण सत्तद्वीपात्मक वसुमतीस आपल्या धिप्पाड देहास 
आच्छादित करीत तो भयंकर पुरुष पडत आहे, असें पाहून मळा आपल्या 
जविताची मोठी चिंता लागळी ब मी लागलाच माझ्या समीप असलेल्या 
अग्नीमध्ये शिरला, तेव्हां शेकडा जन्मांमध्य मी. ज्याची आराधना 
केडी आहे, असा तो भगवान चंद्रासारखा शीतळ होऊन ' मिऊं 
नकोस, ' भर्स मला म्हणाठा. तं ऐकून '“ हे देवा, तुझा जयजयकार 
असा, प्रत्येक जन्मी तूंच आमची परम गति आहेस. आज हा अकाली 
कल्पांत भोढवला आह. यास्तव माझे रक्षण कर? अश्टी मी त्याची 
प्राथना केटा, तेव्हां ' तं कांही भिऊ नका, ऊठ, चल, माझ्या लोकी 
ये.' असं म्हणन अमीन मळा आपल्या वाहनावर बसविळ., ( पोपट हे 
त्याचे वाहन आहे. ) आणि त्या वेगाने खाळी पडत भसलेल्या पुरुषाच्या 
शरोरालाच छिद्र करून तो माझ्या सहवतेमान पार निघून गेळा. तेव्हां 
त्याच्या शरीरांतून पढीकडे गेल्यावर मी त्या भयप्रद भाकाराळा भूमीवर 
पडलेले पाहिळे. त्याच्या आघाताने भूमि चळचळ कांपली, पवेतांच) 
शिखर व मोठमोठे रक्ष घडाघड खाळी पडले. समुद्र व इतर जलाशय 
यांचे जळ वर उंच उसळले. घरे ब इतर जड पदार्थे यांचा चूर उडून 
असंख्य प्राणी मरण पावळे, लाच्या पडण्याचा मोठा ध्याने झाला व 
त्याचा आकाशांत दुमदुमळेला प्रतिध्वनिही मी स्वतः रेकळा. वनं व पवत 
यांचा उच्छेद झाळा. प्राण्यांचा भकस्मात नाश झाढा. सववत्र क्षोभ 
झाला. हाहाकारालाही त्यावेळीं अवकाश मिळाला नाहीं 

असो; याप्रमाणे सूय, पवत, वृक्ष इत्यादिकांनाही खाळी पाडणारा तो 
भर्यकर देह केवढासा आहे, म्हणन जो मी पहात भाहे तो. तो. सद्टीप 
परथ्वीतही मावत नत्तन त्याचा काही भाग मात्र तिच्या भाधाराने स्थितः 
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आहे, अर्से मळा दिसळें. तेव्हां मी त्या प्रस्न भम्नीळा म्हटलें, * मगवन्‌ , 
सर्यालाही पाडविणारा हा आहे कोण £ हा मांसमय पवेत या सपद्ीपा 
यृथ्वींतही मावत नाहीं ! ! ! तेव्हां तो माझा पिता मला म्हणाळा, ““ पुत्रा 
हा सवे उत्पात हांत होईतो तं धीर घर, मग मौ तुळा सव 
सांगेन, '! तो भगवान्‌ , इतक सांगत आहे तो दिव्य वस्नभूषणांदि- 
कांनी भषित झाळेळे सिद्ध, साध्य, अप्सरा, देव, गंधवव, उरग, किन्नर, 
व्हाषि, मुनि, यक्ष, किनर, 'देव इत्यादे सवे तेथे आळे आणि भक्तीने 
मस्तक नम्र करून कालरात्राची स्तुते करू ठागळे. *' संहारसमयी सब 
जगाचा क्षय करून उहंड तांडव करणारी व॒दैत्याच्या मस्तकांची माळ 
गळ्यांत घाळून त्यांच्या रक्ताने न्हाणारी चंडी देवी आम्हावर प्रसन्न होवो. 
ती सवाच कल्याण करो. या उत्पाताचे शमन छोंवो ! इत्यादि प्रकार 
त्यानीं तिची पुष्कळ स्तुति केडी ११३. 

सग्गे १३४--देवीचा आविभांव व तिच्या गणांनो त्या शवाचे केळळे भक्षण. 

विपाथेत--मुने, ल्या भूमीवर पडलेल्या शवानं आपल्या उद्र 
भागानेंच सवे पृथ्वीला आच्छादित केळे आहे, व त्याचे हात-पाय-मस्तक 
इत्यादि भाग लोकालोक व मेरु यांच्या पडीकडे गेळे आहेत, असं मीं पाहिले, 
व अझोनंही मळा तसंच दाखविळें. इतक्यांत दवादिकांच्या स्तुतीने प्रसन्न 
झालेली देवी प्रकट झाळी. तिचें सवे शरीर अतिशय आुष्क झालेलें होतें. 
उंच हातांवरीळ ब॒पायांवरीळ शिरा तर मोजता येतील इतक्या स्पष्ट 
दिसत होत्या, तिच्याबरोबर यक्ष, पिशाच, भूत, शाकिनोी, डाकिबी, 
चेताळ इत्यादि सवे पारेवार होता. तिच्या उप्रदृष्टीन॑ सषे दिशा प्रकाशित 
होत होत्या, तिनं आपल्या दीघे हातांत सवे आयुष घेतलीं होती, असो; 
तच्यापाशीं जाऊन देवांनी * भगवते, हा पुरुष आम्ही तुला अर्पण केला 
आहे. यास्तव आपल्या सवे पारखेवारासह याचा स्वाद घेऊन तंंतृत्त हो, 
अशी प्राथना केळी, त्याबरोबर * ठीक आहे ! असे बोळून ती कालिका 
आपल्या प्राण वायूने त्या शवाचे रक्त भाकषेण करून घेऊं लागली. 
तिने तात होईतो. रक्त पिऊन घेतळें. ती पूर्वी शुष्क अस- 
खेळी 'चंडिका आर्ता. चांगळी पुष्ट झाळी, ती स्वतः वर्षो- 
: कालच्या मेघमाळेप्रमार्ण ढाळ व तीची दृष्टि त्याचवेळच्या चंचळ विदयु- 
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तू-प्रमाणें अत्थिर व उम्र झाली, जिर्चे उदर फार लांब भाहे व जिच्या 
अंगावर सपोचीं भषण आहेत अद्यी ती भगवती रक्तासवाच्या मदार्ने मत्त 
झाडी. तिनें आपल्या सवे हातांत भायुर्धे घेतलीं होतीं. नेतर तिने आप- 
ल्या अध्या शरीरानेच भरून सोडलेल्या भाकाशांत नाचण्यास आरंभ 
केला, देव तिर्चे नृत्य पाहूं लागळे, इतक्यांत तिच्या अनुचरांनी ( म्हण- 
जे भत-प्रेत-_पिशाच--बेताळ--यक्ष इत्यादिकांनी ) ला शबाच्या भब- 
यवांस वाटून घेऊन त्यांवर आपापला तप्त जठराभ्रि शांत करण्यास सुरवात 
केली. त्यानी त्या देहाला फाडले; सोलले; त्यांतील हाडांचे तुकडे पाडले, 
आंतडीं व शिरा यांना भमीपासून सूयलळाकापयंत लांबच लांब 
पसरळें. रक्ताच्या योगाने पृश्‍्वी व सवे जळाशय दूषित झाले. हा सर्वे 
चमत्कार देव लोकालोक पवताच्या शिखरांवर खिन्न मनाने उभे राहून 
पहात होते. 

श्रोराम--( वासिष्ठांस म्हणतो-) पण गुरुंवये, भळोकाला आपल्या 
उद्रानंच व्यापणाऱ्या त्याचे इतर अवयव जर भगोलाच्या बाहेर गेले 
होते तर देवांना ळोकालठोक पवेताच्या शिखरावर जागा कशी मिळाली १ 


श्रीवासिष्ु--त्या शवाचे हात व पाय पसरलेळे असल्यामुळं त्यांच्या 
मध्यवती भागांत ते राठ राकळे. असो; रामा, पुढचा वृत्तांत मीच तुला 
थोडक्यांत सांगता, ऐक. याप्रमाणे ते शव हात-पाय पसरून उपर्डे पडळ 
असतां व 'चेंडीचे भूतादे अनुचर गण लाला खाऊन हर्षाने नाचे 
गळ भसतां ल्या मत शारीरांतन रक्तप्रवाह वाहू ळागला व मेदाचा 
दुगध सुटला. तेव्हां भतिशय दुःखित झाळेले देव असा विचार 
करू ढागले,--हाय हाय ! मोठ दुःखाचा गोष्ट आहे! !' पृथ्वी 
कोठें गेली ८ जळाशय काय झाळे £ ढोक व पर्वेत यांची काय वाट 
झाली £ चंदन, मंदार, कदंब इत्यादिकांच्या बनाने मंडित झाळेळा व पुष्प- 
राशींचा जणुं काय मंडपच भसा मल्य पर्वत कोठें गेला 2 रक्ताने उंच 
शुद्ध व॒ बिपुळ हिमालयाच्या भूर्माही जणुं काय त्यांच्या स्वाभाविक आुभ्र- 
तेच्या मत्सरानेंच लाळ करून सोडल्या. क्रोंच होपांतीळ कच पवेतावर 
जो एक मोठा कल्पदृक्ष असून ज्याच्या शाखा ब्रझळोकापर्यंत येऊन पोंचत 
होत्या त्यांचें चूर्णे झाळे, पारिजातक, लक्ष्मी, चंद्र व अमृत यांच्या 
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उत्पादका क्षीराणेवा, व इतर सागरांनो, तुमची काय दशा झाली ही 
खहो इतर दृक्षांनो, व रम्य पदाथोनो, तुमच्याकडे आमच्याने पाहवतही 
नाहीं. सवे पुण्यस्थळें भ्रष्ट झाळी. जनांचा विध्वंस झाला. चारी वर्णाचे 
ळोक नाहीसे झाळे. आतां या पर्ढ आम्हांला कशाच्या योगाने समाघान 
होइल, कांही. समजत नाही, इक्षुरससागराच्या तोरावरील तां मधुर 
वर्मे पुनः आमच्या दृष्टी पडतीळ काय £ कदंबकल्पदृक्षांच्या छार्येत 
असून 'चंदनाने मंडित झाळेल्या सुंदरींचे नत्य आम्ही कधीं पाहूं काय £ 
जेबूद्वीपांतीळ जांभळें तर भाता आम्हांला विसरळींच पाहिजेत, हर हर! ! 
अनेक रमणीय उपभोग्य साघनांनीं भरळेली परथ्वी कोठ भआहे £ भाम्ही 
आतां जेबत कस रहाव £ १३४. 

स्तगे १३५--भूतादिकांनीं मांसादि खाल्यावर भूर्माला मेदाने मेदयक्त व राहि. 

लेल्या रक्ताने मदिराणंव कळ. 

श्रीवासिष्ठ--राधवा, त्या मत्त भूत-संघानें त्या शवाळा बहुतेक खाऊन 
टाकळे भसतां इंद्रासह देव पुनः असं म्हणाले,-'' विद्याधर व देव यांच्या 
बिंमानांच्या मा्गातही देवीच्या गणांनी हो. आतडी पसरली आहेत. 
पहा, पहा; त्या भूतांना साती द्रीपांत मेदोजळ पसरले, मांस 
खाळे, रक्त प्राशन केळे. त्यामुळे भाता भूमि कांहीद्यी दिसूं 
लागळढी आहे. स प्राण्यांना अतिशय आनंद देणारी ही! 
( भूमि ) आतां भेदोरूपी वस््तानें सत्र बाजूंनी आच्छादित होऊन राहिली 
आहे. तिरच्यांतील सवे वने मेदोमय झारद मेबसमूडांच्या योगानें, धरूसुर 
कंबळांनीं आच्छादित झाल्याप्रमाणे दिसत आहे. पहा पहा ! हे त्याच्या 
हाडांचे पर्वत झाळे असन ते हिमालयाच्या शिखरांप्रप्ाणें दिश्यांस आच्छा- 
दित करून राहिळे भाहेत. 

असो, रामभद्रा, देव याप्रमाणे आपसांत बोलत झाहेत तो तो 
भूतांचा संघ तिकडे सने पृथ्वीस मेदानें सारवून, नाचू ढागला. ते 
देवांनी आपल्या सामथ्योने पृथ्वीवर जागजागी भवशिष्ट राहेळेढे रक्त 
एकाच मागीन नेऊन एका मोठ्या सागरांत सोडलें, त्यानुळें तो सुराणेब 
झाला, भूर्त आकाशांत नृत्य करून श्रांत झाळी म्हणजे त्यांतीळ मदिरा- 
जळ अजन पौत असतात. पैर्थ्वांवरीळ मेद सुकून येळा ब यापुळ तिळ 
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भोदेनी हे नां प्राप्त झाळें. असो; याप्रमार्णे या शवाची झांति झाली. 
दिवस व रात्र यांचा क्म सुरू झाळा. प्रजापतीनें तेर्थे नबी प्रजा निमोण 
केळी ब पुनः तेथें प्रवीसारखा संसार सुरू झाला ११५ 

खरे १३६---अभोने भासाला शवाचा वृत्तान्त सांगितला. 

भास--हे राजा दशरथा, मी शुकाच्या पंखांच्या मूळा्ली बसून 
मगवान्‌ * अम्नीला प्रभो, हें काय झाले हे £! नसा प्रश्न केडा भसतां तो 
मला म्हणाळा-'। राजा, काय झाळें, तें आतां ऐक. ला वाचा सवे 
वृत्तान्त मी तुला पहिल्यापासून सांगतो. अनंत व अनाकार भर्से चिन्मय 
परमाकाश आहे. लांत ही भअसंख्प जर्ग हेच अनेक परमाणु भरलेले 
आहित. त्यांत संवेदनमयी संवितू आपोभाप उत्पन झाडी. तिन वेदनावशात्‌ 
तेजःपरमाणुत्व पाहिळे. लया परमाणूने, त्याचे चितू-तत्त्व भज्ञानाने 
आदत झाळळं असल्यामुळे आपली स्पष्ट भासणारी परमाणुता कारिपिळी, 
तो भाल्या वद्धीची इच्छा करीत असतांना चक्षुःप्रभाते इंट्रि- 
यांचा अनुमव घेती झाली. त्यांच्या द्वारा तिळा पुढ असलेळे विषय- 
मय जग दिसले. याप्रमार्ण बेदनादि-विषयान्त अध्यारोपरूप कार्य-करण- 
संघार्तांत अतुर या नांवाचा कोणी एक प्राणी होता. तो असुरस्वभावा- 
मुळेंच अभिमानबान्‌ झाळा. वय्यांचे आई-बाप-पितामह इत्यादि सवे 
असत्य प्रतिभासात्मक होतते. असुरत्वामुळेंच पाण्यांत घातलेल्या चण्याप्रमाणे 
तो दर्पीनें फुगला व लार्न एका सुगीच्या सुखकर भाश्रमस्थानास मोडन 
सोडलें. तेव्हां क्षुन्व झालेल्या त्या मुनीर्न “* तुळा मोठा व बळकट देह 
मिळाला, म्हणन तू आम्हांला त्रास देत आहेस; यास्तव आतां भधम 
सशक हो, ' असा त्यास शाप दिळा, त्याबरोबर शापाम़रीने त्याचे मर्म 
केळे. तेव्हां त्या असुराचें चेतन आकाशाच्या वळयाप्रमा्ण निराकार व 
निराधार आणि चित्त सुपुप्ति अथवा मृच्छा यांप्रमार्णे निर्विषिय होऊच 
राहिल. ते भव्याकतरूप चेतन भताकाशाशी एकरूप झाळं. भवाकाश 
खापल्यामध्ये राहणाऱ्या वायूश्ी एकता पावले. याप्रभा्ण उत्तरोत्तर 
प्राणिभावास प्राप्त होत तीच आसुर संवित्‌ मशक झाली. त्याचें शरीर 
श्वासाबरोबर दोन दोन हात उडून जाण्यासारखं हलके होते, त्याचा 
क्षायुमयादा दोन दिवस होती. 
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श्रीराम--भगवन्‌ , स्वम्नाप्रमाणे जाप्रत्‌ , असे आपण वारवार मढा 
सांगितडें आहे, पण स्वघ्देह योनेतः उत्पन होत' नाहीं. जाम्रतू-देह 
योनेतः होतो, तेन्हा जाम्रतू-देहाप्रमाणंच सवत्र योनेतःच तो होतो, 
काँ दुसऱ्याही प्रकारें होऊं शकतो १ 


श्रोबासिष्ठ--त्रह्मापासून तुणापर्यंत जेवढे म्हणन चराचर प्राण्याचे 
देह आहेत त्यांचा उद्भव दोन प्रकाराने होतो. एक ज्रह्ममय व दुसरा 
भ्रांतिजन्य. ( विवते-उपादानांशयांत त्रह्ममय व परिणामो उपादानांशांत योनि- 
जन्य उद्भव होतो), पर्वा रूढ झालेल्या जगद्गांतीच्या भत्यासक्तामुळें होणारा 
जो भूतांचा संभव तो दड्याशीं संबंध ठेवणारा भसल्यामुळें भ्रांतिजन्य 
आहे, आणि निथमुक्त ब्रह्माला केव्हांही जगद्रांतीचा भास झालेला नसतां- 
नाच आपोभाप विवतेरूपान सगोच्या आरंभी जीवभावानें प्राप्त होणारा 
जो भाव ता ब्रह्ममय संभव होय, असो; भसा प्रकार असल्यामळे तो 
मरशक जगद्वांतिवश्यात्‌ उत्पन्न झाळेलठा होता. ब्राह्मोत्य नव्हे. कारण 
ब्राह्मोत्य जन्म, जन्मतः सिद्ध भसळेल्टा कांपेळ-सनकादिकांनाच प्राप्त होत 
असतो. आतां त्या मशकाचा व्यवहारक्रम मीच सांगतो तो ऐक. त्या 
मशकाने भूमीवरील ऊंस, तृण, गुल्म इत्यादि स्थानीं मुणगुणत असलेल्या 
इतर मशकांबरोबर गुणगुणत आपल्या दोन दिवसांच्या आयुर्मयादर्ताळ 
अथ आयुष्य ( म्हणजे एक दिवस ) घालविले. दुसऱ्या दिवशीं त्याने एक 
मशिका भाय. मिळविली, व तिच्याबरोबर तो कोमळतणाच्या झोपाळ्यावर 
बसून झांके घेऊ ढागला, पण शेवटीं झोके घेऊन थकलेला तो एक 
गवताच्या झुबक्यांत जा थोडीशी बिश्रांते घेण्याकरिता म्हणन बसत 
आहे ता एका हरणांच्या पायाखाली सांपडून चुरून गेळा, पण मरतां 
मरतां हारणाचा आकार रष्टी पडल्यामुळ॑ त्याने त्याची भावना करीतच 
भ्राण सोडळे. त्याकारणारनेंच तो पूर्वाक्त क्रमानेच हरिण झाला. पण वनांतून 
विहार करणाऱ्या त्याला एका व्याधाने धनुष्यानें मारले. त्याची दृष्टि 
ब्याधाकडे ढागल्यामुळे तो उत्तर जन्मी न्याघच झाढा. तो विहार कारेतां 
करितां एका मुनाच्या अरण्यांत गेला आणि कांहीं भाग्य उदय पावल्या 
मुळें त्याला तेथे राहण्याची सदबुद्धे झाली, मुनीनें करूणेने त्याला अस्प 
बोध केढा, भरे ब्र व्याधा, तूं असा भ्रांत कां होत आहिस : हरणांन्म 
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व्यथे कां मारतोस ! भर्हिसा, भभयदान इत्यादि शास्त्रमर्यादा काँ पाळीत 
नाहींस ! या भंगुर जगांत असलीं दुष्कर्म करून तुर्ये हित कसें होईल £ 
तुळा त्यामुळें असह्य दुःख  मोगावे ळागेळ, याचा  फिंचार 
तूं कसा करीत नाहींस 2 हरणांचा जीव बेणे हें जरी तुमचं कुलपरंपरा« 
प्राप्त कर्म असळें ब त्यावांचून या जगांत जिवंत राहणें जरी शक्‍य नसले 
तश बाबारे, नुस्ते जिवंत राहणें अथवा मोग भोगणे एवढाच परुषाथे 
नव्हे. हिसादि करून जे भोग मिळविळेळे असतात ते दीघेकाळ पार- 
लोकिक अनर्थ देतात, आयुष्यही अतिशय चंचळ भाहे. शरीराला 
व्हणोक्षणीं अपाय होण्याची भीति असते. यास्तब बा पुत्रा, तूं धमंचरण 
कर. हिंसेचा त्याग कर, म्हणजे तुझें कस्याण होईळ, तुला भनंत 
सुख मिळेळ. आत्म्याचा विचार कर. गुरूंना शरण जा. म्हणजे ते 
तुळा सन्मागे दाखबि्ताळ १३६. 

सर्ग १३७--मुनि, धारगणाभ्यासानं स्वतः परशारारांत प्रवेश करून पाहिळेल 

स्वप्न सांगू लागळा. 

ठ्याध--मुने, असें जर असेळ तर दुःखक्षयाविषयीं चांगला उपाय 
कॉणता तो सांग, 

मानि--जा साधो, मुर्नांचा आचार हाच दुःखक्षयाचा हेतु आहे. 
यास्तव त बाणांसह आतांच या धनुष्याचा त्याग करून मुनांना मान्य 
असलेळा यम--नियम--विचारादे आचार कर. 

श्रीवासेप्--रामा, मुनींच्या या वचनास मान देऊन तो व्याध सशर 
धनुष्याचा त्याग करून तेथें राहिळा. मुनींप्रमा्णे वागू लागला. त्यानें 
अयाचित वृत्ते घारण केली, त्यामुळे थोड्याच दिवसांत त्याच्यामध्ये 
शास्त्रविवोकिता प्रविष्ट झाळी, नंतर एकदा विवेकाने संप्न झाळेळा तो 
व्याध एकान्तांत बसलेल्या मुनीपा्शी जाऊन म्हणाळा,-“* भगवन्‌ प्राण्याच्या 
अंत:करणांत स्थित भसलेळें स्वम जानत-प्रमाणें बाहेर कर्से दिसते 
बाहेर असळेळा प्रपंच स्वप होऊन आंत कसा दिसतो ! प्राण्यांच्या मनां- 
तीळ स्वप्न कोणत्या उपायानें दिप्ततें १ त्याचप्रमार्णे भांत व बाहेर स्थित 
असलेला प्रपंच स्त्रप्म होऊन कसा दिसतो £ आणि प्रपंच जर स्वप्नच 
आहे, तर तो आंतर व बाह्य असा दोन प्रकारचा कसा दिसतो १? 

(३९) ६३-३१-५-१२९ 


१४९९ बुहद्योगवासिष्ठसार, 


ते रेकून माने म्हणाला,--“' बा साधो, माझा विवेक जेव्हा 
दढ झाला नव्हता तेव्हां मलाही असेच अनेक संदेह होते. 
पण मी त्याकारेता घारणा घरून परकायाप्रवेश. केला. त्याच्या 
शरीरांतील प्राणांश्ीं भापळे नियत करून नेळेळे प्राण मिळविले व्या 
जंतूच्या आति संकुचित हृदयांत जाऊन बसर्ळो. जीव सर्वे शरीरांत जरी 
असला तरी बिशषतः तो तेजोधातंमर्ध्ये राहतो, यास्तव त्या जीवाच्या 
आधारभूत ओजामध्ये मो तट्रूप झाळी. त्याच्या ज्योतीस प्राणवायु सर्भा- 
वार संचार करून राखीत होते. असो; तेथे गेल्यावर मी थोडीशी विश्र 
घेतली, व स्तवप्नाप्रमार्ण सवे विश्व पाहु ठागला. सूर्य, पर्वत, समुद्र, देव 
असुर, मानव, नगरे, वन इत्यादि सवे मी पाहिलें. तें माझें स्वमदशन 
अनादि प्रवाहरूपाने स्थिर असलेल्या या प्रख्यात जगासारखेंच शित 
टीत, ' मी चांगळा जागा माहे; कारण मला नीज ढागलेळी नाही. पण 
अर्स असतांनाही ह सवम मळा करस दिसतं, ' असे म्हणन मी विचार 
करूं लागलों, तो बा व्याधा, मळा असे समजलळें,-या प्रत्यगात्म्यारचे ६ 
ऐेख्वर ( इंग्ररसंबंधी ) रूप आहे, हा इश्वर आकाशरूप मश्या भापल्याला 
घट, पट, जग, जीव इत्यांदे ज्या ज्या नामरूपार्ने कल्पिती ला त्या 
नांवाने होता. तो परमात्मा जेथ जेर्थ असतो तेथे तेथें आपळे सरूपच, 
आपल्या तास्विकरूपाला न सोडतांच, जगदाकाराने पाहतो. लाढाच ठोक 
स्वभ असं म्हणतात, हं आज मळा कळलें. तत्त्वत; पाहिल्यास जाम्रतदी 
हेच होय. पण जाप्रत-दृष्टया पाहिळें म्हणजे स्वप्न स्वप्त होते. व स्वप्नाच्या 
दृष्टीने पाहिळ म्हणजे जाम्रतू स्वप्न होते. परंतु तच, स्वझदष्ट्या 
स्वप जाम्रतूच होय. त्याचप्रमाण जाम्रत-दृष्ट्या जामप्रतूही जाग्रत 
भाहे. भथथातू मरण म्हणून कांहीं नाहॉ. कारण पुरुष चिन्मात्र आहे, तो 
झुकडा दझारीरें मेडी तरी स्वतः मरत नाही. शरीराच्या त्यागाला मरण म्हटलें 
आहे. पण वस्तुतः आत्मा शरीराचे ग्रहण अथवा लाग करीत नाही 
कारण तो असंगस्वभाव झाहे. तसल्या पिदाख्य परमाणचं सारच भ्रांतानं 
देहयुक्त जगतूही होते. कारण सवे जगद्भांति-अनुभवरूप अणु ला चिदा- 
काद्याच्या उदरांत भासत असतात. जाम्रद्वोग देणारं कम निदृत्त झाळें 
असतां जीव जागरापासून निदृत्त होते. ब भापल्या स्वरूपाळाच बाह्य 
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संस्कारांच्या भनुरोधानें, हा आह्य स्वमस्वगे आहे, हा सूये आहे, हा घट 
झाहे, इत्यादि चिद्विवतरूपाने पाहतो. जेव्हां चित्त बाह्य पदा्थीन्सुख 
होत तेव्हां ते जाम्रतू या नावार्चे आपळेंच बाह्य स्वरूप पहार्ते. व 
जेव्हां ते आंतल्या आंत राहून पदार्थाकार होते. तेव्हां जीव आपल्या 
रूपाळा स्वम या नांवानें ओळखतो. एकात्मक जीवच बाहेर व आंत 
स्वर्ग, प्रथ्वी इद्यादिरूप पसरला आहे. जसा सूये सापल्या बिंबामध्यंच 
स्थित असतांना तेजाच्या योगाने येथेही झाहे याप्रमाणे जीव जगद्रप 
होऊन बाहेर व आंतही स्थित आहे. सारांश सवोत्मकताच तात्विक 
आहे. यास्तव तिर्चे क्ञान झाळे भसतां बासनारहित जीव मुक्त होतो. 
तो अच्छद्य ब भदाह्य असतांनाही दैतसंकल्यामुळे मोहित होता. 
आपल्यालाच आंत. जगदूप पहाणारा ता. स्वप व बहिजगद्रूप पहाणारा 
तोच जाग्रत्‌ होतो. अर्थात्‌ त्याचे अंतर्बोद्यरूप हेंच स्वभ व जाग्रत आहे. 

व्याधा, याप्रमाणे जाग्रत्‌ व स्वम यांविषयी निंतन करणाऱ्या मल! 
सुपुप्त काय आहे ! असं वाटळं, व मी. त्याविषयी विचार करूं लागला. 
या दृ्याळा पाहून मळा काय करावयाचे आहे, मी आतां कांही वेळ 
चित्तराहेत होऊन राहतो, अश्या शमाशमरूप ढृत्ति आंत जांबर असत 
तोंवर सुषुस्त असते. ही अवस्था पूर्वाच्या दोन सदृत्तिक अवस्थांहून 
निराळी आहे, त्या भवर्स्थंत चितू-व्याप्तीचा अभाव असतो. त्यामुळे 
चित्‌ अभिव्यक्त होत नाहीं, पण तेवढ्यावरून सुपुत्तीत जीव जड 
असतो असे समजणे उचित नव्हे, कारण तो ह्या अवस्थत 
$ अह! अक्वा विशेष भाकारानें जरी न स्फुरला तरी प्राणादि 
चेष्टा व शरीराचं जीवन यांवरून आणि निजून उठल्यानंतर होणाऱ्या 
स्मरणावरून त्याचे चतनत्व सिद्ध होते, सारांश चित्ताचा भ्रांतीसुळे 
होणारा स्थिर भाव हाच सुपातति होय. पुरुष जागत असतांनाही 
ही सुपुत्ति 'चिंतात्यांग केल्याने संभवते, कारण मी कांही ितत 
करीत नाहीं, खस्थ राहतो, असा निश्चय करून तसंच शांताचित्त होणे, 
हीच सुषुतति भाहे. ही अवस्था जेव्हां अतिशय घन भते तेव्हां तिढा 
निद्रा म्हणतात व ती जेव्हां विरळ होते तेव्हां तीच सवम बनते. 


१९९६ ब्ृहद्योगवासिष्ठतार. 


याप्रमाण सुपुप्तीचा निश्चय करून मी तुरीयाचा निश्चय करण्याकारतां 
पुनः विचार करू लागळा. पण त्याचे यथार्थेरूप मळा शुद्ध सम्यक्‌ 
बोंधावांचून निराळें ढाघळं नाही, यास्तव आत्म्याचा यथाथ बोघ हेंच 
तुरीय होय. लांत बिलळींन झाळेळें जग जसेच्या तसच राहते. यास्तव 
जागरादि तीन भवस्था या चवथींत अंतर्भत होतात. हें जग योग्य 
कारणापासून झाळेळें नाही. तर ते ब्रह्मच, अश्या जगद्रूपार्ने राहिळं आहे 
अस जाणणं होच तुयंता, सृष्टीच्या कारणांचा असंभव असल्यामुळे ती 
उत्पन्न होणें शक्‍य नाहीं. जलाने जदली द्रवता धारण केळी आहे तशी 
वितू.नें सगे-संवित्‌ ( सृष्टीची कल्पना ) स्वतः घारण केळी भाहे” १३७. 
सर्ग १३८--प्राण्याचा जीव व आपळा जौष मिळाला अस्ता द्रियुण विश्र 
दिसळं. पण ताच मी त्याच्या पासून एथक्‌ होतांच तें एकच पाहिलें, 

अस मुनि सांगतो. 
तापस--व्याधा, भसा विचार करून मी त्या प्राण्याच्या संविद-शीं 
रकरूप होऊं लागलां, पण मा त्याच्या चिदाभासांत प्रवेश करण्यासाठी 
त्याच्या पूर्वोक्त तेजोधातूस जा सोडीत आहे तों माझी इेंद्रेयसंवित्‌ बढात्का- 
रान बहिमुख व्यापार करावयास प्रदत्त झाळी. तथापि मी मोठ्या प्रयत्नाने 
तिला भांत आकर्षेण करून घेऊन पाण्यांताळ जळबिंदूप्रमाणे आंतल्या 
आंत पतराविली, याप्रमार्ण उपाविब्याप्तिद्वारा मी जा त्या प्राण्याच्या चिदा- 
भाससंविद-शीं मिळून जात भाहे ता मला सवे विश्व दुप्पट भासू लागळे. 
कारण तें त्याच्या वासनांनी एकप्रकारचे व माझ्या वासनांनी दुसऱ्या प्रकारचे 
दिसले, पूवोदि दोन दोन दिशा, दोन सूर्य, दोन भूमंडळें, दोन सर्ग, 
इत्यादि प्रकार दोन आरक्यांत दिसणाऱ्या दोन मुखप्रातिबिंबांप्रमा्णे सवे 
दुप्पट दिसळें, आम्हां दोघांच्या वासना भिन्न मिन प्रकारच्या असल्यामुळें 
आमच्या जगांचें मिश्रण झाळें नाही, पण पुढे मी जेव्हां योगबलानें 
त्याच्या संवितूशीं एकरूप झाळा, तेव्हां मडा एकच जग दिसळे, त्यानंतर म! 
आपळा पर्वोपर विचार न सोडतांच त्या प्राण्याच्या संकल्पानुसारिणी 
स्थितीस प्राप्त झाळा, व तेथें याच्या चित्तवत्तीनेच त्याचे शब्दादि बाह्य 
भोग्य विषय मीं पाहले. त्याच्या चित्ताला एक क्षणभरही न सोडतां मी 
जाम्रव्यवहारळक्षण त्या दिवशीचा आचार स्वतः अनुभविढा, त्यानंतर तो 
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जीव यदच्छेनेंच निद्रावश झाळा,. झोप येऊ लागली भसतां त्याच्या 
प्राणानं, बाहेर दूरवर पसरळेळे चित्त, सायंकाळी भापल्या कांतीळा आक- 
षेण करून बेणाऱ्या सूयीप्रमाणे, आंत ओढून घेतें. तेव्हां कूर्माच्या 
अंगाप्रमाणे चित्ताबरोबर सवे इैंद्रेयदृत्तिही हृदयकोश्यांत प्रविष्ट झाल्या. 
चक्षुरादिक गोळक मुद्रितसे होऊन हृदयाकार बनलें. ते चित्राप्रमाणें निश्चेष्ट 
होऊन राहिले. मीही त्याच्या चित्तानुसार इंद्रेयमोळकांस सोडून नाड्यांच्या 
द्वारा त्याच्या हृदयांत शिरली व सवे बाह्य अनुभवाचा त्याग करून 
आनंदमय कोट्यांत निमझ॒ झाला, व्याधा, सुपुप्त अवस्थेत समानवायु 
सूक्ष्ममतीनें संचार करीत राहतो. भाणि इंद्रियांसह प्राण संप्रसाद 
नांवाच्या आत्म्याशी तादात्म्य पावून हृदयस्थ पुरिततूमध्ये शिरतो व 
चित्ताढा आपल्या स्वाधीन करून घेतो. त्यामुळें स्वभावतःच एक प्रत्य- 
गात्मा अवशिष्ट राहतो आणि त्यांच्या स्वाभाविक सुखाविश्रांतीचा भनुभच 
जीवाला येतो. तो त्या निरतिशयानंदरूप स्वार्थसत्तंत आपल्या भानंदाळाच 
मात्र पाहतो. विक्षेपदुःखाचा ळेशही अनुभवीत नाहीं. 
श्रीराम--भगवन्‌, मन भाता सुद्धां प्राणबलानेंच मननादि व्यापार 
करते. मम सुपुप्तीत प्राणारने सखववश्य केल्यामुळे जर ते मनन करूं शकत 
नाहीं तर तें भाता. तरी कां मनन करते. ( म्हणजे प्राणाडून पथक 
केळेल्या मनाचे जर स्वरूपच रहात नाहीं तर ते केवल कांहींच नाहीं. ) 
श्रीबसिप्ठ--रामा, हं त॑ फारच थोडे बोललास. कारण भघिष्टान- 
न्मात्राहून पृथक्‌ केल्यावर देह, प्राण इत्यादि कांहींच जगद्र्प नाहीं. पण 
त्याला पुथतू करीपर्येत त्याच्या सत्तेने सवे भाहे. त्या भारोपेत जगाचा 
क्रम पूर्वी अनेकदां मी सांगितला आहे. सारांश हे सवे चित्तकल्पनामय 
आहे. वास्तविक नव्हे १२८, 
सग १३९---प्राणाहूनद्दी चित्ताचें प्राधान्य. 
श्रीवसिप्ठ--चित्तच जगाळा करणारें आहे. ते जशी जशी कल्पना 
करतें तसें तस त॑ ( जग ) होते, त्यानें प्राणाची कल्पना केळी, प्राण 
माझी गति भाहे, मी त्याच्यावांचून राहणार नाही, असे म्हटळें, त्यामुळे 
तें तत्परायण झालें. मी भाता. कांहीं वेळ त्याच्यावाचूनही राहीन, असा 
सैकर्प केल्यामुळें ते स्वप, मनोराज्य इत्यादि देहांमर्ध्ये प्राणावांचूनही 
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मनोव्यापार करते. ते जेथे जेथे प्राणयुक्त देहाची कल्पना करते 
तेथें तेथे तो उदय पावळा आहे, असेंच पाहते. असो; या- 
प्रमार्ण प्राण व देह यांची कल्पना केल्यानंतर मी पुनः कधीही 
प्राण-देह-विरहित होऊं नये, असा दढ निश्चय करून तेच जीव 
होते. त्यानंतर त्याला आपल्या चिन्मात्र स्वभावाचा निश्चय होत नाहीं. 
म्हणनच संसाराचा निरास आतमज्ञानावांचून होत नाही, असे शाश््र 
कंटरवान सांगतात बव भनुभवही तसाच आहे. ज्याला 'हा मी.' अर्स वाटत 
असते त्यालाच जीवत्व व संसारित्व असून ते आम्म्याच्या साक्षात्कारा- 
वाचन झांत होण रक्‍य नाहीं. मी व हे भश्वीं दोन प्रकारची अविद्या 
आहे. ती मोक्षापायांचें अनुष्ठान केल्याबांचन नष्ट होत नाही. यास्तव 
या झास्त्राच्या साहाय्यानं मोक्षापार्यांचा विचार, निश्चय व अनुष्ठान करा. 
ण हेंच माझे जीवित आहे, असा मनार्न दृढ अभ्यास केल्यासुळेंच मन 
प्राणाधीन होऊन राहिळें आहे. देहाच्या क्षोमाबरोबर स्वत: क्षुन्च होणार 
मन देहाच्याही भधीन आहे, असे म्हणावें लागते. कारण ते आपल्याला 
प पाहूनच त्याच्याबरोबर क्षुन्ध होत अस्ते. ते देहादययाकार झाल्यावर 
आत्मतत्व जाणण्यास समथ होत नाही, म्हणनच प्राण-निरोधाचा व 
मनो-निरोधाचा अभ्यास करावा लागतो. प्राण व मब हे परस्परांचे पर- 
एर्‌ रथ व सारथी आहेत. त्यामुळे ते एकमेकाचे अनुकरण करेतात. 
असो; राघवा, याप्रमाणे परमात्म्याने भादि-सगोपासून सुरू केलेली 
दी नियति प्रळयापर्यंत अश्नीच चाळणार, व ज्ञानरहितांची ती तशी चाल- 
ळडीही भाहे. जोपयंत प्राय व मन समरूपार्न आपले कर्म करीत भस- 
तात, तोपर्यंत जाग्रतू-नांवाचा सम व्यवहार प्रदत्त होतो. जेव्हां प्राण 
हेद्रियांना प्रवृत्त करण्याचे आपळं काम सोडून विषम होतो, तेव्हां स्वप्न- 
सज्ञक एकच मानस व्यवहार होतो व मनही हांत झाले म्हणजे सुप॒ति 
प्रच होते. अन्नरस, पित्त इत्यादिकांनी देहांतीळ नाड्यांना रोध केला म्हणजे 
प्राण मंद्संचार करूं लागतो व मन लीन होते. क्षुवा इत्यादि कारणांनी 
श्रम झाळे असतांही झाप येते. मर्देनादि उपायांनी नाड्यांना मृदु केल्याने 
अथवा शार-वेधजन्य त्रणादि क्षतांच्या योगानें नाड्या रक्ताने भरल्या अस- 
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तांह्दी प्राण स्वैद्रहित होतो ब सुषुप्तता उदय पावते. असो; त्यानंतर 
तो तापस पुनः त्या न्याघधास असा आपला वृत्तान्त सांगूं लागला--- 

६: बा न्याधा, मी ज्या प्राण्याच्या शरीरांत प्रवेश केला होता तो त्या 
रात्री यथेच्छ भोजनादि करून शय्येवर स्वस्थ पडळा भसतां त्याला गाढ 
झोप लागळी, मीही त्याच्या बरोबर निद्रा-सुख घेतळें. कांही वेळाने 
त्याच्या उद्रांतील अन जीणे झाळें असतां स्वाभाविक नाडीमागारने प्राण 
स्पंद करीत असतांनाच त्याची निद्रा किंचित्‌ विरळ झाली. त्यानंतर 
त्याचा स्वप्नप्रपंच मीं पाहिळा. या जगासारखेंच मळा दुसरं चंद्र, सूर्य 
म्रह, नक्षत्रे, भूमि, वृक्ष, नद्या, वर्ने, पर्वेत, समुद्र, मानवादे प्राणी इत्या- 
दिकांबी भरलेले जग दिसले. त्यांत महारृष्टि झाली, सागर वाढला. पेता- 
वरून नद्यांचे छोट भाळे. त्यांनी नगर, प्राम, वने, इत्यादिकांचा उच्छेद 
कडा. मी त्यावेळी एका गावांत भापल्या सवे कुंटंबासह होतो, पण 
अकस्मात्‌ आढिल्या त्या जलप्रवाहाने सवे स्थावर-जंगम वस्तंसह मला 
वाटून नेळे. त्या पुराचा ध्वाने फार भयंकर होत. होता. आमच्या सवे 
गांबांतीळ लोकही माझ्यासारखेच घोर आपत्तीत पडले, त्यावेळीं जो तो 
आपापल्या जीविताकरितां प्रयत्न करू लागला. प्रत्येक जण हाय हाय 
करू ढांगला. घरांच्या निती, मंदिरांचे कळस, झार्ड भराभर कोसळू 
लगली. बायका व पोर॑भापापल्या स्वामीला हाका मार-मारून व ऊर 
बडवून रडूं ढांगलीं. मीही मोठ्यानं आक्रोश करूं लागला, स्त्री, पुत्र, धन 
इत्यादि सवाची आश्या सोडून भापल्याच प्राणांच्या रक्षणाची शिता करू 
ढागळो. मळा सत्ते आत्तापासून दूर करून त्या जलप्रवाहानें भनेक योजनं 
दूर नेळे, एकदां मी एका लहानशा दृक्षाचा आधार घरून याच्यावर बसून 
राहण्याचा विचार केढा, पण जळप्रवाहानें मोठ्या वेगानें येऊन त्या दृक्षा- 
सह मलाही आपल्या बरोबर नेले, मी यावेळीं कितीतरी गटंगळ्या खाल्या, 
भनेकदां भुडपाशीं भडकला. त्यांचें कांटे माझ्या शरीरांत शिरे व भशा- 
प्रकारें मो असह्य दुःख भोगळं. मी भतिदशय व्याकुल झालो. नको हा 
जन्म; देवा, यापेक्षां हे प्राण जातीळ तर बरें, असें मळा वाटळें, पण बा 
साघो, इतक्यांत मळा आपल्या पूर्वीच्या समाधिनिष्ट शरीराचे स्मरण झालें. 
मी स्वभचमत्कार कसा उत्पन होतो, ते पाहूण्यासाठीं या दुसऱ्या प्राण्याच्या 
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झरीरांत योगबळाने भाळलो आहे, हें मळा भाठविळे व साबरोबर मढा तो 
महा प्रर मोठ्या थोरल्या गृगजलाच्या पुरासारखा मिथ्या भासला. पण त्या 
विचित्र ब भवणनीय मायेचा मळा मोठा विस्मय बाटळा. मी मनांत म्हटले 
“<: अहो, हे आजझस्तंबपर्यनत सवे चराचर जीव या मिथ्या मायेच्या प्रवा- 
हांत कसे कसे दुःख भोगतात, ते पहा, यांत नाय पाबणाऱ्या या आाबा- 
ळवृद्ध स्री-पुरुषांना यांतून सोडविण्यास कोण समर्थ आहे? भाज हा 
जगाचा नाद मीं पाहिला. यांत त्रिभुवनाचा क्षय झाला आहे. येथे इंद्रादि 
महा पुरुषांचाही जर कोठे थांग लागत नाहीं तर इतरांची 
काय कथा£” १३९. 

सरग १४०--प्रलयसागराची निवृत्ति, गावांत जीव होऊन राहणें, मुनीच त्या 

प्राण्याच्या शरीरांतून बाहर पडणे. 

न्याध--पण भगवन्‌ , भापल्या सारख्या योगसामध्यनें संपन्न 
असलेल्याही महात्म्यालळा असळी दुःखकर अवस्था कद्ची प्राप्त झाढी £ 
त्याचवेळी ध्यानाचा प्रयोग करून भापण शांत कसे झालां नाहीं £ 

मुने--व्याधा प्रलय, दोन प्रकार होतो. एक क्रमार्ने सावकाश व 
दुसरा अकस्मात्‌. त्यांतील पाहिल्याप्रकारच्या प्रलयांत पूबीपर विचार कर- 
ण्यास भवकाश सांपडते, पण दुसऱ्या प्रकारच्या प्रळयांत विचाराळा 
अवकाश मिळत्त नाही. मळा दिसळेळा तो जळाचा महापूर अकस्मात्‌ 
कसा आला, तें मी तुळा सांगितठेंच आहे. फार काय पण अकस्मात्‌ 
ओढवलेळं ते संकर पाहून देव हिरण्यगभोळा तें निवेदन करावयास जो 
जाऊं लागत आहेत तोंच ला पुरांम लांनाही वाहून नेळे. शिवाय बा 
आरण्यका, काळ सवेनाशक आहे. लासुळे जे जेव्हां म्हाबयाचें असतें 
तेव्हां त्याचा प्रतीकार करवत नाहीं. कालबलामुळेंच मळा त्यावेळीं ध्यान- 
घारणा आठवली नाहीं. नाशाचा काळ आला म्हणजे मोठमोठ्यांचेही 
बुद्धि, बळ, तेज-इलादि सवे सबेदा विपरीत होते. शिवाय बा हिसका, 
मी तुळा हे झापलं स्वप्न सांगितल आहे. तेव्हां स्वप्नांत काय संभवत नाही 

व्याध--विभो, हें जर असत्य स्वप्नच आहे तर ते मढा कश्याला 
सांगितलेत £ त्यांतही भापला कांहीं तरी उद्देश भसावा. 
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मानि--_होय., बा बुद्धिमाना, तुला बोध करण्याच्या हेतूर्न मी ते 
सांगेतळे, त्यावरून तं ह सवे दृर्य असल भाहे, असं जाणशीळ. संसार 
भ्रमरूप आहे, असं ज्ञान झाल्यावर दर्याचा निरास होऊन दृक्‌ अवशिष्ट 
राहते. यास्तव ल्या स्वप्नाचा पुढोळ वृत्तान्हही ऐक-यानंतर मी ला 
जंतूच्या भाजामध्ये स्थित होऊन जो ह्या महापूराकडे पाहात आहे, तो 
ते सवे जळ कोटेसें जावयास निघाल आहे, भसे दिसे. मोही लाच्या- 
बरोबर जात होतों. तो. मळा एक तट दिसला व दैवयोगाने मी त्यावर 
बसला. तो पाणीही उतरू लागळ, तेव्हां माझ्याप्रमा्णेंच इतर जीवांनाही 
जरा धीर आठा. हळू हळू सवे भाकाश स्वच्छ झाळे, नक्षत्रे दिस 
ळागठी, त्या एक-सागराचा तो मोठा थोरळा आशय झुष्क झाला, 
त्यांत पर्वेत, वृक्ष, ढोकपालांची मंदिर, सूथ-चंद्र इत्यादिकांची 
मेडळ जागजागी चिखटांत रुतन बसल्यासारखी दिसलीं. विष्णचा 
गरुड, ब्रह्मदेवाचा हंस, यमाचा रेडा, इंद्राचा रेरावत इत्यादि सवे जाग- 
जागां मरून पडळेळे भाढळठे. त्यांत मेढेल्या इतर क्षुद्र जीवांची तर 
गणनाच करवत नव्हती. भसो; याप्रमाणे तो उत्पात शांत 
झांठळा पाहून मी त्या. तटाजवळच्याच पबंत शिखरावरीठ 
कोंणा एका मुनीच्या अश्रमांत आला, व श्रांत झाल्यामळे स्वस्थ 
निजला. ती झाप पुरी झाळी असतां तसरळेच स्त्रप्न पुनः पाहिलें 
कारण त्याची वासना माझ्या मनांत टढ होऊन राषढी होती. 
दुप्पट दुःख पाहून आकुळ झालेला मी फार वेळाने जागा झालो वल्या 
प्राण्याच्या हृदयामध्ये स्थित असलेल्या त्याच पवताशेखरास पुढे पाहिल, 
नंतर उजाडतांच मळा तेथढा तो पवत, भूमि इत्यादे सवे दिसल, 
तेथढी सवे सृष्टि सूर्यादयाने सुंदर झाली. व्याधा, वृक्षाच्या दाखेपासून 
जशीं पानं त्याप्रमाणें माझ्या चित्तापासून स्वगे, प्रथ्वी, वायु, पत्रत, नद्या, 
आकाश, इत्यांदे सवे झाळ, तद्या प्रकारचे ते भूतळ पाहिल्यावर मो 
सुकत्याच अनुभवावेलेल्या स्वभाळा थांडासा वितरून त्यांताळ य़ा 
पदा्थानींच व्यवहार करूं लागळों. तेर्थे मळा कांही भपूवेच प्रतिमा झाळी, 
अळा जन्मास येऊन भाज सोळा वर्षे झाडी आहेत. हा माझा पिता, ही 
माता, हें माझे घर. इत्यादि प्रातभा उद्भवली, मी. एक प्राम पाहिला. एक 

(४०) ६३---२१॥५५२ 


१५०२ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


ब्राह्मणाचा आश्रम पाहिला. त्यांत आपलं घर पाहिलं. तेथें माझा एक 
माऊ होता. नेतर त्या भाप्तांसह त्या प्रामांत राहणाऱ्या व जाप्रदादि 
तीन भवस्थांचा अनुभव घेणाऱ्या माझे दिवत भराभर जाऊं ढागळ, 
मळा दृढ वासनेमुळे तेंच सत्य भासू लागले. पूर्वीच्या सवे भावना 
क्षीण झाल्या, 

व्याधा, येणेप्रमाणे मी एका गावांत राहणारा ब्राह्मण झाळा. केवल 
भापल्या देहावरच आस्था ठेवली. विवेकाडा दूर केळे. शार्राराला आत्मा 
समजला. भार्यचे रंजन हेंच सर्वे कतेव्य आहे, असा निश्चय केला. 
वासना हाच माझा स्वभाव व देह झाळा. केवळ धनपरायण बनला. 
प्रथम मजपाशी एक म्हातारी गाय, एवढेंच कायत धन होते, तथापि 
पुढें मी प्रयत्न केला. आपल्या घरापाशी घेवड्यांचे वेळ डावळे. शेत, 
गुरें इत्यादे संपादन केळी. आशिहोत्र ठेवल. कमंडळु घेतला. तुळसी, 
बेळ, इत्यादि दृक्षांवर फार निष्टा ठेवली, ळोकाचारांत निष्गात झालों. 
पूरसांतीळ कोवळे गवत उगवलेल्या रम्य जागी जाऊन बसू ळागला. 
भाजीचे ब फुलझाडांचे ताटवे ळावण्यांत दिवसाचे दिवलत घाळविठे. नद्या, 
तीर्थ इत्यांदेकांत स्नान करण्याची मोठी होस घरढी. शेण, अन, जळ, 
जाळावयाची ढांकडं, विटा, माती इत्यादिकांचा मोठ्या कष्टाने संचय 
केला, आणि हें कार्य व हें अकार्य या पाशांनीं मळा विवश केलें. 

झारण्यका, याप्रमार्णे जिवंत राहणाऱ्या माझी तेथे भनेक वपन गेढी 
असतां एकदां तेथें दुरून एक आात्मज्ञ अतिथि भाठा. मी त्याचा योग्य 
सत्कार केळा. त्यानें माझ्या येथ विश्रांति वतळी, खानप्रवेक भोजन केळे 
व शयनावर बसून रात्रीं तो माझ्याशी गोष्टी बोळू ढागलळा, अनेक 
ठिकाणच्या अनेक विचित्र वाती सांगतां सांगतां ला महात्म्याने हें सर्व 
चिन्माञनच आहे, अनंत व भविकारी तत्वच या सवे जगदाकाराने भासत 
आहे, इत्यादि मला बोच केला. त्यामुळें माझे चित्त किंचित्‌ शात व 
अंतमुख झाले. त्याबरोबर मी त्या प्राण्याच्या शर्रारांत प्रवेश करून 
त्याच्या तेजोबातूंत स्थित झाळी आहे, अर्स जाणळे, आपल्या वृत्तांताचें 
स्मरण होतांच मी ज्याच्या उद्रांत स्थित होतो त्याळा विराड-रूप समजून 
त्यांतून बाहेर पडावयास प्रवृत्त झाळो. पण त्यांतून बाहेर पडण्याचें द्वार 
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मला सांपडेना, तेव्हां मी लाच्या प्राणवायूंत शिरून बाहर यावयास 
निघालो, त्याच्या नासिकारंधांतून बाहेर पडला ब वायुरूपी रथावर 
बसून र्जा बाहेर जावयास म्हणून प्रदत्त होत आहे. तो समोरच माझा 
पद्मासन घाळून बसळेला देह मळा दिसला. बाहेरील एका मुनीच्या 
आश्रमांत शिष्य त्याचे रक्षण करीत होते. मी समाधि ढावून बसल्यापासून 
माझ्या त्या देहाळा ते शिष्य सुमारे दोन घटिकाच कायते संभाळीत बसले 
होते. (म्हणजे दोन घटिकांच्या अबकाश्यांत मी हें सवे पाहिळे ). मी 
ज्याच्या हृदयांत प्रवेश केला होता तो पुरुषी एका गांबांतीळ उत्सवांत 
प्रास झालेल्या मिष्ट भन्नानें तृप्त होऊन उताणा निजळा होता. 

व्याधा, ते आश्चर्य पाहून मी कोणालाही कांही बोळळा नाहीं. पुनः 
त्या निजलेल्या पुरुषाच्याच हृदयांत प्रवेश केला. त्यांतील ओजःप्रदेशी 
आलो. तो तेथे युगाचा अंत प्रवृत्त झाळा होता. ला भुबनाचा सर्वे- 
धर्मेसंस्थेसह विपयोस झाळा. त्यांत निराळे पर्वेत, दुसरीच पृथ्वी, 
निराळ्याच दिशा, व सवे कांही प्रथम पाहिळें होते त्याच्याहून भगदी 
मित्न मला दिसळं. ते सवे भाप्त, तो गांव, ती भूमि, तो दिक्तट, इत्यादि 
सवे वाऱ्याने उडवून नेढेल्या तृणाप्रमार्णे, कोठें गेळे, कोण जाणे. सारांश 
याप्रमार्णे ते सवे भुवन निराळ्याच प्रकारचें झाळे भाहे, अस मी पाहिले. 
वारा सूये एकदम उद्य पावले. दश दिशा जळू लागल्या. थंडीसं 
गोठलेल्या जळाप्रमार्णे पवेत विरघळू लागले, प्रत्येक पर्वेतावरीळ व प्रत्येक 
दिशेंतीळ वने पेटली. सव रत्नभामि जळून खाक झाल्या. सवे सागर 
शुष्क झाळे. महावायु पुढें आले. सवे भूमंडलांत कोळझ्ांचा ढीग 
झाला, पाताळ, भूतळ, दिशा यांतून ज्वाळा निघू लागल्या. सारांश सवे 
लोक ज्वालामय झाळा. मी लांतूनच वायूबरांबर हिंडत होता. पण मी 
आ[तिवाहिक देहमात्र आहे. असा माझा निश्चय असल्यामुळें मला अय्नी- 
पासून कांहीं पीडा झाली नाहीं १४०. 

सर्गे १४१--वायु व मेघ यांची वृद्धि. 

मानि--व्याधा, हें स्वम आहे, अर्से जाणणारा स्वमांत अभीमध्य 
जरी पडला तरी जसा दूःखभाकू होत नाहीं त्याप्रमाणें मीही त्मांवेळी 
चांगळ् सावधान असल्यामुळें दुःखी झालो नाहीं, केवळ अलातचक्रार 
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प्रमाण सुंदर फिरत होतो. मळा तत्त्वज्ञान झाळेळें असल्यामुळें मीं भसिन्न 
मनानें त्या अभनीविषयी जा विचार करीत आहे तो बारा आला. त्याचा 
भयंकर सौत्कार भीरूंच्या मनाळा थरथर कांपबीत होता. त्याच्या बरोबर 
भस्म झाळेळे सब पदार्थ उडून चाळले होते. इतक्यांत प्र्यमेघही भति- 
वृष्टि करूं लागळे. देव. अप्सरा, इत्यांदिकांसह सत्त डोक अतिशय दुःखांत 
पडले, व सवंत्र संहार झाला १४१, 

सर्गे १४७२९--स्वप्नादे जगाचें तत्त्व त्रझन आहे व तत्त्वरट्या जगदट्टोज-कर्माचा 

अभाव आहे. 

मुनि---तथापि तो अतिशय कष्टकर भ्रम पाहून मी फार खिन्न झाळो 
आणि मनांत म्हटळं,-“' मी विनाकारण दुसऱ्याच्या शरीरांत शिरून ह! 
स्वप्नश्म कद्याला पाहत राहिळां भाहे £ ” 


व्याध--पण भगवन्‌ , स्वभाचें तत्त्व काय आहे, त्याचा निर्णय 
करण्यासाठीं भापण दुसऱ्याच्या शरीरांत थिरळां होतां. तेव्हां त्याचा काय 
निर्णय केलात ? तत्त्वत: स्वप्न ह काय भाहे दुसऱ्याच्या हृदयांत पाहिडेळे 
महाणेवादि, हें काय आहे £ भापल्या हृदयांत जग कर्स संभवत, तं मटा 
भापण जसा निव्वय केला असेल, तसे सांगा. 

मुनि--व्याधा, सर्ग हा शब्द व त्याचा सृष्टि (सवे जग) हा 
अर्थ हीं दोन्ही संभवत नाहींत. कारण त्यांचें योग्य निमित्त नसते. पर- 
मात्म्यामध्ये हे दोन्ही शब्द अज्ञात आहेत. कारण ते पद अज्ञात-ज्ञानात्मक 
व अनामय आहे. अज्ञात परमात्मरूपच हे सवे जग आहे. कारण ज्ञानाने 
अज्ञान नष्ट झाळें म्हणजे हे ( शब्दार्थमय जग ) नसते. म्हणून जग 
काय आहे, ते कसें झालें, इत्यादि मळा माहीत नाही. सव आम्म्याच्या 
चितिशक्तीचे वित्रते आहेत, एवढें मात्र मी निश्चयाने जाणता. अर्थात्‌ 
शारीर, हृदय, स्त्रम, जलादिक, जन्म, मरण, इत्यादि कांहीं नाही. एक 
स्वच्छ चिन्मात्रच आहे. त्याच्या अपेक्षेने हे प्रसिद्ध आकाशही मेरूसारखे 
स्थूळ आहे. ईश्वर व इतर तत्तवेत्ते या जगाळा चित-च्या पितेमुळें 
स्वभावतःच भासणारे समजतात. स्वप्नांतीळ नगराप्रमा्णें ते चिन्मात्र 
आहे. तुझ्यासार्ल्यांना मात्र ते तिमिरराग्यांना भासणाऱ्या हिचंद्रथुक्त 
भाकाराप्रमाणं भासते. आम्हांहा तर एक अनाकार केवळ चिदाकाश 
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दिसर्त, खप्नांत सवे आपापल्या उचित कारणावांचन व्यथे भासते. याखव 
तें सवे, तो त्रिपुटीराहित शुद्ध द्रष्टाच होय, भसा मी निर्णय केला. त्याच 
न्यायाने व त्याच कारणाने जाप्रतींतही हें सवे निष्कारण दिसत आहे. तो 
शुद्ध आत्माच हे सर्वे आहे. जिपुटी सत्य नव्हे. लया तत्त्वाचा अनुभव जरी 
आला तरी त्याचा वाणीने उच्चार करतां येत नाही. एकच काळ जसा 
प्रढय व सृष्टिरूप होतो. अथबा एकच बीज अंकुरापासून पुष्प, फळ 
इत्यादिकांपर्यंत खतःच विस्तार पावून" राहत तसे. एकच अहम सर्वोत्मक 
होतें. पण वस्तुतः ते द्वैत व ऐक्य यांनी युक्त नसर्ते. कारण ते जर 
खरोखरच तसे असते तर सर्वाना त्याचा तसाच अनुभव आला 
असता; पण तसें होत नाहीं, ज्यांना दवेताचाच अनुभव येतो त्यांनाही 
तो सदा येत नाही. फक्त खभ ब जापम्रत्‌ या दोन आवस्थांतच तो 
येतो. खम, संकल्प बव खरम या अवस्थेंत एकाला जी भित वाटते 
तीच दुसऱ्याळा शून्यता ( भाकाश ) भासते, आत्मा चिन्मात्र भाकाशच 
असतांना ख्भांत जसा जाम्रतू-प्रमार्ग भासतो. ययाप्रमार्ण जाम्रन्मय स्वमां- 
तही भासतो. स्वमापेक्षां जाम्रतींत तो थोडासाही, विपरीत होत नाही. हच 
त्याचं नित्य अद्वयत्व होय. सुपतति, मूच्छा, मरण, समाधि इत्यादि दुसऱ्या 
अवस्थांत जगाचे भान जरी न झाळे॑ तरी जेथ जेर्थे मनाचा विलास 
असते तेथं तेथ जगाच भान होतें. यास्तव त्याच अस्तित्व मनावर अव- 
ढंवून आहे. जग मनाच्या अधीन आहे. मनाचा त्याग केला का जगाचा 
क्षय होऊन स्वाभाविक भदूयतेचा भनुमव येतो, अर्थात्‌ सद्र्‍यता सनि- 
मित्त व अद्वदयता नि्बामित्त भाहे. 


व्याध --भगवन्‌, या जगांत प्राक्तन कमे कोणाचे असते व कोगाचे 
नसतें ? आणि अञ्यांचें नसते त्यांना कमोबांचून मनन व त्याचा त्याग 
कसा करतां येतो £ 

माने--सृष्टांच्या आरभ[ ज ब्रह्मादिक स्वयंभू प्रकट हातात त्यांचे 
देह विज्चपिमात्र भसतात. यास्तव त्यांना जन्म ब कमं नाहीं. त्यांना संसार 
द्वैत व कल्पना नाहीं. ते बिझुद्ध ज्ञानदेहवान्‌ ब सदा सवात्मरूप होऊन 
स्थित असतात. त्याच्या दृष्टीने सृष्टीच्या आरंभी कोणाचंही प्राक्तन कर्म 
नसते. तर सगांच्या आरंभी जह्मच सर्गरूपाने अर्स विकास पावत. 


१५०६ बृहद्योगवासिठ्सार, 


ज्याप्रमाणे सृष्टीसमयीं ब्रह्मरूपी त्रह्मादिक भासतात तसेच दुसरेही अनेक 
जीव उद्भवतात. पण जे आअज्ञानान आवृत झालळेळे भसून सतःळा ब्रह्म 
जाणत नाहीत; उळट मी जह्माहून भिन्न आहे. असे समजतात. ते 
कमाच्या वासनेने वासित असतात. त्यांच्या उत्तरजन्मास कमे कारण 
होते. कारण त्यांनी आपण होऊनच भापल्याळा विसरून अचित्‌ देहादि- 
कांना आत्मा मानळं व भवस्तूचा आश्रय कळा. जे कधींही भापल्याठा 
त्रह्ममित्न समजले नाहींत, ते हे कर्मबंधशून्य त्रह्म-विष्णु-महेश्वरादिक भवि- 
कारी देव होत. निमेळत्व हा ब्रह्माचा स्वाभाविक घम आहे. जल्म सदा 
स्वस्वभावांतच स्थित असते, तं कचित्‌ मलिन उपाधींत जीवासारखे भान 
स्वतः पाहते. जथ जीवत्व तेथेच अविदयाही राहते. ती झुद्ध खरूपांत नसते. 
अविद्येमुळेंच संसार उद्भवतो. पुढ स्वतः तेंच जीवतत्त्व भापळे स्वरूप पाहून 
स्वथ तरह बनतं. अज्ञात अक्माळा सगांचा भ्रम होणे हा स्वभाव झाहे, 
सर्ग हे त्रद्माचच भान आहे, ते खप्न किंवा जागर नव्हे. तेव्हां त्याला 
खरें सग्रेत्व कवा कर्म कशी असणार १ वस्तुतः कमे, अविद्या, व सृष्टिक- 
ह्पना नाही. तर भापल्या संवेदनामुळें हे सवे प्रसिद्ध होत आहे. भथोत्‌ 
कोणत्याही जीवा'चें कमे प्रथम संभबत नाही, पण पुर्ढे अविर्येतीट 
स्थितीची कल्पना केल्यावर कमीची कल्पना होते. पण ते कर्मे देहावांचून 
होत नाही, म्हणून देहाची कल्पना करावी लागते. पण शेवटीं य! 
सर्वाच्या आरंभीं काय असते ते पुनः गुप्त राहतेंच. ( म्हणजे कर्म आधीं, 
कां देह आधी, कीं भविद्या सर्वाच्या पूर्वी, याचा निणय होत नाहीं ) 
मिळून काय को संबे घोंटाळा. पण तेच सवे त्रह्म माहे, अस जाणलं कॉ 
जलाच्या बुडबुड्याळा जसं जन्म व कर्म नाही तर्सेच जगाचेही जन्म व क्म 
नाही, असा निश्चय होतो. स्वप्नांत पाहिलेल्या ळोकांचे जसे प्राक्तन कभ 
नाही, तसेंच आदि सगीतीळ चिन्मात्ररूप जीवांचे प्राक्तन कमे संभवत 
नाही. सगे, सर्ग या भावनेनं रूढ झाला म्हणजे मग प्राक्तन कमोची कल्एना 
होते ब त्यानंतर कभेपाशांनीं परवश झाळेळे जीव घटीयंत्राप्रमार्णे भ्रमण 
करूं लागतात, येणेंप्रमाणें हा सर्ग वस्तुतः सर्गच नव्हे. हें त्रझ्मच भस 
स्थित आहे. मग कर्मे काठची व कोणाची £ अथात्‌ बंध कर्भप्रयुक्त 
नव्हे, तर तो अज्ञानप्रयुक्त आहे. यास्तव तेंच कमोचंही बीज भाहे, दुसरें 
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कांहों नाहीं, असतं पाहिजे तर खुशाल म्हणा. म्हणनच अज्ञानाचा नाश 
होऊन ज्ञान जसे जसं वार्ढ लागते तर्से तसें कमे क्षय पावर्ते. बंध किंवा 
कम सत्य नसल्यामुळें ज्ञानाने यांची शांति होणें अशक्य नाहो. यास्तञअ 
प्रत्येक हितेच्छन ज्ञानाकरितांच ( पांडित्याकरितांच, आत्मसाक्षात्काराक- 
रितांच ) सदा यत्न करावा. त्याच्या योनाने सवे भयाची शांति होणं शक्‍य 
आहि. ज्याच्या योगार्ने संसारचक्रांतून सुटका होते, तेच ज्ञान भाहे, 
बाकीच्या सवे उद्रमरणाच्या उपयोगीं असलेल्या विद्या होत १४२९. 

सग १४३--विन्मात्रदशनरूप पांड्त्याची प्रशंसा; चितच जगत्‌ आहे 

माने--सञे घम, धर्माच्या विशुद्ध नसळेली लौकिक कर्मे, त्या दोघांचेंह, 
ऐहिक व पारलोकिक फल, इत्यादिकांचा निणय करण्यांत ब श्रोत्यांचे 
संदेह घाढवून त्यांच्या चुद्धींचा विकास करण्यांत निष्णात भसळेळा 
पंडितच सभेचे मंडन आहे. गतिकोविद आत्मज्ञानी ज्या गतीस जातात, 
तिच्यापुढे इंद्राचे एवयही कुजलेल्या गवताच्या कार्डासारखें तुच्छ भाहे. 
आत्मज्ञानरूप पांडित्याच्या फाटून अधिक सुखावह फळ मला त्रिभुक्‍नांत 
दिसत नाही. सच्छास्त्राच्या विचारापासून उत्पन्न झालेल्य़ा ज्ञानवानाची 
परमार्थवस्तुरूप दष्टि आत्यामध्येंच भाहाद पावते. त्याचे हें सव 
अविद्यात्मक दःय ब्रह्म होते. त्रह्मात्मतत्तज्ञानानें देह, सगे, क्षय इत्यादि सत्रे 
संज्ञा त्रह्मस्वमाव भूत होतात. म्हणन त्या सत्य आहेत. कारण अवशिष्ट 
राहिडल्या ब्रह्मामध्ये टर्प, क्षय इत्यादि घमे-कम यांचा भभाव असतो 
प्रथिवीप्रभति इय आहे भसा जर संभव असता तर य्याचें कारणही 
असते. पण त्याच्या भत्तित्वाचाच जेथे असंभव आहे तेर्थ त्याचे कारण 
कोठून असणार, ब्रह्माचा जो प्रतिभास तेच हें जग होय. प्रातिभासिक 
घटाळा दंड-चक्र-कुमार इत्यादि कारणसामम्रीची गरज नसते. स्तप्न 
पाहणाराच्या दृष्टीने स्वमतांत पाहिळल्या पुरुषांचे काल्पनिक आईबाप इत्यादि 
जसं असतात त्याप्रमाणच जाम्रतू-रूप सम्तांतही ते असतात. स्वात 
दिसणाऱ्या पुरुषादिकांचे जसे प्राक्तन कमे नाहीं. त्याप्रमाणेच ते जामत्स्व- 
भांतीळ प्रातिभासिक पुरुषांचेंही नाही.जीव सर्व सगीमध्ये सवे स्वमार्थात पाहतो. 
आपल्या वासनेप्रमाणे प्राक्तनकर्माचे सत्तही जाणतो, भूत-भुवनादिकांच्या 
उत्पत्तीपासून देहसिद्वीपयत जो संसार त्यांत जीवही स्वप्जपदाथोप्रमाणेंच 


१५०८ बृहयोगवासिष्टसार, 


आपापल्या संवेदनाप्रमार्णे परस्पर भासतात, त्यामुळे स्वप्नाथीप्रमाणेंच ते संवे- 
दनांशी (ज्ञानांश्यामध्ये ) सत्य ( विद्यमान ) व इतरांशी असत्‌ ( भविद्यमान ) 
होत. ज्या अर्थी त भावनेप्रमार्ण भासत असतात त्याभर्थी स्वप्नांतही सत्‌ 
असतात ब जाप्रतीप्रमार्णे स्वप्नांतही अ्थेक्रिया करण्यास समर्थ भसतात 
तुझ्या स्वप्नामध्ये वस्तुतः बाह्याथ नसतांना भोजनादि संकश्पसंवितूच 
पाकादि संवित्च्या क्रमानें भ्रासादिकांचा स्पष्ट अनुभव घेऊन तृप्त होते. 
त्यामुळें स्वप्न अस्पष्ट व जाम्रत्‌ स्पष्ट; एवढाच कायतो ल्या दोन अवस्थां- 
मध्ये विद्वेष भाहे, बाकी संवित्‌-प्रमाणें अनुभव येणें, यांत कांही फरक 
नाहीं, म्हणन त्या दोन्ही अवस्थांतील संवित्‌ एक, येणेंप्रमा्ण सवे सन्मय 
आहे. सत्‌ ब्रह्मच जगद्रपान उत्पन होऊन, प्रलयरूपाने मरून, स्थिति- 
खू्पाने दरयाचा अनभव घेते. पण ल्या तिन्ही काळीं स्वख्पापासन च्यत 
होंत नाही. पुरुष स्वप्नांत मत्तिका-मिंति, मोठमोठे वाडे इलादिकांपासन 
( नगरापर्यंत ) सवे वस्तंना जसा निमाण करतो त्याप्रमाणे ब्रह्मदेवाने 
आकारा, वाय इत्यादि भूते व भोतिक वस्तु यांस कल्पनेनं निमोण केळं 
आहे. व त्यानं ज्याची जद्यी जशी संकल्पना केली त॑ तसंच होऊन 
राहेळे भाहे. तीच ईशकृत नियति होय. तिच्या योगाने सवे व्यवस्था 
होते. आमर्चे हें शास्र नियतीचा भंग करावयास प्रवृत्त झाळेळें नसून 
कवळ तिच्या सत्यतेचा भंग करावयास प्रवृत्त झाळ आहे. अथात्‌ शास्त्र- 
विचाराने तिच्या सत्यतेचा भंग झाळा म्हणजे ती स्वप्नांतील वस्तंच्या 
नियवीप्रमा्णे चिन्मात्र होते. या चित्रमत्काररूप सगात प्रथम भावना व 
नंतर ती ती वस्तु, असा क्रम आहे. 

व्याध--भगवन्‌ , मरणानंतर सुख-दुःखभोगाकरितां देह कसा 
बनतो. त्याचें निमित्त काय ? घर्म व अघर्मच भापल्या भोगदानाकारितां 
सव कारेतात, अर्से कोणी म्हणतात; पण त्यांच्या कर्मनिमित देहादिकांची 
निवत्ति ज्ञानाने होत नाही. "शिवाय मोक्ष कृतक ( कमजन्य ) भाहे, असें 
म्हटल्यास मोक्षाचा असंभव होतो. 

मुनि--बा व्याधा, संस्काररूपाने भसळेळें जे विहित व दिषिद्ध भाच- 
रण तेच क्रमाने धमे व अधम होय. तशा प्रकारच्या संस्कारांचा पुंज 
( रास ) हेंच मन. तेच चिदाभासाने व्यापळें असतां जीव होते. तो 
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भ्राणादि-चेष्टाप्रचान असल्यामुळें कर्मात्मा होय. तोच आपल्या वासनां- 
प्रमाणे देहादिकांचा संकल्प करून तदाकार होतो. पण हे सवे चितू-चेच 
प्रतिभास भराहेत. यास्तव त्यांची कोणी कितीही जरी कल्पना केळी तरी 
तत्त्वतः त्यांत भेद नाहीं, आतां देह कसा होतो, ते सांगतो. संवि- 
दात्मा स्वतः चिद्रूप असल्यामुळें देहाळा जाणतो. तो स्वप्नाप्रमाणेंच मर- 
णानंतरही देहादिकांचो कल्पना करतो. पण त्यांत सत्यता नसते. पिता 
किंवा इश्वर मेलेस्या अन्य जीवाळा निमोण करतो, असें म्हणावें,तर 
£ पिताच स्वतः पुत्र होतो? ब ' इश्वर जगाढा निमीण करून त्यांत 
शिरला ? इत्यादि श्रृति-वाक्ये भसत्य ठरतात. तीं असत्य ठरलीं तर, 
तें आम्हांढा इष्टच आहे, म्हणून कोणी ताकक म्हणतील, पण तें बरो- 
बर नाही. कारण ईश्वर कोणा नव्याच जीवाला उत्पन करतो, असं 
म्हटल्यास उत्पन्न होतांच जीवाची दूघ पिण्याकडे होत असलेली साहजिक 
प्रवृत्ति, काणी शिकविल्यावांचून, दूध हें आपलें दृष्ट आहे, असें माहीत 
नसतांनाच कश्ली होऊं शकते £ भीति, हास्यादि विकार इत्यादि कसे 
होतात 2 शिवाय इंभ्रराहून जीव भिन्न उद्भवला भाहे, अर्स म्हटल्यास 
इंशाचे चेतन्य त्याच्या ठिकाणीं कसे दिसते 2 अर्थात्‌ मरणोत्तर जीव 
जन्म घेत नाही. तर तो केवळ आपल्या कल्पनेनेच “ मी झालो ' असें 
खोट समजतो. त्या भासालाच ळढोकांत व वेदांतही जन्म हे नांव प्रसिद्ध 
झालें आहे. तो भाकाशात्माच स्वम्नाप्रमाणे आपळं मरण, जन्म, जग इत्यादि 
पुनः पुनः जाणतो. प्रत्येक जीव याप्रमाणे हे खाोटेंच जाळें पाहून 
त्यांत खान, पान, इत्यादि व्यवहार करीत राहिला आहे. अश्या जगाच्या 
अनंत कोटी भाहेत. पण त्यांचे यथार्थ ज्ञान झाळे असतां 
त्या सते त्रदा बनतात. सारांश सवे संवितू-मात्र आहे; म्हणून हिख व 
एकता खरी नव्हे. ज्या भावनेचा दोघे अभ्पास करावा, तसें फळ मिळतें. 
सवे खर॑ आहे, भर्त म्हटल्यास तें खरं होते व खोटें आहे, भर्स म्हटल्यास 
खोटें ठरते. यास्तव व्याधा, शरीरें, कमे, दुःखे, सुखे, इयादि सवे जशी 
असतीळ तशीं असोत, येवोत व जावोत. तूं भ्रम सोडून निल भानंद- 
स्वरूप परमात्मानिष्ठ हो १४१. 
(४१) ६३-१॥६॥१२ 
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सरग १४४--ंचवच लग व जगच चित्‌, यांविषयी कांही युक्ति व बद्माचे 
सवे शक्तिमत्त्व, 

मनि--अश्ा स्वमततुल्य संकल्परचर्नेत बद्ध काय आहे व मुक्त कोण 
होणार £ भाकाशांतीळ विविध दाष्टि-भासांप्रमागे हे जग आहे. जशी 
एकाद्या नगराची रचना दीघे काळानंतर भगदों बदलते त्याप्रमाणे जगाची 
रचनाही बदळत असते, आतां विद्यमानसा वाटणारा पदाथथ क्षणांत 
नाहीसा होतो. पण असे पाण्याच्या प्रवाहाप्रमाणे क्षणोक्षणी बदळणारे 
जग असत्‌ भसूनही सत्‌ असल्यासारखे भासते. त्याचा अनुभव येता. 
यास्तव तत्त्व व अनुभव यांस कारण होणार अते कांहीं त्यांत आहे ब 
तेंच चिद्रप ब्रह्म होय. आम्हांला जसें हे. जग त्याप्रमाणें आकाशांत 
दुसऱ्या अनेक जीवांची असंख्य जगे आहेत. पण तीं परस्परांस दिसत 
नाहींत, ननक जलाशयांत अनेक प्रकारचे जलजेतु असतात, पण त्यांना 
परस्परांचे निवास स्थान जसे दिसत नाही, त्याप्रमाणेंच एका जगां्ताळ 
प्राण्यांना दुसऱ्या जगाचचें प्रत्यक्ष ज्ञान होत नाहीं; पण तेवढ्यावरून ता 
नाहीतच अस म्हणतां येत नाही. स्वप्न पाहणारा पुरुष, आपल्या लहानशा! 
घरांतही अनेक नगरं पाहतो. पण ती जशी त्याच्या दृष्टीनें आहेत व इत- 
रांच्या दृष्टीनें नाहींत त्याप्रमार्णच आकाशांतील अनंत जर्गे आहेत व नाही- 
तही, पण ता सवे चिज्वमत्कारमात्र आहेत. नियासेद्ध चित-मुळेंच एकाला 
जी वस्त॒ सरूप व सकारण वाटते तीच दुसऱ्यांना नीरूपव भकारण भासते. 
नावाचे जगत्संस्कार नुसत्या देहांत मथवा नुस्या चित्‌ -मर्व्य 
नाहीत. तर ला त्या दरयाकार परिणामास घारण करणाऱ्या चित्स्वभाव 
बुद्धीचींच तो संस्कारादे नावें आहेत. ही सवे प्रतिमाच भाहे, ब्रह्मच 
जगत्‌ आहे. ते अनादि आहे. नवीनच झाळेळे नव्हे. परमात्माच कारण व 
कार्य आहे. कारण तोच जगाच्या पूर्वी असतो ब पूर्वा असणार कारण 
होय. तोच विशेषाकार काव आहे, कारण कायाचे संस्कार ञ्याळा 
असतात तोच बिजाळा ( कारणाला ) कायरूप देऊ शकतो. म्हणन 
आत्माच संस्कार आहे. चिदाकाशांत जी स्वमकल्पना तेंच जगत्‌ आह. 
जगाचे भान चित्मुळें होते ब त॑॑सववब्यापी चित--मध्येंच होतं. 
ग्रास्तव ते तिच्याहून मिन्न नाहीं, या सृष्टींत अस स्थानच नाई. करा 
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जेथे चित्‌ नाहीं ब त्यामुळ कोणताही पदाथ जेथे ब्रह्म नाहीं तेथे 
( म्हणजे ब्रह्मबाह्य स्थानीं ) राहता, असे म्हणतांच येत नाहीं, शिवाय हँ 
सवे अकारण आहि. 

व्याध---पण भगवन्‌, अकारण भसलेळे हं दऱ्य सिद्ध कर्से होते व 
ले सकारण असळं तर सखप्नांत सगादिभावना कशी होतेः 

मानि--व्याधा, हें भकारण आहे, भर्सच भाम्हो मानतो, त्यामळ 
कारणरऱून्य स्थूल सगाचा सभव नाही. यास्तव दृश्य प्रातिभासिक भाहे 
त्यामुळेच ते मिथ्या आहे. मिथ्या बस्तला योग्य कारणाची अपेक्षा नसते, 
याप्रमाणें कारणराहेत सग अत्यत असंभावित असल्यामळे ब्रह्मरूपांत 
 माया-प्रतिनिज-चतन्यांत ) नित्य आत्म्याच्या भोपाधिक अवयवर 
रूपाने, साकारतेनें व सक्रियतेने जग भासते. मायाच देव, 'उ्हाषे 
माने इत्यादे सत स्थावर-जंगमात्मक जग करते. सवे नियति व विषि- 
ग्रातिषेधादिक करते; पण त्या मायलाही भाघार त्रह्माचाच आहे. त्या- 
मुळे जगाचे तासतिक कर्तुख मायाशबळ त्रह्मालळा आहे. एकद्या 
मायेळ! नाही. सवे ब्रह्मकतक असल्यामुळेच भाव-भभावरूप अथीचा 
व्यभिचार झाला तरी त्याच्या नियतीचा व्यभिचार होत नाही. नियतीची 
कल्पना केल्यापासून, त्यानंतर नियति-विशेषरूप कार्येकारणतेवांचून 
भावाचा संभव होत नाहो, यया बरक्माची नियतिव तिचा कल्पक नायक 
९ भोता जीव ) असे हें दोन हातांसारण अंग च्या जक्मापासून आपोभाप 
उद्भवडे आहे. भापण एका हातानें दसऱ्या हाताचे जत नियमन कारेता 
तसे त्र पातील एका अंगार्न दुसऱ्या अगारचे नियमन करत. म्हणन 
हीवाचा असाच जाप्रत्त्वप्तलक्षण सना. भबुद्धिप्रवक प्रदत्त होतो; कारण 
मुळे कायत तरिशष रचना होणे, हा जो नियम तीच रचनानियाति होय. 
अज्ञात त्रद्म तिच्यावांचन एक क्षणभरही राटूं शाकत नाही. मातीचे चे 
जसे कांहीं तरी आकारानेच राहत त्याप्रमाणे ह्य आत्मसाक्षात्कार होईतो 
नियतीने युक्त होऊन राहते. यणेप्रमाय नियतिकल्पनेपासून पुढे सव 
सकारण आहे. ज्याच्या सगात जव्हांपासून ज्याकरितां जी निर्यात प्रश्‍त्त 
झालेली असते ती त्याच्याच पुरती भसते. तो दुसऱ्या पुरुषाच्या अथवा 
दुसऱ्या काढांतीळ पुरुषाच्या कामाची नसते. कारपरहेत अहम अज्ञाळाच 
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सगरूपार्ने भासत, कार्येकारणभ्रमही त्यालाच होतो. पण विवेकी पुरु- 
षाच्या दृष्टीनें सवे ता्टि काकताठीय न्यायाने झाळेडी असल्यामळे नुस्त्या 
पूर्वे व उत्तरभाव दरशेनानें कल्षिळेल्या कारणकायभावास सत्यता राहत 
नाहीं, कारण माती, दंड, चक्र, कुंभार इत्यादि, घटाच्या पूर्वी अवश्य 
असल्यामुळे, कारण ब घट हं त्याचें कार्ये. तंतु, तुरी, वेमा, कोष्टी इत्यादि 
पटाच्या पूर्वी अवश्‍य भसल्यामुळे कारण व पट कार्य; इत्यादि ही स्व 
कल्पना आहे. भर्थातू नित्य सिद्ध बेदांचींच पदे, वाक्ये, व्याक- 
रण इत्यादि जशी नियाते तश्लीच कार्यकारणभाव ही शबछ 
ब्रह्माची नियति आहे. आतां-जन्य भावांना पोवांपर्य भवश्य असतेच; 
यास्तव ते सकारणच असले पाहिजेत-अ्स॑ ज्यांना वाटते त्यांच्या 
जाम्रता व स्वप्नदाटि संभवत नाहींत, कारण त्यांच्या उत्प- 
तीचे कांही. कारणच नसते. स्वप्न किंवा सुर्षात्त यानंतर 
जाप्रत॑ उत्पन व्हावयास काहो. कारण नसतें. त्याचप्रमार्ण 
जाप्रत्‌ अथवा सुप प्त यांच्यानेतर खप्न येण्यास कांही कारण असत 
नाहीं. व्याधा, मो प्राण्याच्या शरीरांत शिरून जें दुःखावह सप्त पाहिळे 
त्याळा तं कोणते कारण समजतोस? सारांश अह्म व प्रपंच यांचें ऐक्य 
प्रतिपादन करणाऱ्या अश्या दुसऱ्याही अनक युक्ति बुद्धिमानाला भापोआप 
स्फुरतात. यास्तव शास्त्रानुसारी युक्तिमावनानुभवच कोणत्याही प्रकःरचा 
[नणय करण्यास समथ भाहे. तांच सवे प्रमाणांचें जीवित आहे १४४. 
सरग १४५--कफादे दोषांमुळे होणारी स्वप्ने ब इंद्रियांच्या द्वारा बाह्यविश्रम. 

मनि--व्याघा, हा जीव बाह्य इंद्रियांच्या योगानं बाह्य स्वप्नच पाहतो 

ग्र अताराद्रियांच्या योगाने आंतील सप्न पाहतो, बाहेरील ब आंतील असा 
नन्ही ठिकाणचा व्यापार सिद्ध होण्याकरितां ज्यांच्यामध्ये तोत्रत्रेग उत्पन्न 
झाल! आहे, अश्या दिविध इंद्रियांनी तो दोन्ही जाणतो, तो बाह्य इंद्रि- 
यांच्या योगानें. जेव्हां बाह्य व्यापार करतो तेव्हां आंतर इंद्रियांचा व्यवहार 
मुळींच नसतो, भर्स नाही, तर मनोराज्यासारखा त्याचा मंद अनुभव 
येतो. स्वप्नाप्रमाणे स्पष्ट अनुभव थेत नाहीं. जेव्हां इंद्रिये भंतमुखच 
असतात तेव्हां जीव आपल्या _ शरीरांत वासनामात्र असल्यामुळे अति 
सूद्षमद्दी स्वप्न जग स्थूळाप्रमार्णे पाहतो, हाच त्याचा भनुभव होय. 


६ निर्षाणप्रकरण-उत्तराधे-सर्ग १४५. १५१३१ 


तात्पर्य बाह्य किंवा आंतर जगत वस्तुतः स्थुळ किंवा सूक्ष्म नाही. तर 
जीवाच्या जगददशेनास कारण होणाऱ्या इंद्रियांच्या स्थूळतेची कल्पना कर- 
ण्यास समर्थ असळेळी जी अप्रतिबद्ध दृष्टि तंच स्थूल जगत होय. 
एवढ्यासाठींच बाहेर किंवा आंत जथे इंद्रियांचा प्रसार होतो तेथेच 
स्थूळासारखें जग दिसतें. पांच ज्ञानंद्रियं, पांच कमेंद्विर्ये, पांच प्राण, 
भअंतःकरणचतुष्टय, यांचा संघातरूप ( समूहरूप ) जो. आतिवाहिक 
देह तोच चिदाभासाने व्याप्तः झाला असतां चिद्रप जीव होतो. 
तो आंत स्ववासनामय जग पाहतो. । पण बाहेर वासना नसल्या- 
मुळें ता बाहेर बासनामय जग कर्स पाहूं शकतो १ म्हणून विचारशोळ 
तर सांगर्ता--- कूटस्थ चितच सदा सवेत्र समरट्टि-भाकाशमय ब 
सवीद्रेयमय होऊनही राहिळी भाहे. यास्तव त्या सव वासनांच्या भघि- 
छानामध्ये बाह्य जगाचा भारोप होऊं शकतो. जीवाला निरनिराळ्या 
प्रकारचे स्वप्न पडण्याचे कारण त्याच्या शरोरांतीळ कफ--वात-पित्त 
इत्यादि दोषच आहेत. व्याधा, जेव्हां तुझा भतिसूक्ष्म जीव इंद्रियांचा 
उपसंहार करूम नाड्यांतीळ छेष्मारूप भनरसानें परिपरणे होतो, तेव्हां 
त्या अतिसूक्ष्म नाड्यांत निरनिराळ्या स्थानी निरनिराळें स्वप्न पाहता. तो 
स्वतः क्षीरसागरांत उडत असल्यासारखा होऊन आका चंद्रोदययुक्त 
आहे, सरोवर विविध कमळांनी भरळेळीं भाहेत, इत्यादि पाहतो. वसंत 
उतत पुष्पांनी व्यापलेली उद्याने भवळोकन करतो. उत्सव, मंगळ १ 
ढीला यांत निमग्न झालेल्या स्त्रिया त्याला दिसतात. गृहांगणें मक्ष्य-भोज्य 
अन्न-पान इत्यादिकांनीं व्यापलेठीं दिसतात. नद्या वेगानं सागरास मिळा- 
वयास जात असलेल्या दृष्टी पडतात, हिमाळ्याच्या शुभ्र शिखरासारख्या 
गच्च्यांनीं युक्त असलेले व चंद्रकिरणांनीं ब्यापलेळे मोठमोठे प्रासाद दिस- 
तात. सारांश कफाधिक्य असतां असले शत्र व आर्नददायी पदार्थ आढळतात. 

पण जीव जेव्हां पित्ताः्मक अन्नररसानें व्याप्त होतो तेव्हां तो ढाळ 
ज्वालांची पंक्ति पाहतो. त्याला वणवे ठागलेले, आगी ढागटेश्या दिसतात, 
कडक ऊन पडळ झाहे, असं वाटते. संताप होतो. कोधाचीं कार्य होतात, 
सारांश पित्ताधिक्य झाळें भसतां उष्णाचा भनुभव येतो. जीव जेव्हां बात- 
-रसान व्याप्त होता. तेव्हां अपूव पृथ्वी, अपूव नगर, प्राम, पर्वत इत्यादि 


१५९१४ बृहद्योगवासेष्ठसार. 


चाहतो. मी उडत आहे, असे तो जाणतो. पाषाण, पवत, स्थळे, मेघ- 
गर्जना, जेथें कोळाहळ होत आहेत असे प्रदेश, कुळाळचक्रावांचूनच 
घटांचें त्रमण, घोडा, उंट, गरूड, मेघ, हंस इत्यादिकांवर मी बसून जात भाह, 
असं वाटणे, फार दूर दूर गमन करून परत स्वस्थानी येणें, भय, कंप, अंघ- 
कूपांत अथवा भतिशय संकटांत पडलो आहें, झर्से पाहणें, मोठ्या दृक्षावर 
अथवा उंच टेकडीवर 'चढळला आहे, इत्यादि समजणे, अशा प्रकारची 
स्वप्न वाताधिक्‍्याचे वेळीं पडतात. कफ, बात, पित्त या तिन्ही दोषांनी 
जेव्हां जीव व्याप्त होतो तेव्हां तो आपल्याला आते झालेळें पाहतो. पर्वेत- 
वाष्टि होत आहे; शिलांचा वषाव होत आहे; इत्यादि अनेक प्रकार पाहतो. 
सारांश आंतल्या आंत निद्रेमुळे डॉन झालेल्या इंद्रियवृत्ति बातुवेषम्यामुळें 
अशा भनेक भ्रांति पाहतात व जामग्रत-समयी बाहेर विकास पावणाऱ्या 
त्या बाहेरीळ भ्रांति पाहतात. ज्या पुरुषांचे वातादे धातु भसम झालेले 
असतात ते सप्नांत बाहेर असल्याप्रमार्णेच असल्या भनेक वस्तूंचा अनुभव 
घेतात. धातुवेषम्यामुळे बाहेरही भशींच विचित्र कार्य घडतात. व्याधा, हें 
जग अर्सच असत्‌ उत्पन्न झाळें आहे. पण तें टढ वासनेमुळें सत्‌ भासते. 
स्तप्नादि भ्रमांप्रमाणेंच त्याचा अनुभवही वित-तत्ततांतच येतो. पण येणें- 
प्रमाणे ते अभिन्न असतांनाही भिन्न असल्पासारख होऊन राहिले आहे. 
बाबारे, शांत व निष्प्रपंच ब्रह्मापासून सवे जग उद्य पावर्ते. पण ह्यांत 
ब्रह्म अन्यथा कधीं होत नाही, कारण आहे आहे, असे दिसणारं हे सते 
उत्पन होत नाही. यास्तव आकाशतुल्य भनंत चितीच्या शरीरांत जग 
प्रतिभासमात्र आहे. अथोत्‌ दिसणारे हे सवे भनंताकार आहे. दुसरे 
कांहीं नाही १४५. 

सर्गे १४६-- त्वप्नानतर आपली सुपुसि व पुनः स्वप्नप्रचंगानें अंद्वेत त्रह्मवणेन. 

व्याध--य्या प्राण्याच्या हृदत भोजामध्ये स्थित असलेल्या आपळे 
पुढें काय झाळ £ 

मुनि--पुढें काय झालं, ते रेक. व्याघा, माझा ठिंगदेह त्या प्राण्याशी 
मिश्रित होतांच तेथें तो तसाच घोर कल्पान्त भ्रम चाळळा असून त्यांतच 
अकस्मात्‌ बृष्टि सुरू झाढी आहे, भर्से मीं पाहिळे. ला दृष्टीबरोबर मोठा 
पूर भाळा, तो वर्न, प्राम, शिखरं, नगर, यांचा विध्वंत करू लागळा, 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सर्ग १४७. १५११५ 


त्यामुळे मठा फार दुःख झाळें व मी निश्चेष्ट बनळो. त्यामुळें कांहीं वेळ गाढ 
सुषुप्तीचा अनुभव घेऊन मी हळू हळू जागा होऊं लागर्ला; पण तत्काळ 
मला पुनः स्वप्न दिसळे, मी चांगळा जागा न झाल्यामुळें तेर्थे सहखा- 
वाधि विक्षेप पाहिळे. आईच्या उदरांतन जसा पुत्र जन्मास येतो त्याप्रमाणें 
सोधुप्त दर्यापासून तो खाप्नप्रपंच उद्भवळा. सुपूर्तात दर्यच नसते, तेव्हां 
त्याच्यापासन स्वाप्न जग कर्से होते म्हणून विचारशीळ तर सांगतो-हे 
पदाथ व जगही उत्पन्न होते, भासते, इत्यादि हें सवे द्वेताने उपतत्त 
झालेल्या जीबांचे प्रलाप आहेत; पण ते खरे नव्हेत. कल्पनात्मक आहेत. 
जात म्हणजे उत्पन झाळेळा हा शब्द सन्मात्राचाच पर्याय आहे. कारण 
जन्‌ या घातूचा अथे प्रादुभोीव भसा आहे. पण प्रादुभाव या शब्दांत 
 प्रादुस ' हं अव्यय प्रकट या भर्थो असून * भाव ? हाच मुख्य शब्द 
आहे. भाव हा भूघातपासन झाला आहे, भू या घातूचा अथे पाणिनीनें 

सत्तायाम्‌ ? (सत्ता ) असा दिळा भाहे. यास्तव जात म्हणजे प्रकट भत- 
लेळा; अथात्‌ जग झालें, असें म्हटल्यानेंही त्याचे गूढ सत्त प्रकट झाळें 
असं म्हटल्पासारखच होते. आम्ही जे गूढ असते तं प्रकट होणें, याला 
अप्रवे जन्म अथवा प्रकट असलेले गुप्त होते, त्याला नाश म्हणत नाहीं 
गूळ व प्रकट या वस्तूच्या दोन भिन अवस्था आहेत इतर्केच कायत 
तस्मात्‌ सत्‌ नित्यांसेद्ध व शांत आहे. ब्रह्म सवेसत्तात्मक आहे. जगही 
तसेच सवेसत्तात्मक आहे, तेव्हां भमुक एक वस्तु आहे व अमुक नाही, 
असे विधि व निषेध व्हावयास अवकाराच कोठं आहे १ तर मग अमुक 
एक आहे व अमुक नाहीं, हे ळोकव्यवहार कसे होतात; म्हणन तिचारशीळ 
तर सांगतो--माया या नांवाची जी एक भनिवेचनीय झाक्ते आहे तीच 
तो व्यवहार कराषते. कारण अज्ञांचे स्वरूप मायाशबळ असतें. यास्तव 
ती जशी जशी पिकास पावते तसा तसा झब्दब्यवहार व त्याच्या 
अथाचा अनुभव येतो. तत्तवेत्ते सदा तुरीय पदामर्ध्ये स्थित भसतात, 
यास्तव त्यांना जाग्रत , सवम ब सुपुत्ति या अवस्थाच भासत नाहींत. 
तस्मात्‌ द्रष्टा, भोक्ता इत्यादि कांही नाहीं, हे सवे आदि-अंतरहित ब्रह्म 
आहे १४६. 

सर्ग १४७--स्प्नाचा कम, पूव कुठुबादिकाचे दन व तत्त्व, 


१५६१६ बृहयोगबासिष्ठसार, 


प्राने--त्यानंतर हे शूरा, सुपुप्तांतन निघाळेल्या मळा स्थाझ जगत्‌ 
दिसळं, ते सागरांतून निघाल्याप्रमार्णे, आकाशांतून खोदून काढल्याप्र- 
माणे, परथ्वापासून कोरून काढल्याप्रमाणे, भथवा चित्तांतून ब दृष्टींतन 
निघाल्याप्रमाणं मळा दिसे. तो सग मला त्यांबेळीं पर्वीचाचसा वाटला 
तो कोठूनसा उडूनच माझ्या पुढें येऊन राहिळा आहे, अस भासले. ते 
ब्रह्मवृक्षाचे जणुंकाय फ़ूळच, निराधार चित्रच, अथवा गंधवे नगरच 
होतं. त्यांत घरं, माणस, वृक्ष, पु, पक्षी इलदि सबवे होते. मीर्जा 
पहात आहे ता. मळा तो पूर्वीचाच गांव दिसला, मला सवे बंधु, व येथीळ 
इतर सव पदार्थही दिसले. तेच घर, त्याच स्त्रिया, त्यांच तेच व्यवहार व 
तंच भाषण मीं ऐकले. माझी भार्याही मला दिसडी, मी तिळा भालळिंगन 
देऊन तसाच सुखी झाडा. पुनः त्याच वासनेने माझें आक्रमण केल्यामुळं 
भला आपल्या रूपाचे विस्मरण पडळ, कारण आरसा पुर्ढे जे जें येईळ 
त्याचें त्याचें जसें स्वभावतःच प्रतिमिबन घेतो याप्रमाणे चित--आादरशेही 
जे जें पुढें भासते त्यांचे प्रतिर्षिब घेतो. व्याधा, पण ज्याळा सवे चिन्मात्र 
आकादा भाहे, असे ज्ञान होतें त्याला देत भासत नाहो व*तोच केवल- 
रूप भसतो. ज्याची आुद्ध बोधशाडिनी स्मृति नष्ट होत नाही याला हें 
द्वैतपेशाच थोडासाही बाध करीत नाही. अभ्यासयोग, साधु व 
सच्छास्त्र यांचा समागम यांच्यायोगानं बाघबुद्धि उदय पावते. ती सद 
ब्रह्मानुसंधान करीत असते. मी तत्त्वज्ञ होतो. तरी यावेळीं माझी बुद्धि 
इतकी प्रोढ झाली नव्हती. म्हणन मळा तसा मोह पडला. पण 
आता कोणताही दुवासनासमूहू माझ्या बुद्धीस तसा व्याकुळ करू 
हाकणार नाहो. बा व्याधा, तुझी बुद्धि सुद्धां आजवर सत्संगरहित होती. 
म्हणून ती आतांच झ्यांतीस प्रात्त होत नाही. पण तप, शरोरवृद्धे, मरण, 
पुनर्जन्म, राज्य इत्यादि दवेतबोधमय कष्टाने व साधनाम्यासाने ज्ञान संपा- 
दन करून नेतर ती शांत होईल. 


व्याध--महाराज, खर्र आहे. कारण तुमच्या या असल्या परम- 
पाचन बोधानेह माझी बुद्धि निमेळ होऊन सत्पदीं विश्रांति पावत नाही. 
असेंच असेळ का १ कीं नसेळ £ हें संदेहजाळ अजून शांत होत नाहो. 
स्वानुभवाने सिद्ध होणाऱ्या गोष्टीविषयीही बिश्वास वाटत नाही. खरोखर 


६ निवाणप्रकरण-उत्तरार्ध-सर्ग १४८, १५१७ 


दीर्घ भम्यासाने दृढ झाळेळी ही अविद्या अंति दुरंत आहे, ती सदा 
असल्यासारखी वाटते. अज्ञांत असते. कांही केल्या शांत होत नाहीं. 
सगबन्‌ , माझ्वा आतां असा निश्चय झाला आहे कां श्‍ ही भ्रांति सत्संग, 
पदपदार्थविचार, व सच्छाल्ञ यांच्या पुष्कळ भअभ्यासानेच शांत होईल. 
दुसऱ्या कोणत्याही उपायाने शांत होणार नाही १४७. 

सरी १७८---स्वप्नाच्या सत्यत्वासत्यत्वांचा हेतु. तिम्ही अवस्थांचे एकय. चित 

सार्वोत्म्य, ऐक्य व शुद्धे-यांनी यक्त आहे. 

व्याध--पण भगवन, आपल्या या सांगण्याप्रमाणे बासनानुसारी 
चिद्वेदतच जर स्वप्न व जागर भाहे तर कांही खप्तार्चे फळ साक्षात 
मिळते. व कांहोर्चे मिळत नाही, ते कां £ तसेंच जाग्रतींतही हिरण्य- 
गभोचा संकल्पमात्र सत्य असतो ब आमचा नसतो यार्चे कारण काय 


मुनि--व्याघा, जी स्वप्न-संवित्‌ इंश्वरसांनिघ्यांदे देश, पहांटेचा 
काल, तपो-ब्रतादि क्रिया इत्यादि निमित्तवशात्‌ उद्य पावठेळी असते 
तिर्चे फळ उत्तरकाली तसेंच येते. म्हणन तिला सत्य म्हणतात. मगि- 
मेत्र.ओषध इल्ादि उपायांनी उत्पन्न होणारी संवित्‌ अयोग्य पुरुषाचे 
ठिकाणीं असत्य ठरत असढी तरी योग्य पुरुषाचे ठिकाणीं सत्य 
ठरते. यास्तव तिलाही सत्य हे नांब प्र्त होते. परंतु या दोन्ही 
ठिकाणीं काकतालीय न्यायाचाच आश्रय करणें उचित होय. कारण 
त्या स्तप्न-संवित-च्या सत्यत्वार्चे दुसर कांही दृष्ट निमित्त दिसत 
नाही, हिरण्यगमादिकांची संवित्‌ प्राक्तन उपासनापरिपाकामुळें सयर्सक- 
ह्परूप झाढेठी असते. यास्तव ती जो जो संकल्प करते त्या याप्रमाणें 
होते. शिवाय त्याचा तो संकल्प पूरवे उपासनाबळाने अतिशय सामध्ये- 
वानू झाळेळा असल्यामुळें त्याच्या विरुद्ध संकल्प करण्यास दुसरा कोणी 
सिद्ध समथे होत नाही. तस्मात्‌ संवितूचे स्वातंञ्य अप्रतिहत आहे. त्याला 
कोणी प्रतिबेध करूं शकत नाहीं. भर्थात कोणताही पदार्थ केव्हांही 
आंत ।किंवा बाहेर नसतो. तर एक संवितूच जगडूपार्ने स्थित होते. 
ास्त्रादि प्रमाणांवरून होणाऱ्या निश्चयाने सवप्न जसे खरें होतें त्याप्रमाणेच 
जग खरं होते; पण शास्त्रादि प्रमाणाविषयीं संशय असल्यास त्याविषयीही 
संशय येतो. त्याचप्रमाणे जाप्रवींतीळ विषवांची संविद-ही भाक(र्मकच 

(४२) ६३१-१-६-१२ 
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होते. कारण त्याही ( बिषयसविदही , भिन्न देक्चव काळ यामध्यें विपरीत होत 
असल्याचा अनुमव येतो. पण चित्‌ भापला स्वभाव कधींही सोडीत नाही. 
म्हणन तीच सल्य आहे. तीच असत्य ब सप्रतिबध नगाचा वेष घेते. तस्मात 
चिन्मात्रच सल व नियत आहे. बाकीर्चे सवे असत्य व अनियत आहे. 


यास्तव सदा सह्रझाची भावना करावी. विचारदृष्टया पाहिल्यास स्वमदी 
संविदंशीं सत्य व पदार्थांशी असत्य भाहे. जगत्‌ ही संवित्‌चीच भांति 
आहे. यास्तव यांतही विचाराने संबिदंश सल्य व पदार्थाश असत्य, असा 
निश्चय करावा. चितिच चित्त होऊन जगद्रपानें दीघेकालळ चमकते, जाग्रत 
स्वप्न व सुपुत्त या तौन भवस्था घट्ट थिजळेल्या किंचित्‌ पातळ व अगर्दी 
यातळ तुपाप्रमाणें एका द्रब्याच्याच तीन दशा आहेत. अविद्यादइत 
चिन्मात्ररूप सुपत्तिच सदा भाहे. स्वप्न व जाम्रतू हे तिचेच दोन किंचित्‌ 
नंब फार घन आकार आहेत. सवे नांबे व भाकार हे तिचेच 
प्रकार आहेत. स्वप्तादिकांच्या फळांची नियति व॒भमनियातिेही या 
अविद्यावृत चिन्मात्राहून प्रथक्‌ नाहीं. भज्ञानाऱतचित्‌ भनियंत्रित असणें 
हेंच स्वप्न व॒ जागृति; श्रमादि निमित्तांनी ती नियंत्रित होणें हीच 
निद्रा व पुरुषाच्या प्रयत्नाने तिनें नियंत्रित होणे, ही समाधि होय. 
शेवटी अज्ञानाचा नाश झाडा असतां तीच मक्ति होते. अर्थात्‌ जाम्रत- 
चा. निरोध होऊन मनोन्यापारमात्र स्वप्तांत जावर भान होत असतें 
तोंवर ताच वितची बाह्यप्रवातिनियंत्रणा एक प्रकारचा शोक हाय 
निद्रा हाही भक्याच भानप्रतिबंधामळें शोक आहे. यास्तव  शोकराहेत 
समाधीची इच्छा करणाऱ्या पुरुषाने विश्रांति--सुखाकरोतां नियमाने 
संवितचे नियमनच करावें. विषयाकार होऊन स्फुरण पावणे, हा संवि- 
तचा स्वभाव नसल्यामळे तिचा निरोध होर्णे शक्‍य आहे. विषयानुभव 
हे आज्ञात व भनिरुद्ध संवितूचे स्फुरण आहे, यास्तव सवे चिन्मात्र आहे 
नाम व रूप यांनीं युक्त भसळेळे जग निष्कारण, केवळ चित्तात्मक, 
म्हणूनच आत्माभिन ब यामुळेंच निस्तत्त्व आहे. शुद्ध संवेदन हेंच या जगां- 
ताल स्थिर तत्त्व भाहे. यास्तव तन्मय, तत्परायण होऊन राहावे १४८, 
सगे १४९--स्वप्नामध्येंच घरीं आढेल्या मुनींच्या तोंडून ऐकलेले अनेकांच्या 
समानदुःखाचे निमित्त. 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे--सर्गे १४९. १५१९. 


व्याध--हे मुने, यानंतर आपल्या जगांतील वृत्तान्य काय झाळा, 
तो सांगा. 

मानि--बा साधो, त्यानंतर लया प्राण्याच्या हृदयगत ओोजामध्ये कोणता 
अपूर्व वृत्तात घडळा तो ऐक- आत्मचमत्कार विसरून तेथें राहिळेल्या 
मला इकडचे स्मरणही झाळे नाहीं. सुंदर भायेंच्या सहवासाने ज्याची मति 
रानेत झाली आहे, अशीं माझों सोळा वर्षे तेथे गेळी. म्यां मुखोने यावेळी 
तथ गृहस्थाश्रमाचा सवे आचार केळा. एकदां माझ्या येथें एक उप्रतपस्थो 
आळा तो महामान्य मुनि व महाबोधवान्‌ होता. माझ्य़ा येथे भतिथिरूपाने 
आलेल्या त्याची मी उचित प्रजा केली. मोठा सत्कार केला. यामुळे आति- 
शाय प्रसन्न झालेल्या त्याचें माझ्या येथे भोजन केळे व कांही वेळ विश्रांति 
ब्रतडी, तेव्हां ठोकांच्या समान सुग्वदुःखप्राप्तीविषयी बराच विचार करून 
मीं याला म्हटले, 'मगवन्‌, आपण महाज्ञानी भआाहां. जगाची सवे गति 
जाणतां. भापण क्रोधाचे मुखावलोकनही करीत नाही. विषयसुखलवामध्ये 
आसक्त होत नाहो, फलाची इच्छा करणाऱ्या लोकांना शरत्समयीं 
जसं फल  प्रात्त होते लाप्रमाणे करमशाली पुरुषांच्या शुभाशुभ 
कमाच्या योगानें सुखें व दूःखं प्राप्त होतात, असा नियम आहे. पण सवे 
देशाला दुःख देणारे दुभिक्ष-रोग इच्यादि दोष एकाच वेळी भसंख्य 
प्राण्यांना जें दुःख देत असत्तात त्याचें निमित्त काय £ लावेळीं सर्वे 
प्राण्यांचे समान अद्युम कभ फळट्रप होते को काय? पण सव जीवांनी 
समान दुष्कम केळेळें असेळ, असे वाटत नाही. कारण तसा अनुभव 
येत नाहीं. 

व्याधा, हें माझे प्रश्रवचन एरेकून तो महात्मा विस्मित होऊन कि.चेत्‌ 
इंसतसा महा म्हणाला,-“। बा साधो, सवे संशयाचे बीज भज्ञान भाहे. 
यास्तव त्याचें निरसन केल्याशिवाय मळा तुझे समाधान करता येणार 
नाहीं. कार्रतां मळा अगोदर आत्मतत्त्व व हर्यमिथ्यात्व सिद्ध केळें पाहिजे. 
म्हणून बा सजना, अंतःकरण चित्‌ व अचितू यांच्या विवेकाने युक्त 
झाले असतां या दऱ्याचे जें सत्‌ किंवा असतू कारण तुला माहीत असेळ 
तें मत्त सांग, !? पण या त्याच्या प्रश्नाचे उत्तर मी दिळें नाहीं. तेव्हा मी 
कांहीं बोळब नाहींसे पाहून ता. पुनः मळा म्हणाला,“ बा साघो, तुं. 
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कोण आहेस, कोठें स्थित आहस, काय करीत आहेस, याचा विचार 
वकर. ध्व सवे वत्तान्तासह त्याच्या साक्षी आत्म्याला आठव. मी कोठें भाहे, 
हें र्य काय आहेः यांत सार काय अहि? याचा विचार कर. हें स्वप्न- 
मात्र आहे, हें तुळा कसें कळत नाही. मौ तुळा स्वप्नांत दिसलेला पुष 
आह. हें वस्तुतः अनाकार, भनाख्येय, अनादि, व कल्पनाही न कारितां 
येण्यासारखं जग चिन्मात्रकाचेचे चमकणे आहे. अकुत्रिम चिन्मात्ररूपच 
वेदनानुसार आपल्या ठिकाणी आरोपिलेल्या जगाच्या सस्तादिकांचा 
निवाह करते. अर्थात्‌ सवे वस्तूंचे सकारणत्व अथवा अकारणत्व त्याच्या 
कल्पनप्रमाण व्यवस्थित होते. चित्‌ ज्याळा सकारण समजते त॑ सकारण 
ब॒ती ज्याला अकारण म्हणते त॑ अकारण. भ्रामची समष्टि-व्यष्टि- 
कल्पनाही आमच्या चितू-च्या अधीन आहे. ज्या प्राण्याच्या हृदयगत 
झोजामध्य झाम्ही स्थित आहो. तो आमचा विराडात्मा. तो भामच्या 
चित्कल्पनेमुळेंच विराड्भावास प्रात्त झाळा आहे. पण तो आपल्या कल्प- 
नेनें आमच्या प्रमाणे व्यष्टिच आहे. या प्राण्याप्रमा्ण अन्य प्राणीही अन्य 
प्रजांचा विराडात्मा होणे संभवनीय आहे. त्या त्या देहांत तोच सुखदु:- 
खादिकांच्या भोकतृत्वानें त्यांच कारण आहे, दुसरा कोणी नव्हे. अर्थात्‌ 
अद्या समष्टि जीवाच्या उदरांत राहणाऱ्या असंख्य जीवांस एकाच वेळी 
जें एकच दुःख भोगावे लागते त्याचें कारण, त्या समष्टि जीवाच्या 
शरीरांतील कफ-वात-पित्तादि धातूंचे बषम्य होणं, हेंच आहे. विराडा- 
त्म्याची जी सत्ता तीच त्याच्या अंगगत सगोची सत्ता असल्यामुळें 
दुःभेक्ष, भवप्रह प्रलय इत्यादि दुःखानेमित्ते त्याच्याबरोबर सर्वाना भोगावों 
छागतात व त्यांची शांतिही एकाच वेळी होते. ज्या प्राण्यांना एकच 
दुःख भोगावे लागते त्यांचेही एकाच प्रकारचं दुष्कृत एकाच घेळीं पारिपक्क 
व्हावें लागते. त्याचीही कल्पना चितू-नेंच केळेळी असते, म्हणूनच तें 
फळभाक्‌ होते. जी जी थोडी किंवा फार कश्पना जेथें जशी उत्पन 
झाडी भसेळ ती तेथें तशीच ( म्हणजे सहेतुक कल्पना सहेतुक होऊन 
निर्दतुक कल्पना निर्हतुक होऊन ) राहते. पण नुसतया कल्पतेने खरोखरीच 
कांहीं पदार्थ सहेतुक किंवा नि्हतुक होत नाही. कारण स्वप्नांतीलळ पदाथ 
सहेतुक आहे भश्ी भापण कितीही जरी कल्पना केठी तरी तो खरोख- 


६ निवोणप्रकरण-उत्तराधे-सर्ग १४९, १५२१९. 


रीच तसा होऊ शकत नाहीं. हें जाप्रत्‌ जगही नि्हतुक भाहे. पास्तव त 
परमार्थतः परनझच भाहे. हा सतू-असतू-रूप स्वप्नप्रपंच सकारण 
किंवा निष्कारण आहे, असं कितीही जरी कल्पनेने मानळें तरी तो मिथ्या 
आहे. तोच न्याय जाम्रतूला ढागू करतां येतो. कारण स्वप्नाप्रमाणेंच जाम्र- 
तू-चा उपळंभ होतो. त्यांतील सकारणत्व-भकारणत्व-प्रसिद्धिदी स्वप्नाप्रमाणेंच 
कल्पनामात्र आहे. स्वऱ्नांत कायकारणमय क्रमाने उदय पावलेले जं स्वाभाविक 
चिद्धान तें चिन्मात्र आहे, हा निणेय जाप्रत्संज्ञक स्थूळ प्रपंचालाही लागू 
आहे. यास्तव ब्रह्मवेत्त सवे शांत परत्रह्मच आहे, भर्से जाणतात. शिवाय 
ञ्यांचें कारण सत्य आहे, असे ते भाव कोणते £ कोणत्या खमभावांच्या 
पदाथा चें कारण सत्य भाहे, भर्स तूं समजतोस £ सत्य स्वमावबान्‌ पदा- 
थोर्चे कारण सत्य जाणतोस की असत्यस्वभाववान्‌ पदार्थाचे 2 तसेंच 
सजातर्यांचें कारण सत्य समजतोस को विजातीबांचं 2 पहिळे दोन पक्ष 
मानल्यास ( सत्य स्वभाववान्‌ ब सजातीय पदाथोचे कारण पल आाहे, 
असें म्हटल्यास ) ब्रह्मापासून अह्मच उत्पन्न होईल. असत्‌ स्वभाव १ 
विजातीय जग होणार नाहीं व दुसरे ( मिथ्या व बिजातीय पदार्थाचे 
कारण सत्य आहे हे ) दोन पक्ष घेतल्यास त्रह्मापासून होणाऱ्या जगाची 
सलता सिद्ध होणार नाही, शिवाय या सवे पक्षानिषयी मौ तुला भस 
विचारतो की भाकाशाचे कारण काय : ब्रह्म म्हटलें तर त ब्रह्माहन भिन्न 
आहे, असं ठरणार बाही. कारण, क'रणजच काये होत असते. पण दुसरे 
कांही म्हटळे तर ते॑ सद्य ठरत नाहीं. पृथ्वीप्रभाते इतर भूतांबिषयीही 
असेच जाणावे. कारण सते पदार्थ नेदनामात्र आहेत. तिच्या अभावी 
कशाचीही ॥शाद्रि होत नाही. अथात्‌ ही सवे भ्रांति निष्कारण उद्भवली 
आहे. चिरकाळ अनुभव घेतल्यामुळे तीच सत्य होऊन बसली आहे. 
हिरण्यगभेरूप सगोठाच मागून ही पुथ्वी, हे जळ, इत्यादि नावें कल्पिळी 
आहेत. म्हणून मनोराज्याप्रमाणं प्रथम सूक्ष्म सग निदाकाशयात भासतात, 
नेतर चिरकाळ अभ्यासाने त्यृळ झाळेळे तेच देह, कर्मे, कारण इत्यादि- 
कांची कल्पना कारेतात. प्रथम जी कल्पना भेळेळी असते ती तशीच 
नियति होऊन राहते. हो गोष्ट स्वासुमवानेंच तिद्ध आहे. कारण 
झाम्ही संकल्पाने बतार्पळेळे पदाथच, संकल्य दढ क्षाल्यास 


१५२२ बृहदद्योगवासिष्ठसार, 


'नियाते होऊ बसतात,  भाय-कर्पनेचा अन्यथाभाव मोट- 
मोठ्यांनाही फार करष्टानेंच करावा लागतो. सगे करावयास सज 
झाळेल्या हिरण्यगभोच्या चित-नें जी जी कल्पना केडी ती ती अद्यापि तशीच 
आहे. दुधाचे दहीं करावयाचे झाल्यास विरजण, काळ, उष्मा इत्यादि 
कारण त्यानेंच ठरवून ठेवळं होते. म्हणन आम्हाला आतां दांत विर- 
जण घाटन दहीा कोरतां येत. पण वायूळा पातळ [कॅबा घन ( घटू 
करण्याच कारण त्यान काहाच ठटरावळलळ नाह, म्हणन आम्हांला माता- 
श्रमाणें वायूचा गोळा, किंवा घृताप्रमा्णे त्याचा भभिसेयोगान द्रव करतां 
येत नाही. असो; चितचा भवितू-प्रतिभास हे तिचे काये नव्हे, तर 
विषय आहे. तो पहिळा बिषय असल्यामुळेच शेवटपर्यंत असाच राहील. 
सारांश बा सांधो, कांदी जीव एकत्र मिळूनही एकादे शुभाशुभ कर्म 
करितात, ब त्याचे पाळही मिळून एकाच वेळीं घेतात. ज्याप्रमार्णे पवत- 
शिखरावरील शिला त्यावेळीं प्रत्यक्ष कांही. पाप करीत नसतांनाही पूज 
दृष्कृतामळे. भशनिपाताचे दुःख अनुभविते, त्याप्रमाणें कांही जीवन्युक्तही 
कठृत्वाभिमानश्ून्य असल्यामुळें वस्तुतः भकर्त असले तरी प्रत्यक्ष कारणा- 
वाचेन दुःख भोगतात १४९. 

सम १५७--या मुनींच्या वाक्याने बोध, त्याचा सद्ववास, पूत्र देद्दांत जाण्याचे 

असामध्य 

मान--भमश्ा यत्तोन त्या मुनांनं मला बोघ केला असतां मा तत्काल 
तत्त्ववेत्ता झाळो. मा त्या महात्म्याळा पुष्कळ प्राथना करून आपल्या 
येथें ठेवून घेतळे, 'विचारशून्यत्वामुळे प्रभा म्रतप्राय भसलेल्याही माझ्या 
येथे तो. महात्मा राहेळा, ज्याने मला भसा उपदेश केळा तो मुनि 
यावेळीं तुझ्या जवळच बसला आहे, तो पहा. ब्यान शरीरघारण केळं 
आहे. अश्या माझ्या सुकमामुळ प्रसन्न झाठेल्या यज्ञानेंच मळा तो सुबोध 
कळा; तो यक्षरूपी भगवान्‌ अभि तुड्या समोरच आहि, 

श्रीवसिष्ठ--रामा, पण त्या मुनींचे तें वचन ऐकून “ तो सुनि मठा 
ग्रत्यक्ष कसा दिसणार £ असं मनात म्हणन व खिन्न होऊन न्याध पुनः 
म्हणाळा,--“““* पण भगवन्‌ , तो स्वप्नांतांळ मुनि जागरांत मठा प्रत्यक्ष 
झसा दाखवितां 2 तो साक्षात्‌ दिसेल कसा £ आपण हे मला झोठे 


१ निर्वाणप्रकरण-उत्तराध-सर्ग १९०. १५२३ 


आद्वधच सांगून जणुं काय अधिकच विस्मयांत पाडळे भाहे. ” तं एकून 
मुनि पुनः असें बोलटला-- 


माने--“अश्ी त्वरा करूं नकोस. मी तुला सञ सांगतो. लाने असा 
बोध केला व मी ज्ञानी झाला. मो त्याच्या सांगण्याप्रमाणे आपल्या ए१ 
दत्तान्ताचें स्मरण कळ, मी असा असा अमुक मुनि होता, अस स्मरण 
होतांच, मळा मोठा आनंद झाळा. पण ' मी केवळ भोगंविषयींच्या 
खास्थेने या भवस्थेस प्रात्त झालां आहे; अरेरे, मी एवढा ज्ञानी अततांनार्ह 
मोहानें मला कसं ठकाविळे आहे, ते पहा. मी आतां काय करू £ 
कश्याचा उच्छेद करूं 2 जगाची भ्रांति तर विद्येमुळेंच उच्छिन्न झाली 
आहे. हा उपदेष्टा मुनिही त्रह्मळूप आहे. यास्तव मी आतां याला भक्ष 
म्हणतो, असा संकेत करून मी त्यास बोळला-मुनित्र्य, मी आतां आपरे 
तें आश्रमस्थ शरीर व हँ या प्राण्याचे शरीर पहावयासाठी बाहेर जातो, 

यण माझें हे भापण ऐकून तो हंसून म्हणतो-अरे बाबा, ते देह जळून 


अल्यामुळें आतां फार दूर राहिळ भाहेत. तुळा पाहिजे तर तूं खत: जाऊन 
पहा. ते ऐकून ब *' बरें तर, मी प्राक्तन देहाळा पाहून येईतो तुम्ह 
येथेच रहा, ' असं सांगून मी त्या. प्राण्याच्या वायूशी भापळे तादात्म्य 
केळ ब त्याच्या हृदयका्यांत वायूबरोबरच पुष्कळ भमण केळे. पण ल्या 
पुरूषाच्या शरीरांतून बाहेर पडण्याचे द्वार न सांपडल्यामुळे मी फार दःखी 
झाला. नेतर मी याच आपल्या बंधनस्थानासारख्या गृहांत परत आल 
तो. मळा पुढें असळेल्या या खगुरूच दशन झालें, तेव्हां मी त्यालाच 


एझ!प्र मनाने म्हटळ, “' मगवन्‌ , हे. काय भाहे £ आपण तत्जक्ञष ब 
जिकाळजानी आहां, म्हणन निचारतो. कृपा करून मळा स्वर काय असेल 
त सांगा, मी ज्याच्या देहांत प्रवेश केळा होता तो. प्राणी ब माझा देह 
कोठे गळे? मठा ते कां सांपडळे नाहीत. मी. र्‍या विस्तृत मंडढांत 
स्थावरापासून आाऱ्म्याप्यंत हंडळां; पण त कोठेंच कसे दिसळे नाहीत £ 9 

ल्यावर तो दयाबान्‌ मळा म्हणाला, “ बाबारे एकाप्र दृष्टीने पहा, 
म्हणजे तुळा सब कळेळ., पण माझ्या तोंडून ते ऐएकण्याचींच जर 
तुझी इच्छा असेळ वब नेत्रांनी साक्षात्‌ पाहण्याची इच्छा नसेळ तर मी 
सांगतो ऐक. तूं जो भापल्याळा एका शरीराचा भाभेपानी म्हणून सप्तजून 


११२४ बुहद्योगवासेष्ठसार, 


राहिळा आहेस तो तसा नव्हेस. तूं सवे जीवसमाष्टिरूप हिरण्यगर्भ भाहेत 
तो तं एकदां तप करीत होतास, ता इतक्यांत तुला व्यष्टिजावभावरूप स्वप्न 
पाहण्याची इच्छा झाडी व ह्या दढ वासनेने प्रेरणा केल्यामुळेंच तं दुस- 
ऱ्या एकाच्या शरीरांत प्रवेश केलास व तेथेंच तुळा ह भाति विस्तत जग 
दिसळ. ते पाहण्यांतच तं इकडे व्यप्र असतांना सवेभक्षक वनांतीळ 
अझोनें आपल्या भयंकर ज्वाढांनी निघुवनाळा संतत्त करीतच तुझ्या भाश्र- 
माढा जाळून सोडले. त्यांत तुझा, तुझ्या शिष्यांचे व तं ज्याच्या देहांत 
ग्रवेश केला होतास त्याचा असं सव देह जळले १५०. 
सर्ग १५१--अमीची शांति, वायूनं मस्माचे उडून जाणें, स्वप्तांत जागरित स्थिति. 
अन्यमाने--बा साधो, त्या वणव्यांत केवळ तुझा आश्रमच नव्हे तर 
नगरादि दुसरही सवे जळून गेळं, फार काय पण त्या बनांतील शिलांचाही 
ऱ्चुना झाला. तेव्हां निजळेळां ता तुजा. शरीरच कशी राहतील 2 अता; 
याप्रमाणे सवे साकार वस्तृस जाळून भश्नि हळु हळु शांत होत गेला. 
शाबटीं तर त्याचा सवथा अस्त झाला, तेव्हां वायूने तथ पडळेली सवे 
राख उडवून नेढी, त्यामुळे तुळा तो आश्रम व ते देह सांपडडे नाहीत. 
कारण जागृत झालेल्या पुरुषाला सखप्नांतालळ नगर कसे दिसणार £ याप्रमाणे 
तुझीं तीं दोन्ही शरीरे अभावरूप झाडी असतां निजलेल्प़ा तझी संतित मात्र 
विकास पावत्त राहळी भाहे. तेव्हां कोठळा त॑ व कोठला तो विराडू, कां 
ज्याच्या शरीरांतून लूं बाहेर पडून जाणार ! बा मुन, तूं या अनंत खप्नसदश 
संसार-जाप्रतींत भाहेस., (सारांश स्वप्न व जागर यांत कांहीं भेद नाह| असं 
जे पुर्वी सांगितळे होतं, त्याचच हे उत्तम निदर्शन होय.) बा ब्राह्मणा, तुझे 
सखप्नच जाम्रद्वावास प्रात झाळें भाहे, भाम्हो सव तुझे स्वप्नपुरुषर आहो. 
तं आमचा स्वम्नपुरू्प भाहेस. पण हा विदाकाद आत्मा तिन्हा अवस्थंत 
अद्वय स्वसचभावांत स्थत आहे. याप्रमाणें तूं प्रथम स्वप्मपुरुष भतूनही 
तेव्हांपासून जाम्रतू-पुरूष होऊन गृह्स्याश्रमांत स्थित आहेस. भतो; 
मी हं सवे तुला सांगितळें आहे. याविषयी जर कांही संशय असेळ तर 
तूं स्त्रतःच ध्यानाने सवे पहा. बा साधो, संबिदात्माच आपल्या संकल्पा- 
नमक झुभाझुभ कर्माप्रमा्णे हे सव विकास पावतो. १५ १. 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सरी १५२. १५२६ 


सगरे १५२-न्मुनोच्या स्वप्नार्थांची सत्यता बाधित करून अन्यसुनि व्याघगुर- 
त्वाचें कारण सांगण्यास आरंभ करतो 

मुनि-व्याधा, याप्रमार्णे मळा सांगून तो अन्य मुनि रात्री भापल्या 
डायनावर निजळा, मीही विस्मयानें चाकेत होऊन राहिला. कांहीं वेळास 
मी त्या उत्तम मनीळा म्हटळे, ““विभो, तर मग काय हें सवे स्वभ खर 
आहे 2 १) 

अन्यमुनि---भरे बाबा, जागर जर खरा भसता तर त्याच्या अपक्षेने 
हें स्वप्न खोटें किंवा खरं झाळे भसतें. पण जागरही जर खरा नाहीं तर हे 
स्वप्न कसे खरें होणार ? भथोत्‌ जाप्रतू-दृऱ्य जसें मिथ्या तसेंच हेंही मिथ्या 
होय. आतां जसा हा दिसत आहे, तशा प्रकारच्या स्वप्नप्रपेचाहून निराळा 
असणारा जो जाप्रत्मपंच तो शुद्ध 'चेतन्यात्मक झाहे म्हणजे याच्या 
इतकीही सत्ता त्याला नाही, हे न्याघाच्या महागुरो, याविषयीं मी उपपत्ति 
सांगर्तो ती ऐक-आज जाप्रतींत जे त॑ पाहिळं होतेंस त्याच्या संस्कारांमुळे हे 
स्वप्न झाळें, यास्तव स्वप्नाची कांहीं तरी ( संस्कारात्मक ) सामम्री असते 
ब त्यामुळंच तें खर॑ आहे, अस म्हणण्यास कांहीं तरी निमित्त भसते. पण 
सृष्टीच्या आरंभी जो सर्गस्वप्न-प्रतिभास होतो त्याळा प्रर्रक्‍ संस्कारादि 
कांहीं कारण नसत्ते; कारण प्रवेकल्प संपून प्रलय झाल्यावर मध्ये पुष्कळ 
काल ळोटतो, ब त्यामुळे पूर्वांचे सर्वे संस्कार विच्छिन होतात. यास्तव सगे« 
स्वप्नाला या आमच्या स्वप्नाइतकेही स्थैये भथवा सकारणतल नाहीं. तेव्हा 

विभो, स्वप्न खर भाहे, ! असें म्हणन तूं भरापला संदेह प्रकट कशाळा 

करतोस ? जापम्रतूप्रपंच भांघिक मिथ्या भाहे, माझ्या उपदेशानंच तुळा या 
गृहाचा स्पष्ट अनुभव आलेला भसतांनाही पुनः तूं स्वप्नध्यानार्ने त्याचा 
अनुभव घ्यावयास कसा सिद्ध झाळास £ कोणाही स्वप्नद्वष्टयाला कोण- 
तही स्वप्न, स्वप्नसमयी मिथ्या भासत नसते. शिवाय तुझ्या 
अनुभवाच्या बलानें जग सतूच आहे. मग तूं त्याच्या असत्तवाची कल्पना 
कां करतोस ? 

माने--व्याधा; पण तो अन्यसुने भसं सांगत आहे तांच मी 
मर्व्यच त्यास म्हटळ,-“* भगवन, भापण मळा न्याधयुरु म्हणन म्हट« 
ळल्त क्कां 4 ११ 

(४२) ६३---३१॥६॥१२ 
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अन्यमानि--मी हें भाणखीं एक भाल्यान सांगता ते ऐक. तूं व्याघ- 
गुरु होईस तो मी येर्थेच भाहे. हे मुनिनायका, हें माझे वचन ऐकून 
तंही या आपल्या गृहांतच रममाण होशीळ ब मलाही सोडणार नाहींस 
पूजेने तू॑ मळा प्रसन्ञ करून ठवशीळ. मी तुम्हांसह राहीन. बा साधो 
कांहीं बषीनीं दुर्भक्षारने तुझ्या सवे भप्तांचा नाश होईळ. दृष्ट राजांच्या 
परस्पर कळहामध्ये या प्रामांतीळ लोकांचा नाझ होईल. त्यानंतर भाम्ही 
दोघे दुःखाळा विसरून व एकमेकांचे दाघेकाळ समाधान करून तत्तव- 
ज्ञानामुळे शांत होत्साते सर्वार्थीविषयीं निःस्पृह व समान आाचारवान होऊन 
एका उून्य वनांतीळ वृक्षांच्या समूहांत राठ, कांही दिवसांनी तेथ 
उत्तम उत्तम वृक्ष व लता निर्माण होऊन ते भरण्य नंदनबनासारखें 
शोभू ढागेळ १५२, 

स्वगे १५२३--व्याधाचे भागसन, त्याचें गुरुत्व सर्वेकात्म्य. 

अन्यमुनि--आाम्ही तेथें या सुंदर वनांत राहून तप करीत असतांना 
एके दिधशी एक ग्रृुगया करून श्रांत झालला व्याध आमच्या आश्रमांत 
येईळ. थाळा स्वाभाविक पुण्यमय कथांनी तं बोघ करशील, तूं स्वप्तसंक्ञक 
प्रसंगाने अखंडित ज्ञान सांगशील व त्यामुळे तो योग्य होईल. याप्रमाणे 
व्याघगुरु होशील, म्हणून मी तुळा 'व्याघगुरो' असं म्हणून संबोधिळे. 
असो: येणेंप्रमाणें मी तुळा सवे सांगितळें भाहे 

मनि--त्यानें असें सांगितळे असतां मी विस्मित झाळों व त्या 
चंतनांतच माझी ती रात्र गेली. दुसऱ्या दिवशीं मी त्याची पूज! 
केळी, तिच्या योगानें प्रस्न झाळेळा तो माझ्या येर्थच राहिळा, ल्यानंतर 
आम्ही दोघेही त्या वनस्थ गृहांत व त्या प्राचीन प्रामगृह्यांत प्रेम ठेवून 
राठ लागला. काळ कतु, वर्ष, इत्यादि रूपाने भराभर जाऊं ढागला. 
इष्ट, अनिष्ट व मिश्र भावांचे ग्रहण व प्याग करीत मीं राहिलो. मी मरण, 
जीवित इत्यादैकांस सम समजन यथाप्राप्त स्थितीत भानेद मानू लागला. 
एकदां मी भसा विचार केळा की, हें दृर्यमंडळ काय भाहे : यार्चे कारण 
काय भरसावे ? हा जीव चित्ताने कशाळा जाणत आहे £ हा पदार्थसमूह 
काय भाडे £ याचे कारण काय भाहे £ पुष्कळ विचार केल्यावर हें सबे 
विदेकघन भातमस्वभावांत स्थित भसल्यामुळे आत्मा भाहे, चिदाकादश 
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आहे, भसे मळा ज्ञान झाळं, चारी दि्शंत पसरळेळे चिद्चंद्राचे चांदर्ण 
हाच जगाचा अवभास भ्ाहे. चिदाकाह्यांत स्थळता नसल्यामुळे हें सवे 
प्रतीघातास अयोग्य आहे. कारण वस्तुतः हे पवतादिक सव पदार्थ चिन्मा- 
त्राचे तरंग आहेत. त्यामुळेंच लांना कांही कारणच नाहीं. ही सवे भ्रांति 
आहे, असेही म्हणतां येत नाही, कारण भांतीर्चे तरी कांही. कारण भस- 
तेंच. त॑ येथे नाही. शिवाय सृष्टि ही भ्रांति भाहे, असे म्हटल्यास तिचा 
द्वष्टा, मंता इत्यादि कोण £ संवित्‌मात्र असा मी, झ्याच्या देहांत प्रविष्ट 
होऊन द्ृदयगत भोजामध्ये राहिला होतां तो प्राणी माझ्या देहासह भस्म- 
रूप झाला. अ्थातू त्याचा देह, माझा देह, इत्यादि सवे असत्‌ असल्यामुळे 
सव चिदाभासमात्र भाकाश झाहे. हा चित्सागराचा फॅस आहे. सवे 
सत्तारवरूप भायम्तशून्य ब्रह्म आह. त्यामुळे सवे चेतनच होय; जड 
कांहीं नाही. १५३. 

सग १५४--मुनींची विचारजन्य जोवन्पमु'्त स्थिाते, पण अभ्यासशून्य व्याधाचा 

अनवस्थिति. 


मुनि--असा निर्णेये करून मी या दृश्यांत संतापशून्य, 
निःस्नेह, निःसंदेह, दांत, निरहकार, निराधार, निर्मान, इत्यादि 
होऊन राहिळां, ज॑प्रात्त होईल ते करावे वब जे झप्राप्त 
असेल त्याचा विचारही करूं नये; भशा निश्चयाने मी राहू लागला. 
कारण जो खत: आकाश त्याला कतेत्व कोठचे 2 स्वर्ग, भू, आकाश, 
पर्वेत, नद्या, दिशा इत्यादे सवे आत्माकाश आहे. मी भातां शांत 
होतो. सवे संकल्प सोडून केवळ सुखाने राहतो. मळा बिधि-निषेध 
नाहींत. मला कांहीं बाह्य नाहीं व कांहीं भांतर नाही. असो; हे ञ्याधा, 
मी अशा रीतीने येर्थ रहात असतां. भकस्मातू नाज हा तं येथे भाढा 
आहेस. असो; येणेंप्रमाणें स्वम कसें होतं, भाम्ही कोण, तं कोण? हें 
दृश्य काय भाहे, इत्यादि सर्वे मी तुला सांगितळे आहे. आतां हें सर्व 
तत्वतः जाणून तूं शांत हो. स्वतः चितच हं सवे भासत आहे. 


व्याध---तर मग भगवन, मी, तुम्ही, व हे सवे देवादि परस्पर स्वप्न- 
पुरुष भहित, भसे झाळे ! 
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पुनि--होय. हें सवे परस्परांच्या स्वप्नाप्रमा्णे स्थित भाहे. तें 
अन्योन्य आ्म्यामर्ध्ये सत्‌ व इतरत्र असत्‌ आहे, आतां तुला चांगला 
बोध झाढा आहे. तुं स्वतः सुज्ञ आहेस, यास्तव आतां तुला वाटेल तसें 
कर. पण बा व्याधा, मी तुळा असा बोध जरी केळा आहे तरी तुझी मति 
अद्यापि परम पदीं स्थिर झाळेळी नाही. हा बोघ अभ्यासावांचून परिपक् 
होत नाहीं व तो पक्क झाल्यावांचून मन हृदयांत प्रवेश करीत नाहीं. 
अभ्यासाने बोध स्थिर झाला म्हणजे तसल्या बोधारनें युक्त असलेल 
चित्तच निर्वाण होय, कारण बोधविश्रांति व गुरु-शास्त्र सवन यांच्या 
योगाने देतादवेत दृष्टीची शांति होत असते. अभिमानादि दोषरहित 
ज्ञानींच परम पदास पोचतात १५४. 

सश्न १५५--व्याधाचे मूढ तपामुळें केश, दिधीच्या वरामुळे आकाशगाते, शारी- 

रवृद्धि, व मरण. 

अग्नि--राजा, ६ सव ऐकून व्याध विस्मयाने चित्रासारखा स्तब्ध 
झाळा. भभ्यासाच्या भभावी त्याचे चित्त परम पदी स्थिर झाळें नाही. 
तो चंचळ मनार्ने युक्त असल्यामुळे फार खिन्न झाला. लाला 
कांहींच निथ्वय करवेना. हे जग  अविद्यामय आहे, हे त्याच्या 
व्यानांत येईना. म्हणून त्यानें तपाच्या योगानें सिद्धियुक्त शरीर 
संपादन करून या भावाभावात्मक जगाचा अंत पाहण्याचा निश्चय केला. 
पृथ्वीपासून भाकाशापर्यंत सवे भूत-भौतिकांचं उलंघन करून गेल्यावर 
जेथें भाकाशही नाही, अद्या मोठ्या सुखावह स्थानीं मी राहीन, असा 
निश्वय करून तो मूख झाळा. मुनीने केळेळा सवे बोघ मातीत मिळाला. 
कारण त्यानं तो दृढ करण्यासाठी प्रयत्न केला नव्हता. भसोः; लागलेच 
त्यानें आपलें ठुन्वकत्त सोडून तापसत्व धारण केळं. त्याने दोघेकाळ 
तप केळे, एकदां तप करीत असतांनाच तो मुनीला म्हणाळा,-'। भग- 
वनू , माझ्या चित्ताढा विश्रांति केव्हां मिळेळ ! ” तेव्हां तो मुनि त्याला 
बोळला,-““ तुळा मी सांगितळेळं ज्ञान जुन्या व कुजक्या काष्ठावरील 
अल्पशा भय्नीप्रमाणें तुझ्या हृदयांत कसे तरी राहल आहे. अभ्यासाच्या 
अभावीं तूं परम कल्याणस्थानीं विश्रांति पावलेला नाहींस. यास्तव अभ्यास 
कर. म्हणजे योग्य समयी तुळा विश्रांति मिळेळ. आतां मी सांगता तो 
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आपला पुढचा ठृत्तान्त ऐकून ठेव. यावेळीं तुझी संवित झोके घेत आहे. 
त्यामुळें तू मूखही नाहींस वब अजन पंडितही झाळेळा नाहींस. म्हणूनच 
हें भविद्यारूपी बिस्तीणे जग केवढे मोठें आहे, तें पहावे, अशी तुला 
इच्छा झाडी आहे, व तूं त्याकरितां तप करीत आहेस. हं तप तं अर्सेच 
आणखी अनेक व्ष करशील, त्यानंतर पितामह संतुष्ट होऊन देवांसह 
तुजपाशी येईल. तू त्याला आपला संदेह सांगून या भविद्याविलासाचा 
अंत पाहण्यास योग्य, सदढ, गरूडासाररखे बेगवान्‌ व अतिशय विस्तत 
शरीर मागश्ीीळ. तो वरद देव ' तथास्तु ' भर्स म्हणून गुप्त होईळ 


त्यानंतर तुझा तपामुळे कृश देहही पुष्ट होईल, तो चंद्रासारखा कांते- 
मान्‌ होईल, ढागळाच तू मळा विचारून व नमस्कार करून आका- 
हांत उडी मारून जाझीळ, तुझा देह फार मोठा होईल. तुं 
महावेगाने आकांत अनेक बषे उडत राहशीळ, पण तुला 
दीघप्रयासानही त्याचा अंत लागणार नाही. पुनः पुनः पृथ्वी, आकाश, 
इत्यादि तेच ते पदाथ दिसतील, शेबटीं तुला त्या सदागतीचा कंटाळा 
येईळ, तूं अतिशय लिन होशील, तुरे त॑ मोठे शरीरही तुळा भारभूत 
वाटेळ, * असल्या निरुपयोगी मोठ्या शरीराळा घेऊन काय करावयाच 
आहे; कारण आकाशाच्या फार मोठ्या प्रदेशास झांकून सोडणाऱ्यार्ह! 
याच्या योगाने मळा सुख होत नाहा. व भविच्येचा भंतही लागत नाही, 
यास्तव मी भातां प्राणधारणेर्ने याचा त्याग करतो, अर्से मनांत म्हणून 
तूं त्याचा त्याग करशीळ. त्यानंतर तुझा प्राण आकाशांतच वायूचा 
आश्रय करून राहीळ व ते॑अतिहय भयंकर व फार मोठे शरीर पख 
तोडळल्या पवेताप्रमाणें भूळोकीं पडेल, त्याच्या खाळीं सवे भूळोक चिरडून 
जाइल. नंतर शुष्क भगवती देवी भापल्या सर्व परिवारासह त्याला खाईल 
व त्यामुळें पथ्वी पुनः शुद्ध होईल. व्याघा, ताळीवनांत तप करून तुझा 
पुढें असा दृत्तान्त होणार आहे, यास्तव आतां तुळा वाटेळ तरस कर. 

व्याध--भगवन्‌ , तर मग मळा भनून भसे असह्य दुःख भोंगाव- 
याचे आहे! भाणे मी ते भापल्या दुष्ट इच्छेनेंच आपल्यावर भाणणार 
आहे ! ! पण त्याचा परिहार करावयास कांहीं उपाय नाहीं का 


१५३० ब्ृहद्योगवासिष्ठसार. 


मनि--अवऱ्य होणारी गोष्ट कोणालाही कधीं टाळतां येत नाहीं, 

उजव्या हाता-पायाला डावा हात किंवा पाय करतां यण जर्स मनुष्यास 
अराक्य तसाच अवश्य भावाचा अभावही त्यास करतां येत नाहीं. 
ज्योतिःशास्त्रावरून भावी इष्टानिष्टांचे फार तर नुस्ते ज्ञान हेते, 
त्यांचा प्रतीकार करतां येत नाहीं. ज्या महा पुरुषांनी पूर्वी सुकम 
केळेडी असतात त्यांनाच या जन्मी शम-दमादि साधनांचा लाभ 
होतो, व ते जकह्यज्ञान देणाऱ्या श्रवणादे उपायांच्या योगाने तत्त्व- 
ज्ञानी होऊन स्वस्थ झोंप घेतात; जगाचे दर्शन, या 
जागरितांत राहत नाहींत, ते प्राक्तन कमानाही नष्ट करून सोडतात. तीं 
जरी अति दृढ असलीं तरी ते त्यांचा उच्छेद करितात १५९, 

सग १५६--वायूत असलेला व्याधजोव सिध राजा होऊन विद्रथाला मारून 

मंत्रिमुखानं स्वतत्त्व श्रवण करील. 

व्याध--भगवन्‌ , त्यानंतर बिस्तीणे आकाल्यांत असलेल्या माझें 
का!ःय होईल ? देह तर प्रथ्वबीवर पडेळ, पण जीबाचें काय होणार १ 

मुनि--तंही मी तुला सांगतो ऐक. कांही दिवसं तो. जीव बायूमध्यें 
राहीळ ब पुर्ढे एक भूपीठ पाहून त्यांत महाराज व्हावे, अशी तुला इच्छा 
होईल. तिच्या बळान तूं सिंधुदेशाचा राजा होशीळ. तूं भाठवर्षांचा अस- 
तांनाच तुझा पिता सवे राज्य तुळा देऊन वनांत जाईल. तुझ्पा सामेस 
ज्याची सीमा मिडली आहे, असा ॥विदूरथ फार वाढेल. त्याच्याशी तुझं अतिशय 
वेर माजेळ., शेवटी मोठी ढढाई होऊन तं त्याला मारशाल, तुळा सवे 
पुथ्वीर्च राज्य प्राप्त होइल, त्यामुळे भनक विद्वान्‌ बव शूर पुरुष व मंत्री 
तुझ्या सर्भत जमतील, व त्यांच्याशी तुझा असा संवाद होईल. 

एक तत्त्ववेत्ता मंत्री म्हणेळ,-““ महाराज, आपण विदूरथाला जंकून 
यमसदनी पाठविळेत, हें मोठेच आश्चर्य आहे. ” 

त्यावर तूं म्हणशीळ,-“* पण मी एवढा मोठा शूर, संपन्न ब अधिक 
सेन्यानें युक्त असतांना तो राजा मळा दुजेय कसा झाला £ ! 

मंत्री--त्याची लाला या नांवाची एक महा साध्वी भायो भाहे. तिर्न 
तपाच्या योगानें भगवती सरसखतीला प्रसन्न करून घेतलें होतें. त्यां माते- 
नेही तिळा भापळी कन्या म्हटलें भाहे. ती त्या राजाच्या मोक्षादि 


६ निर्वाणप्रकरण--उत्तराधे-सगे १०५७. १५११ 


क्रियाही सहज करते. या सवे जगाचा क्षय करण्याचेही सामर्थ्य तिच्यामध्ये 
आहे. त्यामुळें विदूरथाच्या हातून आपला पराभव तिनें सहज करविला 
असता. पण तो कां केला नाहो, हें कांही कळत नाहीं. 

राजा---मग असं असतांना मो त्याला कसा मारूं शकला £ 

मंत्री --त्याचेंच तर आम्हांळा राहून राहून भाक्षवे वाटत आहे. 
परंतु त्या महात्म्याने त्या देवीपा्शीं सवेदा अखिन्न मनाने ' माझा या 
कष्टकर संसारापासून मोक्ष व्हावा ' अशी प्रार्थना केळी होती. त्यामुळें 
युद्धामर्थ्ये मरून त्यार्ने तिच्या अनुप्रहाने तोच संपादन केला असावा, 
अर्से आमचे अनुमान आहे. 

सिंधु-ामीही लया देवीची पूजा सदा करीत असतो. मग ती पर- 


व्वा क 


मेश्वरी मळा मोक्ष कां देत नाही £ 

मंत्री--महाराज, ती ज्ञाप्रि देवी सवीच्या हृदयांत सदा निवास करते, 
त्या संविद्रूप भगवतीळाच सरसती म्हणतात. जो जो जें जे आपलें हित 
इच्छिता त्याला ते ते ती देते. राजन्‌ , तू तिच्यापाशी मोक्ष मागितलेळा 
नाहींस, राज्य मागितळ होतेस, म्हणून त॑ तुला मिळाळें, 

सिंधु-विदूरथाने राज्याविषयीं, तिची प्राथेना केली नाहीं. मोक्षा- 
विषर्यांच केळी, व मा राज्यासाठींच तिचे सेवन केळ होते, मोक्षासाठी 
नव्हे, ते कां 2 आम्हां उभयतांच्या प्राथनाविषयांत भर्स अंतर कां पडावे : 
माझ्या हृदयांत वास करणाऱ्या त्या भगवतीर्ने मळा मोक्षाविषयीं सुबुद्ध 
कां दिली नाहीं १ 

मंत्रो- हे विभो, तुझा प्राक्तन अभ्यास अश्युभ आहे, त्यामुळें तूं तिला 
नमस्कार करून मोक्षाची याचना केली नाहीस, ञ्याचे जसें चित्त भसते 
तस! तो प्राणी होतो; भाबाळ-दृद्धापर्यंत प्रख्यात असलेल्या या नियर्तार्चे 
उलंघन करण्यास कोणी समथे नसतो. सारांश ज्यार्ने ज्याच्या भाकांक्षेन 
पूर्वे अम्यास दृढ केळेला भसतो त्याला तेंच फल प्राप्त होते १९१. 

खर्ग १५७--श्रेंधूच्या तामस जन्मांची परंपरा व शेवटीं विवेकाने मुक्ति, 

सिंधु म्हणेळ,-“' हे भाय, मी पूर्वजन्मी असा कोण मोठा कुकमी 


क 


होतो, कॉ ज्याच्यामुळे मळा हा भसा दुभोव प्राप्त झाळा आहे १! 


१५१२९ बृह्दयोगवासिष्ठसार, 


मञी---राजन, मी सांगतां ते॑ रहस्य ध्यान देऊन ऐक. म्हणजे 
तुझें अखंड कल्याण होईळ. महाराज, आदि-अंतरहित त्रह्मापासून तुक 
हृं तामसतामस जीवरूप तुझ्याच मूढतेसुळें उद्भवळं, निर्विकार ब्रह्मापासून 
अनेक जीवजाति उत्पन्न होतात. भगदीं प्रथम जह्म जीवभावास प्राप्त 
झाल्यासारखे होते, व तें ह्या तेवढ्या एकाच जन्मांत ऐश्वयेयुक्त बुद्धीर्न 
विषयभोग घेऊन मुक्त होते, अश्या प्रकारची ही सात्विक सात्त्विकी 
जाति होय. सनकादिक महात्मे या उत्तम जातीचे आहेत. जे जीव 
कांहीं काळ अज्ञानांत राहून त्याच जन्मांत ज्ञान-रेश्वर्यादि उत्तम युणांनी 
युक्त होऊन मुक्त होतात, ते केवळ सास्विकी जातीचे होत. जी जाति 
कल्पाच्या आरंभी नवीन अभिव्यक्त होऊनही अनेक जन्मी भोग भोगून 
झाल्यावर क्रमानें मोक्षभागिनी होत, ती राजसराजसी, जौ पुष्कळ जन्मा- 
नंतर उत्तम सुणांस प्राप्त होते, ती केवळ राजसी; कल्पापासून स्थावर.. 
कोटादि अनेक जन्म घेतल्यावर शेवटी मोक्ष-भागिनी होणारी जाति तामस- 
तांमसी आणि जी जाति राक्षस, पिशाच, शूद्र, इत्यादि असंख्य जन्म 
घेऊन मुक्त होते ती केवलळतामसी आहे. या जातींचे दुसरेही अनेक 
भेद आहेत. त्यांतीळ तामसतामसी जातीत तूं झाढास. आजपर्यंत तुजे 
अनेक विचित्र जन्म होऊन गेळे आहेत. त्या सर्वास मी जाणतो. विशेषें- 
करून त्या भाकाशगामी महा शरीरांत राहून तुझा फार मोठा काल व्यथं 
जाईळ. असो; राजन्‌ , याप्रमाणें तामसतामसी जातींत निर्माण झाल्या- 
मुळें तुळा या संसारगुहेंतून मुक्त होणें अशक्‍य झालें आाहे. 

सिंधु--हे आर्य, ही माझी प्राक्तनी तामसतामसी जाति कोणत्या 
उपायाने !जकळी जाईल, त मला सांग, एकादा पाबन उपाय भसल्यास 
मी जन्मभर त्याचेच अनुष्ठान करीत राहीन. 

मत्री--महा बुद्धिमान्‌ राजा, उद्दिझें न होणाऱ्या साधकास पुरुष- 
प्रयत्नाने साध्य करून घेतां येत नाही, भस या जगांत कांही नाहीं. 
काल केलेल्या दुष्कमीचा दुष्ट परिणाम आजच्या शुभ कर्माने हटवितां येतो. 
यास्तव तूंही सत्कार्य कर. म्हणजे तुझी प्राक्तनी अश्युद्धि नाश पावेळ, पुरुष 
ज्याची इच्छा घरतो त्याच्या प्राप्तीच्या साधनांचे अनुष्ठान जर तो फळ मिळे- 
पर्यत करील राहिला तर त्याला यश भवश्य येते. पुरुष नित्य 


६ नि्वोणप्रकरण-उत्तरार्प-सर्ग १६८. १५१३ 


ज्या कारितां यत्न करता, ज्याची अनन्य मनाने भावना करता व जसे 
होण्याची इच्छा करतो तसाच तो होतो, अन्यथा कधींही होत नाही. 
मानि--या मंत्र्याने भस सांगितळ असतां सिंधु राज्यभाराळा कंटा- 
ळून त्याचा सवैथा त्याग करील, मंत्री पुष्कळ प्रार्थना करीत असतांनाही 
त्यांच्या म्हणण्याचा भादर न करितां तो दूर वनांत जाईल. ज्यांतीळ सब झत्र 
नष्ट झाळे भाहेत अशाही त्या राज्याचा पुनः भाश्रय करणार नाही; 
पुष्पांच्या संगाने जसा वस्त्रादिकांस बास लागतो त्याप्रमाणें साधूंमध्ये राह- 
णाऱ्या लाला विवेक प्राप्त होईळ. त्यानंतर हा जन्म कां झाला £ संसार 
कोणापासन झाला? इत्यादि गोष्टींचा सतत विचार केल्याम्ळ तो 
राजा मुक्त होईल, हिरण्यगभोप्यंत सवे रऐेश्रयोस तुच्छ मानून तो 
प्रम पावन पदास पाचट १५७. 
सग १५८--व्याधाचें तप, फलप्रापि, .शरीरपात इत्यादिकांचें वर्णन 
मनि--व्याधा, याप्रमा्ण तुझी होणारी पढची सवे दद्या मी तुला 
मार्गे घडल्याप्रमाणे सांगितडी भाहे, आतां तुळा वाटेळ तर्से कर 
अशभरि--बा विपश्वित्‌ राजा, वय. सुनींच हे वचन एकून व्याध मनांत 
अतिशय विस्मित झाला. त्यानंतर ते. दोघेही स्वान करावयास गेले. 
निष्कारण मित्र झालेल्या त्या दोघांनी तेथे राहून तप, शास्त्रविचार इत्यादि- 
कांच्या योगाने भापला काळ घालविला. कांही काळानं मुनि निवाणास 
प्राप्त झाळा, देह सोडून तो परपदी ढीन झाळा. व्याध तेथे तसाच तप 
करीत राहिळा, पुष्कळ काळ लोटल्यावर पितामह त्याळा वर द्यावयास 
आठा. तेव्हां पुढं होणारा भनथं अगोदरच कळळेळा भसूदही आपल्या 
वासनांवेगाला आवरून धरण्यास असमर्थ असलेल्या व्याधार्न तोच 
( पर्वाक्त ) वर मागितळा, ज्ह्मा * तथास्तु ' असं म्हणून निघून गेला. 
त्यानंतर न्याव आपल्या तपाचे फळ भोगण्यासाठी पक्ष्याप्रमाणे आकाशांत 
उडन गेला. त्याचा देह क्षणोक्षणी वाढत शोवटी तो अनेक मरूरढा 
झाला. त्याच्या योगानें गरुडासारख्या वेगानें तो व्याध शेकडा वष 
अाकाशांत खाळी, वर, मागे पुढ, फिरत राहिला, पण त्याळा या भविद्या- 
विलासाचा अंत ढागळा नाहीं. पुष्कळ दिवस फिरल्यावर त्याळा 
आपोभाप कंटाळा आला. तेव्हां त्यानें प्राण रेचनाधारणेने भ्राकाझांत 
(४४) ६२-१-६-१९ 
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सोडले, त्याबरोबर हाव झालेले त्याचें शरीर खालीं पडळ, आकाशांत 
असलेलें प्राणयुक्त चित्त सिंधुराजा झाळे, व त्यानें विदूरथाला मारून 
पृथ्वीचे राज्य संपादिठे, त्याचाच हा शेकडो महापवेतांसारखा देह या 
वेळीं पृथ्वीवर पडळा. त्यानंतर चेडिकेने त्याला खाऊन तिच्या भनुचरांनी 
सध प्रथ्बीला त्याच्या मेदानें कैस भरून सोडळ॑ तं वर सांगितलेंच आहे 
कांहीं कालानें त्या मेदाचीच माती झाळी, आणि पुनः त्या पृथ्वीवर पवेत, 
वृक्ष, प्राणी, नया इत्यादि प्वींप्रमाणें होऊन तिच्यांतीळ सवे व्यवहार 


सुरू झाला १५८. 
सगे १५९--अभीरचें गमन, विपश्रित-राजाचे अनेक आश्चर्ये पाहणे, व शेवटीं 
ब्रह्मतत्त्ववणेन. 


आम्नि-हे राजा, आतां तुला वाटेळ तिकडे तू जा. मी स्वगोस 
जाता. यज्ञ करण्याची इच्छा करणाऱ्या इंद्राने मार्श स्मरण केळे भाहे. 

भास---राजन्‌, असें सांग्रून भगवान्‌ भम्रे तेथेंच गुत्त झाला व 
मी पवे संस्कारअठार्ने पुनः दशादिशत फिरू लागळों. मला पुनरपि 
पूर्वाप्रमार्णच भनेक भूळोक व त्यांतील विचित्र रचना दिसली. पण 
पुष्कळ दिवस भ्रमण करूनदी आविद्यचा भंत लागला नाहीं म्हणन मा 
केटाकून एका पवेतावरीळ एकांतस्थानीं मोक्षाकरितां तप करूं लागला. 
तों इंद्र मजकडे येऊन म्हणाला, “' राजा, तुझ। मोक्षकाळ अजुन आलेला 
नाही. कारण माझ्या व तुझ्या चित्ताकाशांत दुसरी मृगयोनि उपस्थित 
झाळी भाहे. मी तुजप्रमार्णे अल्पपुण्यबान्‌ जरी नसळों तरी स्वगीतील 
भोगांनी दत्त होऊन मी एकदां एका परथ्वीचें अवलोकन कराव- 
यास जात असतांना तप करीत असलेल्या दर्बात मुनीळा, हें कोणाचे 
शवच भाहे, भस समजून पाय लाविला. लामुळे त्या कोपी त्राह्मणानं 
तू मत्त हराण हा, ब त ज्या ढाका जात भाह्स त्यावर एक महा शब 
पडून याचा नाश होबा,' असा मला शाप दिला आहे. तूं भाता 
या ससाराळा कंटाळला आहेस, हे मी जाणता. पण बाबार, झुद्ध भाल्याचे 
ज्ञान झाल्यावांचून सुाक्ते मिळणे शक्‍य नाहो. यास्तव तूं माझ्या 
सांगण्याप्रमाणे मगयोनि धारण कर. तिच्यामध्ये तुझ्या संसाराचा क्षय 
होइळ, तुझी जन्मविषर्यार्चा भावना भद्यापे निःशेष गेळेळी नाही, तुं भाता 
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मृग झालास म्हणजे दशरथराजाच्या महापुण्यवान्‌ सर्भेत जाऊन वास- 
घरांच्या अनुग्रहाने ज्ञानशोने तुझा देह दग्ध होईल, तूं मृगशरोरांतून मुक्त 
होऊन पुरुषशरीरानं संपन्न झाळास म्हणजे तुला पर्वीर्चे सवे वृत्त भाठवेल 
व तं ज्ञानी होशील. 

त्या देवाने असें सांगतांच मळा हरेण- होण्याची इच्छा झाली वव त्या 
प्रमाणे मी एका महा अरण्यांत तृण, दूबी व दभ खाणारा सुंदर पद्चु 
निर्माण झालां. कांही दिवसांनी एक राजा शिकार करावयास आला व 
त्याने भयभीत होऊन पळणाऱ्या मळा धरून न मारतांच आपल्या घरा 
नेले. राजन, पुर्ढें कांडी दिवसांनीं मी तुझ्या या प्रिय व भव्य पत्राचा 
क्रीडामृग झाळा भाणि त्याच महत्संगतीमुळे मी आतां कृतकृत्य झालो 
आहे. राजन्‌ , माझा हा असा सवे वृत्तान्त आहे. हा संसार गारुडाप्रमाणे 
नाना भाश्रयांनी भरळेला आहे. भवियेचा भत ळागणे शक्‍य नाही. 
तिच्या असंख्य शाखा पसरल्या आहेत. एका भात्मज्ञानावाचून ॥0चा 
निस्तार होत नाही, सवे भात्ममय आहे. आत्मा सवे शक्तिमान्‌ असल्यामुळं 
त्याच्या आधाराने सव भसंभाव्य चमत्कारहा होतात. प्राण्याचे अन्योन्य 
संकल्प मिळून काये होत भसते. शद्ध ज्ञत्तिच ' मी अज भाहें! भड! 
कल्पनेने अविद्या झाढी, यास्तव * मी सव भाहे, मीच नि ज्ञानखरूप 
आहे ? इत्यादि टृढ भावनेने ती अप्रमाण ठरत असते. यास्तव ।तिचाच 
सतत अभ्यास करावा. वस्तुतः कांहीं उत्पन होत नाहीं व कांहीं मरत नार्ही. 
जलांतीळ तरंगादिकांप्रमा्णच अह्यामध्यी शरीरादिे आहे. सगगांच्या भारंभी 
स्वप्नाप्रमाणें चिदाकाशमयी सगशोभा असते. यास्तव हें सवे ब्रह्मच आहे, 
असें तमजर्णे युक्त होय. राजन्‌ मी अनेक वेभवांनी संपन भसलेली 
अनेक जर्गे पाहिळीं, कायो-चे पारिणाम भोगळे, भनेक युगे दशदिद्वत त्रमण 
केळे, पण माझें समाधान झाळे नाहीं. तेव्हां. शेबटी सखानुभवार्नेच 
ज्ञानावांचुन दश्यदोष शांत होत नाहींत, भरते मी ठरावेलं १५९, 

सगं १९०--सायंकाळ, भाषांचे जीवन्मुक्तत्व, अविद्येचें वर्णेन. 

श्रीवास्मीकि--भास इतके सांगत आहे तो सूर्यास्त होण्याची वेळ 
झाली. यामुळें लाची सूचना देणारा मंगळवाद्यांचा मोठा थोरळा ध्याने 
झाळा. त्याबरोबर सवे सभा उठळी, राजानेंही भासाच्या राहण्याची व 
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मभोजनादिकांची अनुरूप योजना केली व सवे भापापल्या स्थानो गेले, 
त्यांनी स्नान, सायंक्र्त्ये, भोजन इत्यादि करून दिवसां घडलेल्या व ऐक- 
छेल्या सवे भश्वयाचें निंतन करीतच शयन केळें. दुसऱ्या दिवशीं नेहमी - 
प्रमाण प्रातःकृत्ये करून सवे सभासद सभास्थानी येऊन बसले भसतां 
सुने वासेष्ठ भस भमृतप्राय भाषण करूं लागळा.--राजनू , अशी ही 
भविद्या वस्तुतः मिथ्या असूनही सत्य असल्यासारखी भासते. तिचा 
अंत ढागणं किती अशक्य आहे ह मी तुळा या विपश्चिताच्या आख्यानानें 
सांगितळे आहे. लया पुरुषार्था राजाला इतक्या मोठ्या यत्नानेही तिचा 
निणय करतां आला नाही, तिच्या यथाथ तत्त्वाचे ज्ञान होइईतोंच ती 
दौधेकाळ अनंत होऊन राहते. आतां हा तुझा मंत्रो झाळेळा राज! 
आमच्या या कथा ऐकून जीवन्मुक्त होईल. भविद्या ब्रह्माच्या सत्तेनच 
सत्तावाली झाडी आहे. भ्रमानं हिचे असतू रूपही सत्‌ असल्यासारखे 
भासते, तिच्या योगाने या भाकाह्यांत अनेक चमत्कार होतात, ब्रह्माच्या 
सज्ञानानें आपल्याला जीव समजून जो जसा संकल्प करतो तसे त्याला 
या आविद्यक जगांत फळ मिळतें. तीत्र संवेगानें केठेल्पा संकल्पाप्रमाणेच 
स्वगोदि उत्तम फल प्रात्त होत असत. नरकादि अधम फळ जरी कोणी 
पापी इध्छित नाहीं तरी ल्या पापाच्या माहात्म्यानेंच ल्याला नरकांतील 
असह्य यातना प्राप्त होतात. त्यांचे ( यातनांच ) वणेन पुराणांतून पुध्कळ 
केळे भाहे., यास्तव येथे विस्तार करीत नाही. तात्पर्य कल्पनेप्रमाणे सवे 
झुभाझुभ सत्यासत्य फळ मिळतें. 

सगे १९१--कारणशून्य चिन्मात्र प्रतिभासात्मक जगतूचित्र अबोधाने भासत 

असून बोधानें तेंच जह्म होतें. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, या विपश्चित्‌ राजानें बाणिळेळ मुनि ब व्याध यांचे 
वृत्त प्रत्यही दिसणाऱ्या निष्कारण स्वमाप्रमार्णे असो को. भगवद्दरादि 
निमित्तजन्य असो. त॑ कसेही जरी असलें तरी आज्ञात आम्म्यामध्यं मोक्ष 
होई तों असळे भ्रम सदा प्रदत्त होत असतात. पण त्यांत त्रह्म मदा 
अनुठृत्त असतें. ज्ञान झाल्यावर असळे भ्रम होत नाहीत, हे मी अनेकदां 
सांगितठेंच आहे. स्वप्नादि या अवस्थाही आत्मस्वरूपांत करिपिलेल्या आहेत. 


य 


म्हणून जोप्रत्‌ व स्वम यांच्यामध्ये कांही भेद नाही. मरून पुनः जन्मास 
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येणें, हें निजन जागें होण्यासारखे आहे. सारांश विचारपू्बेक पाहूं लागळ 
म्हणजे स्वम्तनगराप्रमार्णेंच हे जगही चिन्मय विपुल भाकाशच आहे, अस 
कळतें. मग अविद्या कश्यी व कोर्ठे राहणार £ ही दृश्य अविद्या चिन्मय 
आकारच भाहे, अर्से कळल्यावर बंध किवा मोक्ष कोणत्या कारणान 
होणार ? कारण अविद्या नाहींशी झाळी म्हणजे बंध जसा बंधरूपानें 
रहात नाहीं, तसाच मोक्षही मोक्षरूपाने भासत नाहीं, तर सवे तरह्म होऊन 
: आहे व नाहीं ! या व्यवहारास योग्य अर्स दुसरे कांहीं रहात नाही. 
विद्या ब अविद्याही नाही. तर ही भज चितूच भाहे. सवे बाह्यान्यन्तर 
दृऱ्यामध्ये एक ह्यांत स्वरूप आहे. चिदाकाराच भेद व भभेदबुाद्दे आहे. 
द्रैत, अद्वेत इत्यादिकडी सवे ब्रह्म आहे. यास्तव हे सुभगा, अश प्रकारच्या 
या चिन्मय ब्रह्मपदाँध्ये शिलेप्रमा्णे स्थिर राहून तं स्वबर्णाश्रमोचित 
क्रमार्चे व ळोकस्थितीचे उळघन न कारितां भापल्या वेभवानुसार इष्ट देशी 
जा, विहार कर, खान-पान कर. द्विज, सुहृत्‌ इल्यादिकांप भोजन दे भाणि 
सुखानं रहा १११. 

सगे १९२--सव टत ब्रह्ममात्र आहे व हितवचनांना अविद्येचा निरास, 

यांचं उपपादन. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, सवे विषय पिदाकाशझाकरितांच स्फुरत असल्या- 
मुळेंही जग चिन्मात्र आहे, अस ठरते. स्वभांतीळ नगराचा भोग घेणाऱ्या 
वितू-हून त्या नगराचे रूप जसें पृथक्‌ नसते, त्से जागप्रतू जगही शांत 
आकाशचच आहे. अर्थात्‌ ह्यांत वस्तुतः नाना असे कांही नाही. तर हें 
भासणार नानात्व काय आहे १ तं भअनात्मभूत केवल विद्रान आहे. परंतु 
अज्ञांना तें आहे, असा अनुभव येतो व सुक्षांना ते चिन्मात्र आहे, भस 
भासते. पण त्यांतील खरं काय आहे, हें कसं कळणार £ कारण भज्ञ 
केवळ बाद्यदृष्टि भसतात. सुज्ञ भंतदाष्टे असतात. यास्तव त्यांचा भनु- 
भव एकदेशी असतो. विद्वानांची ब्ाद्वे सदा स्थेयांमर्ध्य सित भतते,. 
यास्तव ती सदा आंत स्थिर तत्त्वच पहाते. अज्ञांची बुद्धि सदा भस्येयीत 
स्थिर असते, म्हणून ती बाह्य भस्थिरच पहाते. अथात्‌ बुद्धिगत प्रपंच- 
श्वरूप भत्यंत आंतरही नाहीं व बाह्यही नाहो. त्यामुळे ज्ञानी व भज्ञानी 
अद्या दोघांनाही लाचे खरं ज्ञान होत नाही. “ तर मग तो [त्थित कसा 


१५३८ बृहयोगवासिष्ठसार, 


झाला १! म्हणून विचारशीळ तर सांगर्ता-- अज्ञात चित्सरभावाचा'च 
आश्रय करून, जलळाच्या द्रवतेच्या भाश्रयानें जसे तरंग त्याप्रमाणे तो 
आत्मसत्तेने अंतराळोंच स्थित आहे. म्हणूनच आम्ही त्याळा चिश्वमत्कार 
मात्र म्हणतो. जगत्‌ ही चितूची छाया आहे. देहच आत्मा भाहे, ही 
भ्रांतिच सवे भनयीर्चे मूळ होय. हे मिथ्या अर्थ वासनेमुळें भासतात. 
जें आहे ब भासत आहे, अस वाटते ते सव परमातमतत्त्वच होय. 
असल्या शुद्ध बोघेकरूप आत्मविश्रांतींत स्थिर होऊन जीवभाव सोडावा. 
आत्माच स्वतःचा रात्र व मित्र आहे. यास्तव आल्यानेच आम्म्याचे 
रक्षण न केल्यास याच्या रक्षणाचा दुसरा उपायच नाहीं. यास्तव राघवा 
तारुण्य आहे ताच या संसार-संज्ञक सागरांतन शाद्भवद्धिनोकेने पार 
हो. भाजच आपल कल्याण करून घे. तं वृद्ध झाल्यावर काय करू 
शकणार £ अंगांत सामध्ये असेपर्यंत हितकर प्रयत्न न केल्यास पुढे 
आपली अंर्गच आपणाळा भारभूत हांत असल्यामुळे काणताही शुभ 
प्रयत्न होत. नाही. बालपण, वृद्ध, व परवादियोने हेंच मरण 
असून तारुण्य विबेकयुक्त असल्यास तंच खर॑ जीवित आहे. 
यास्तव त्याचा सदुपयोग करावा. किजेसारख्या या संसारास प्रात्त होऊन 
साधुसंगम, सच्छास्त्र इत्यादिकांच्या योगाने हित करून घ्यावे. या चिख- 
लांतूनही आत्माहेत हें रत्न उचटून घ्यावे. अहा, पण या कूर भज्ञांची 
काय गाति हणार ! कारण ते आपलळे अनेक जन्म व्यथं घाळबीत असतात 
राघवा, है. भ्रांति तत्त्वज्ञानाबांचून जात नाही, त॑तत्तज्ञानही मनासह 
इंद्रियांचा नेप्रह केल्यावाचन होत नाही. यास्तव तं स्वभावतःच बाह्य 
प्रवात्त करणाऱ्या या इंद्रियांना जिंकून ज्ञानाच्या योगाने आवियेचा पराभव 
कर, म्हणज तं मुक्त होऊन पुनजन्माचे निवारण करूं शकशील १६२. 

सगं १६३---चिदद्दयांत चित्ताचा निरोध व या शाक्वाचा अभ्यास हे इंद्रिय- 

जयाचे उपाय भाहेत. 

श्रीराम---भगवन्‌ , इंद्रियांचा जय कोणय्या उपायानें होईल £ 

श्रीवसिठ्ठ--रामा, ज्याची दृष्टिच मंद झाळी भाहे, त्याळा सूक्ष्म बस्तु 
पहावयाची झाल्यास जळत असलेल्या दिव्याचाही जसा उपयोग नसतो 
त्याप्रमाणें विपुळ भोग, भापळा उत्कषे, जीवित, इत्यादिकांमध्य आसक्त 
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झालेल्या पुरुषाला सूक्ष्माथाचें दर्शन होण्यास शास्त्रज्ञान मुळींच उपयोगा 
पडत नाही, कारण ते इंद्रियांना जिंकण्यास समथ होत नाहीं, यास्तव 
मी आतां सांगतों ती इंद्रियजयाची युक्ति ऐक. तिच्या योगानें पुरु- 
घांची अल्य साधन-संपत्तीही त्याच्या दढ प्रयत्नाने मोक्षफलसिद्धांस 
प्राप्त होते. पुरुष चिन्मात्र आहे. पण तो चित्ताने जवळ भाणलेल्या 
विषयांना प्रकाशित करू ळागल्यासुळे ( म्हणजेच चित्ताच्या अधीन 
झाल्यामुळे ) जीव या नांबास पात्र होतो. चित्तदृत्ति ज्या विषयाला व्यापून 
दाखविते तन्मय तो हातो. यास्तव चित्ताळा बाह्य विषयांपासून परतविणं 
या प्रयत्नाने आंत भाकषेण करून घेऊन ब्रह्माकार करण्याचा अभ्यास 
केळा म्हणजे स्वतः पंगु असलेली इंद्रिये आपोआप पराभूत होतात, 
चित्त इंद्रियैन्याचे नायक आहे. यास्तब त्याला  जिंकल्याने 
त्याच्या सेन्याचा पराभव भआापोभाप होता.  चित्ततावच्छिन 
जीव चैतन्यास मोठ्या प्रयत्नार्ने त्रझ्ामध्ये एकाकार करून सोडले 
असतां चित्ताचा पराभव होतो. क्षणोक्षणी बलात्काराने ज्याचे 
ज्याचें म्हणून स्मरण होत असतें त्याळा त्याळा लाच्या अघिष्ठानभूत 
त्रह्मामध्ये डीन केळे भसतां निश्चयाने त्याचे विस्मरण पडतें. भता पष्कळ 
अभ्यास केल्यान संस्कारांचा उच्छेद झाळा म्हणजे पुन; स्मरण होत नाहीं. 
अद्या उपायाने भोगांस कारण होणाऱ्या वित्रयांचा विजय होतो. चित्त- 
निरोधानेंच चित्त शांत होते, तप, तीथेयात्रा इत्यादि दुसऱ्या उपायांनी 
त॑ शांत होत नाही. स्वपोरुषाने चित्ताळा विषय-आामिषापासून परतविळें 
असतां तेंच देवांचे स्वगेस्थान प्राप्त झाळे, म्हणन समजावे. त्याचप्रमाणे 
आपल्या धमामध्ये एकनिष्ठ होऊन राहण ह सुद्धां तृष्णाराहित्य (वेराग्य ) 
वाढविणारे आहे. त्याच्या योगानें इंद्रियांचा पराभव कारितां येतो. स्वघर्मा- 
च्या विरुद्ध असलेल्या विषयांस वजे करून दम व संतोष यांचें भजन 
करणारा पुरुष जितेंद्रिय होय, आंतील संवित्‌-विषयी प्रेम ब बाहेरील 
विषयांविषयीं भ्रप्रेम यांस ज्याची मति कंटाळत नाहीं, त्याचे चित्त शांत 
होते. संबित-मध्ये चित्ताचा निरोध करण्याचा प्रयत्न केळा असतां मन 
विषयांकडे घांवर्ण, हें आपळें दुव्येसन सोडते व चपळतेपासून मुक्त 
झाळेळे ते बिवेकाकडे जाते. विषेकी उदारात्म्याळाच नितेंद्रिय म्हणतात 


१५४० बृहयोगवासिष्ठसार,, 


ता वासनातरंगांबरोबर वाहवत जात नाहीं. साधूंचा संपक व सच्छात्र 
यांच्या योगानें अहोरात्र विवेक केला असतां पुरुष जि्तेद्रिय होऊन जग 
जझमात्र भाहे, असें साक्षात्‌ पाहतो. सत्य वस्तुच्या अवलोकनानें संसारभ्रम 
शांत होतो. मिथ्या वस्तंम्ध्ये आसक्त झाल्यानें व्य्थे श्रम मात्र होतात 
पाणी सुकून गेळे भसतां जसे वहात नाहीं त्याप्रमाणे ज्ञानार्ने छिन झाळेळे 
दैत दिसत नाहीं, असत्‌ वस्तूच्या दर्शनास स्वप्नाचा खासा दृष्टान्त भाहे 

नी पुरुषाळा जागरादि तिन्ही अवस्था तु्येरूप भासतात. हैताद्वैतादिं 
भेदांनीं भक्ञ क्रीडा करीत राहतात व ग्रांस पाहून ज्ञानी मनांतल्या मनांत 
हसतात. तर मग झास्रांत दवेतादवेतादि वादांना मान कसा दिला भाहे? 
म्हणून विचारशीळ तर त्याचें कारण सांगतो. तत्त्व भति सूक्ष्म भसल्यामुळें 
नुस्त्या प्रातज्ञेनं शिष्यांना त्यांचा बोघ होत नाहीं. यास्तव अतत्तज्ञांकडन 
जेवढ्या म्हणन दका येण्याचा संभय भसतो तेवढ्या त्या सवे घेऊन शाक्षांत 
शिष्यांच्या उपकाराथं त्यांचे समाघान सांगितळेळे असते. पण तेवढयावरून 
शास्त्र शिकून कलहाप्रेय होणे चांगळें नव्हे. कारण त्यामुळं तत्त्साक्षात्का- 
रास बाध येतो. यास्तव सुत्द्द होऊन शाळानें सांगितलेल्या मागीन विचार 
करावा, तत्त्वाकडेच चित्त ठेवाव, परस्पर बोध करावा, व त्याच्यायोगानेंच 
संतुष्ट होऊन त्यांतच रममाण व्हावे. याप्रमाणे जेसतत योगी होतात त्यांन! 
ळवकरच तें पद प्राप्त होते. जगांतील तृणासारखा तुच्छ पदार्थही जर रक्ष- 
णावांचून टिकत नाहीं तर ब्रह्मासारखे स्वाधिष्ठान अयत्नानेंच कर्से हार्त! 
लागेळ £ यास्तव भभ्यास भवऱ्य भाहे. म्हणन मी वारंबार निरनिराळ्या 
युक्तींनी ध मित्न मिज्ञ कथांच्या मिषाने त्या तत्त्वाचेंच वणन केळे, याप्र- 
मारणे वारवार विचार केल्यावांचून, वारंवार तत्त्वाचा आखाद घेतल्यावांचून 
त्याच्याविषयी निश्चय होत नाहीं. जो एकदांच एकार्दे शास्त्र पाहून लाचे 
तत्त्व मला समजळें, अस म्हणतो व शास्त्राचा त्याग करतो त्या अघमाढ! 
कांही कळत नाहीं, 


यास्तव राघवा, या शास्त्राचे, या उत्तम आख्यानारचें, वेदाप्रमाणे सदां 
अध्ययन करावें. त्याचें रजन करावें. त्याचें व्याख्यान करावे. म्हणजे ते 
पुरुषाथ देतं. या शास्त्रापासून जे प्रात्त होते, तेंच वेदांपासूनही मिळत. 
यारचे ज्ञान क्षाळें भसतां क्रिया व ज्ञान हीं दोहीं पवित्र होतात. बादरायण- 


६ निर्वोणप्रकरण--उत्तराधे-सर्ग १६४, १५४१ 


प्रणीत वेदान्तश्यास्राचे श्राते व न्याय यांनीं सिद्ध केळेळे सिद्धान्त याच्या 
अध्ययनाने चांगळे कळतात. तुमची दया आल्यामुळेच मी हं रहस्य 
तुम्हांहा सांगितळे आहे. यांत कपट मुळींच नाहीं, ही माया मिथ्या 
कशी हे जर जाणावयाचें असेळ तर या शास्त्राचे भघ्ययन करा. याचा 
चांग्रला विचार केला असतां जो बोध होतो त्याच्या योगाने इतर शास्त्र मिठाच्या 
योगाने जशा भाज्या.तश्रीं अतिशय राचिकार होतात.हें काव्यासारखें आहे,अस 
समजन तुम्ही याचा अनादर करू नका. कारण तसं केल्यास तुम्ही भात्मघार्ता 
व्हाळ, भामचे परवेज असे असे मोठे मीमांसक होते, भामचे मोठे सांख्य 
होते, भामचे महाकापिळ होते, इत्यांदे अभिमान धरणाऱ्या ब त्यांच्याच 
मागाचे माळंबन करणाऱ्या भसाधूंशी भाषणही करूं नये, कारण भघम 
जन हो आमच्या बापाची विहीर आहे, या दुराभेमानानें गंगोदक सोडूनही 
तिचे खारर पागीच पौत राहतात १६३. 

सर्ग १६०--जीव-जगद्वावाचें मार्जन करून जद्माच्या समरसतेचें वर्णन. 

श्रीवासिष्ठ--चित्सूये आंत स्फुरण पावू ढागळा असतां. त्याच्यापासून 
उद्भवणारे जीव-भणु अम्नीपासून उद्भवणाऱ्या किटाळांप्रमार्णंच तद्रूप भाहेत. 
ते त्याचे अवयव नव्हेत. त्यामुळ देहाच्या हस्तपादादि भवयवांप्रमार्णे जीव 
परस्पर मिन्नही नाहींत. कारण भवयवांत विढक्षणता असते व तिच्यामुळेच 
ते परस्पर भिन्न होतात. पण जीव भ्गु ब्रह्माचे अवयव नसल्यामुळें पर- 
स्पर भिन्ही नाहीत. जे पदार्थ भयंत तुल्य नसतात तेच परस्पर भिन्न 
असतात, हें ढोकप्रसिद्ध भाहे. 

श्रीराम--भगवन्‌, असें जर म्हटलें तर भाकाशांतीळ सवे नक्षत्रे 
समान प्रकाहरूप असल्यामुळें त्यांच्यामध्येही परस्पर भेद नाही व तेज 
निरवयव आहे भसे होईल, सन नक्षत्रांचा प्रदेश एकच नाहीं व त्यांच्या 
प्रकाशांतही न्यूनाधिकभाव भाहे, म्हणून म्हणाळ तर्‌ जीवांच्या विपयीही 
तंच सांगतां येण्यासारखं आहे! 

श्रींबासिष्ठ-रामा, नक्षत्रभेदाप्रमाणे जीवांचा भेद नाही. तर तो घट, 
कमंडळु, इत्यादिकांच्या भेदाप्रमाणे ओपाधिक माहे. जीवांमध्ये भेद उत्पन्न 
करणारी उपाधि अंतःकरण, देह इत्मादि आहे. पण सवे पर ब भखडा- 
कार भपरोक्ष जह्मच मी आहे, भश्या बोघास प्राप्त होतांच ती उपाधि 
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खआापळं उपाधिरूपत्व व खकृत भेदरूपत्ब सोडून ब्रह्मरूप होते, अंत:कर- 
णादि उपाधींच्या योगानें ब्रह्माला जीवभाव जेव्हां येतो तेव्हांही त्याचें शुद्ध 
स्वरूप विकृत अथवा मलिन होत नाहो, पण असें असतांनाही जीव केवळ 
मोख्योमुळं अहं, त्वं इत्यादि व्यवहार करतो. पण तो कसा करतो व 
कां करतो, हे भाम्हांस टाऊक नाहो. कारण तो आमचा विषयच 
नव्हे. स्वर्गभूत मेरूवर राहणाऱ्या भाग्यवानाळा तहान वब भूक यांचा 
अनुभव कोठून येणार ? भितरे ढोक भंधकारांत पिशाच कसं पहातात 
तें घीरांना काय ठाऊक ? 

सारांश रामा, हें जग पूर्वी नव्हते, आतां नाही, व नसेळ. तें सद! 
ब्रह्मच आहे. ती चिदाकाशयाचीच चुस्ती चकमक आहे. कारण चित्‌-च्य! 
ञानदाक्तीनेंच ते॑ दिसत असतें. स्म-मनोराज्य इल्यादिकझांतीळ नगरांत 
जसं एका स्वच्छ चितू-गगनास सोडून दुसरे कांही नसतें याप्रमाणे 
उपाधीपासून प्रथळ्‌ केलेल्या जगांत व जीबांतही चिदाकाशावांचून कांह! 
नसतें. देत ही भज्ञांची कल्पना भाडे १६४. 

सगे १६५---चिन्मात्रत्व टढ करण्याकरितां स्वप्न व जागत यांचे ऐक्य व प्रतिपादन 

श्रीवासिष्ठ--_रामा, स्वम, जागप्रत्‌ ब सुषुत्ति या भवस्था परस्परांमध्ये 
शिरून परस्परांपासून उत्पन होतात. त्यामुळें जाम्रज्ञाभ्रतू , जाम्रत्स्वम , 
जाम्रत्सुपुत्ति, सवम्स्वम्न, स्वप्जाप्रतू व स्वभसुपुतति, सत्तिसुपत, सुतिस्वम व 
सत्तिजाप्रतू असे अवस्थांचे एकंदर नऊ भेद होतात. सावधान मनानं 


वली 


द्रियव्यापार हो जाम्रजञाप्रत्‌ आहे. मनोराज्य हे॑ जाम्रत्सम आहे. कारण 
ट॑इंद्रियन्यापाररहित ब नुस्ते मनामात्र आहे. इंद्रेये ब मन यांची आहते 
ऱांत स्थित हीच जाप्रत्सृत्त होय. अशाच प्रकारे दसऱ्याही द्या जाणाच्या 
जीव स्वभरूप जाग्रतींतन जागा होऊन जाम्रद्रप स्वप्तांत प्रवेश करतो. ते 
स्वप्तजाग्रतू पाहूं लागळा म्हणजे पूवीची जाग्रत स्वम होतें. स्म्नापासून 
जर्शी जाप्रता होते तसंच जाम्रतीपासून खपत होते. एकमेकांच्या अपे- 
क्षेने या दोन्ही अवस्था स्वम होतात व भापापल्या बेळीं ला दोन्ही जाग्रत 
दशाच आहेत. सारांश या दृष्टीर्न बिचार केल्यास जाप्रतूव खम य! 
दोन्ही दशा अगदीं समान आहेत. त्यांच्यामध्ये जर कांही फरक असला 
तर भअस्पकाळ व दीर्घकाळ हाच काय तो भाहे. पण मरण व भातसा- 
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क्षात्कार यावेळीं जाम्रस्वप्न शांत होते. त्याचप्रमाणे स्वप्न व सुषुत्ति यांम- 
येही तें ( जाम्रत्स्वप्न ) बाधित होतें. आज पाहिलेले स्वाप्न जग उद्यांच्या 
स्वप्नांत दिसत नाहीं. आज पाहिलेळं जाग्रतू£जग उद्या ब देह असे- 
पर्यंत दिसते, हें खरें; पण तेवढ्यावरून त्या दोन भवस्था अगदीं भिन्न 
होऊ शकत नाहींत. कारण प्रत्येक सप्नांतीलळ देह जसा निरनिराळा 
असतो तसा तो जाम्रतींत नसतो. म्हणन स्वाभ जग पुनः पुनः तंच ते 
दिसत नाहीं व जाम्रतू-देह मरेपर्यंत एकच असल्यामुळे जाम्रत-दश्य 
पुनः पुनः तेंच तें दिसर्त. त्या दोन्ही अवस्था चित्चमत्कारमात्र आहेत. 
याप्रमाणे जाग्रत स्वप्तुल्य आहे, अर्स कळळें म्हणजे पृथ्वीप्रभाति सब 
जग स्वाम वस्तंप्रमार्ण निराकार व असत्य होतं, त॑ असत्य झाले म्हणजे 
चिन्मात्र सार अवशिष्ट राहते. सूयाच्या प्रभेप्रमा्ण आकाशांतीळ जग हा 
चिदाकाशाचा स्वभाव आहे. चितीचा हा स्वाभाविक जगत्संज्ञक चमत्कार 
आकारा, मित, परमाणु, स्थळ, जळ इत्यादे जागी चमकत असतो. 
यास्तव या जगद्गांतीविषयीं भाग्रह धरून बतणं व्यथे आहे. पक्षाभिभान 
अज्ञानामुळे होत असतो. पण राघवा, तुं व या सवे लोकांनी तत्त्वत काय 
आहे, ते जाणळें भाहे. यास्तव क्षुद्र विषयासाक्ते सोडून भातां पुरुषाथं 
साधा १६५. 

सग १९६--आत्मख्याति, तशाच दुसऱ्या ख्याति, प्रश्नात्तरयक्त त्रह्मनीळ- 

शिलाख्यान- 

श्रीवसिष्ट--रामा, शिळेच्या उदराप्रमा्णे घनखरूप व वाद्यानी 
कल्पिलेल्या चारी ख्यातींनी रहित अश्या या आात्मख्यातीळा तं यथार्थ 
शब्दाने जाण, भादे सगापासूनच हे असे चिदाकाशच पसरले आहे. 
आत्म्याने आतमस्वरूपांतच सगता जाणली असल्यामुळें आत्माच सष्टि- 
ख्याते होय. यामुळें यांत नद्या वहात नाहींत. कोणी वर उठून दुसरा 
कोणी बुडत नाहीं. तर ह॑ शून्यच शून्यामध्ये दिसत आहे. वस्तुतः 
क्रियाशून्य आहे. म्हणून लाला विद्वान्‌ आत्मख्याते ( आत्म्याच स्फुरण ) 
म्हणतात. याप्रमार्ण साष्टि चिन्मात्ररूप असल्यामुळें वादययांनी काश्पिढेल्या- 
अख्याते, अन्यथा ल्याति, भात्मल्याते, व॒असत-नख्याति-या चार 
र्यातीची संगतीच ठागत नाहीं; कारण ख्याति या रब्दांतख्या हा 
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घातु व ति हा प्रत्यय असून त्याचा प्रभा व भाव हा भर्थ भाहे, व 
तो भात््याचा स्वभावच होय, तेव्हां ख्याति, भख्याति इत्यादि कल्पना 
करण्याचे प्रयोजनच काय आहे? जग जर जड असते तर दुस- 
ऱ्याने केळेळे ख्यापन किंवा अख्यापन त्याच्या उपयोगीं पडळ असते, 
पण ते जर स्वप्रकाश आत्माच आहे, असे आभाम्हीं समजत आहों तर 
एका दिव्याच्या ख्यापनाळा किंवा अख्यापनाला दुसऱ्या दिव्याची जशी 
गरज नसते त्तश्री त्यालाही दुसऱ्या ख्यातीची गरज नाही. आतां मनो- 
राज्यादि दुसऱ्या दश्यांसारख्यांच ह्या चार ख्यातही कल्पनामात्र आहेत, 
चित्वमत्कार आहेत, असे जर म्हणाळ तर मात्र काहो. विरोध नाही. 
कारण हे सवे चिदंशच भासत आहेत, यांत कांहीं संशय नाही. वायांनी 
कल्पिढेल्या ख्याति ह्या आत्मचेतन्याच्या विभूति आहेत. आम्हीही आत्म- 
ख्यातिवादीच आहा. पण आमच्या आतमख््यातीचा अर्थ भादि-भंतशून्य, 
अनिवचनीय, चिदेकवन आत्मप्रथा ( चिदिलास ) आहे. राघवा, या- 
विषयीं मी एक उत्तम आख्यान सांगतो ते॑ ऐक, हे देतदष्टींचे दूषण 
व बोधसूर्याचे प्रकाशनच आाहे. 

एक महा शिळा आहे. तिर्चे प्रमाण अनंत कोटो योजन आहे. 
आसमंतात नीलळवणे असळेळें हें आकाश जर भितौसारखे होईल, तर 
त्याची त्या शिळेळा उपमा देतां येईल. ती. शिळा कठिण, निर्मल व 
वेपुळ आहे. अनेक कल्प होऊन गेळे तरी ती जशीच्या तशीच स्थित 
आहे, तिची विशिष्ट जाते कोणाढाही कळत नाहीं, त्याचप्रमाणे ती 
कशी, कोठ ब केव्हां असते हेंही कळत नाही. चतुर्विध भ्रूतप्रामानें 
रहित असळेल्या तिच्या हृदयांत ळेखामय (रेघांची ) जाळीं आहेत. 
त्यांनाच आकाश, वायु, तेज, जळ, पृथ्वी इत्यादि नांबें करपून त्या शिलळेने, 
कल्पित भूतजन्य देहळेखांमध्ये परिध्छिन्न झाळेल्या स्वतःचेच, जीव अर्स 
नांव कटिपले, 

श्रीराम--पण गुरो, त्या शिळेळा चेतनत्व कोठून आळे ! स्वभावत.च 
भचेतन भसलेली ती नांवे कशी कल्पील £ 

श्रीवतिष्ठ--ती विपुळ व उज्ज्जळ भसळेली शिळा चेतन नव्हती व 
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जडही नव्हती. तिळा जाति म्हणन नव्हतीच. कारण तिची अमुक 
एक जपुते भाहे, असे जाणणारा कोण आहे १ 

श्रीराम--भगवन्‌ , तर मग तिच्या जठरांतीळ भाकाशादि लेखांना 
कोण व कसा जाणतो व तिच्यामध्ये त्या लखा कोणी कोरल्या £ कारण 
छिद्ररहित असलेल्या तिच्यामध्ये शिरून टांकीनें कोणी त्या (ढेखा ) 
काढल्या असतील, हे संभवनीय दिसत नाही. 


श्रीवसिष्ठ--खर॑ आहे. पण तिच्यावर ळेखा काढतां येणें शक्‍य 
नाही ब त्या काढणाराही कोणी नाहीं, त्या अपार व अनंत शिलेनेर्हे 
सवे व्यापळे आहे, तिच्यामर्ध्ये ठेखामय अनंत वृक्ष-पर्वेतेसघ, नगरे, पुर, 
इत्यादि भाहेत. यांत ळेखामय देव-दानवादिे भाहेत. ते भत्यंत सूक्ष्म ब 
निराकार भसूनही साकार पुतळ्यांसारखे दिततात, ला. शिळेंत भाकाश 
नांवाची एक विपुळ लेखा आहे. या ळर्खंतच चंद्र, सूर्य इत्यादि नांवाच्या 
अनेक उपलेखा आहेत. 

श्रीराम--प्रभो, लया ठेखा कोणी पाहिल्या आहेत काय £ त्या कशा 
प्रकारच्या आहेत £ त्या पॅडांत दिसतात कशा 

श्रीवासिष्ट--रामा, त्या मी पाहिल्या आहेत. तुझी इच्छा भसलीं 
तर तुंही! त्यांना पाहूं शकश्ीळ, 

श्रीराम--या शिलेचा भंग करतां येणें जर शक्‍य नाहीं तर 
आपण ल्या लेखा कशा पाहिल्या 4 

श्रीवसिष्ु---रामा, मी त्या शिळेच्या जठरांतच स्थित आटे म्हणन 
त्यांना मी पाट शकळा. नाहींतर तिचा भंग कोण करणार १ तिच्या 
उद्रांत असलेल्या मीं तिच्याच उदरांत असलेले हें सवे पाहिलें. 


श्रीराम--भगवन्‌ , आपल्या या भाषणाचा अथे मला कळला नाही. 
यास्तव ती शिळा कोण १ भापण कोण? कोठे स्थित आहां? काय सांगत 
आहां व आपण हें काय पाहिडेंत, तें मळा स्पष्ट सांगा. 

श्रीवसिठ्--रामा, परमात्म्याची हो महा सत्ताच मी तुला सांगि- 
तली आहे. त्या परमात्ममहासत्तेच्या जठरांत भाम्ही आहो. त्या सत्तारूप 
शिळेच्या स्वरूपभूतच हे भाम्ही सर्वे आहो. आकाश, वायु, इत्यादि सवे 


१५४६ बृहयोगवासिष्ठसार, 


जंग त्या शिडेचं अगचच आहे; सन भूत व भोतिक पदाथ यांचे घम 
वासनाप्रभति मनोधमे, अहंकार, इत्यादि सवे तिचें भंग आहे. भाम्ही 
सर्ब त्या परमात्मसत्ता शिलेच्या मांसाप्रमाणे ( स्वरूपभूत ) असल्यामुळेच 
एकरूप आहा. तथापे परस्परांस भिन्न समजतो. या केवळ चिन्मात्र- 
स्वरूप महा शिळेळा सोडून, किंबा हिच्याहून निराळें, दुसरं काय भाहे 
शुद्ध वेदनच हे सर्वे घट-पटादिक आहे. जळ जसें तरंगरूपान भासते 
तसे हे सवे चिन्मात्र घनच जगद्रपानें भासत आहे. सारांश सब जग 
एक त्रह्मशिळर्चे उदरच आहे. त॑ छिद्रभावाने रहित, अपार, अनंत, व 
आदेअंतशून्य भाहे. तशा प्रकारच्या त्या ब्रह्मरूप भात्म्यानेंच सग, 
जगत्‌, भुवन इत्यादि नांवाची दृश्‍य कल्पना भंगीकारळी आहे १६६. 

सगे १६७--ख्यातिरद्दित व अबस्थाशूऱ्य आत्मतत्त्वाचें निरूपण, 

श्रीवतिष्ठ--राघवा, तत्त्वज्ञाला आतमख्याति, असत्ख्याते, अख्याति ब 
अन्यथाख्याति या वाद्यांनीं कल्पिळेल्या चारी ख्याति सशाच्या रिंगाप्रमाण 
असत्‌ भासतात. कारण ज्याला आत्मसाक्षात्कार झाळा भाहे तो 
चित्तचेष्टारहित होतो. त्यामुळें त्याळा जगाची ख्पातिच होत नाही. 
तेव्हां पुर्जाक्त चार ख्याति तरी कशा होणार! ह्या सर्वे दृष्टि चिन्मात्रा- 
थासून उदय पावतात. ते चिन्मात्र तर परमार्थेतः अतिझुद्ध (सवे कल्यना- 
शून्य ) आकाश आहे. यास्तव रामा, मला या सवे कल्पना तन्मय 
म्ेपततात. हा भात्मा आहे व ही त्याची ख्याति भाहे, असा राब्दभेद जरी 
केला तरी अर्थभेद संभवत नाही. कारण भात्मा हाच ख्याति व ख्याति 
तोच आत्मा आहे, यास्तव तूं शब्दन्रम सोडून अर्थपरायण हो. म्हणजे 
जाणें, स्थिर राहणें, खार्णे, पिर्णे, इत्यादि सवे करणारंही हें जग वस्तुत: 
सनप्रश्‍त्तिशून्य कर्से आहे, ते तुळा कळेळ. प्रतिभिबभूत स्त्रीप्रमाणे 
व्याचा अनुभव भाला तरी त॑ वस्तुतः नाही. 


श्रोराम--भगवन्‌ , हें दृश्य जग वस्तुतः विद्यमान नसतांना केवळ 
जगद्वासनेमुळें ते॑जाम्रतू-स्वभरूप दिसते, यास्तव ते स्मातिरूप भाहे, 
असें मळा वाटते. ( म्हणजे या जगत्मतिभानाचें कारण स्माते आहे, 
भ्रांति नव्हे, कारण भ्रांतीळा अवशय असळेळीं-भधिष्ठान, दोष, सादरय, 
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संबंध, इत्यादि-निमित्ते या प्रतिभासांत भाढळत नाहींत. शिवाय या! 
प्रतीतीचे बाह्य विषय विद्यमान नसतात. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, त्‌ म्हणतोस ते बरोबर नाहीं. जगाची प्रतीति 
ही भ्रांतिच आहे, स्माते नव्हे. कारण ती अविद्या-निद्रा इलादि 
दोषांपासून झालेळी असते. सखप्रकाश चिदात्म्यामध्ये इंद्रियसंप्रयो- 
गा'चा ( संबंवाचा ) कांहीं उपयोग नसतो, शिवाय मागचा याच्यामागचा 
इत्यादि कितीही जरी अनुभव घेतळे तरी तेही सांप्रतकाळच्या अनुभवा- 
सारखेच असल्यामुळें त्यांनाही स्मृति म्हणावे ढागणार व त्यांमुळे त्या 
स्मृतीला कारण होणारा मूळ अनुभव कोणता हं कळणार नाही, ते 
नाहीच. यास्तव या जगाच्या प्रतीतीमध्ये स्मृतीची सामग्री नसून भ्रांती- 
चीच अवश्य तेवढी सवे सामग्री आहे. शिवाय अविद्येमुळें येणाऱ्या प्रती- 
दीला व्यावहारिक भ्रांतींची सवच निमित्ते अवश्‍य आहेत, भर्स म्हणणे 
युक्त नव्हे. कांही दोष जरी संभवले तरी भ्रांतित्वाची उपपात्ते लागते, तर 
मग हो भ्रांति कोणाला झाली व जगतू , पृथ्वी, जाव इत्यादि नांबे कोणी 
केलीं 2 म्हणन विचारशील तर सांगतो. स्वभाव न सोडणार्‍या 
त्या! ब्रह्मात्म्यानेंच भापल्या भानरूप स्वच्छ खभावालाच हें जाग्रतू, हे खप्न 
हे सुपुप्त इथयादे नांव ठेवल व सवतः चित्स्वमाव असल्यामुळ ते ब्रह्म 
स्वस्वरूपांतही स्थित आहे. वस्तुतः जाग्रत, स्वभ, सुपुप्त, तुय किंवा याहून 
नेराळे कांही नाही, तर सव शांत परमाकाश आहे. किंवा सदाच जापम्रतू , 
सदा स्वप्न, सदा सुपप्त व सदा. तुयंच आहे. कारण हला सर्वाम्याच्या 
ठिकाणीं या चारी भवस्थांची-सदा स्पष्ट ज्ञान, जगतभ्रांतिमात्रत्व, अवि- 
य़ांवरणमात्रत्व, व सदा एकरूपत्व ही चारी लक्षणें संभवतात. जग व 
सवे अवस्था हे संवितू-चे आंतीळ सार आहे, यास्तव कशाचाही उदय 
किंवा अस्त होत नाहीं. आंतील संबेदनच बाह्य विषयासारखं भासतें. तेव्हां 
देत, विषय किंवा जगत्मतीाते ही स्मयाते कशी असणार £ हे सघ 
प्रकाशरूप भआाहे. यास्तव रामा, शुद्ध बुद्धीने भंतःसंकर्परूप विकल्प- 
जालाचें (नेरसन करून मनाला सकलश्ञास्र निष्कषेपिद्ध महार्थंभूत सचि - 
दानेदादूय आत्म्यामध्ये स्थिर कर व या संसारसागरांतून उडून मोक्ष!र्य 
परम पदास जा. १६७. 


१५४८ बृहदयोगवासिष्टतार, 


खरी १६८---अवुद्विपूर्वँक सगोचा आरोप चिन्मात्ररूष आहे. चित्‌ निर्विकार 
असल्यामुळें त्याचा निरास. 

श्रीवसि्ठ--ऱक्ष जसा अबुद्दिप्रवेक ( म्हणजे मी शाखाविचिञ्य करतो 
या संकल्पावाचूनच ) शाखावैचित्र्य करतो त्याप्रमाणें जन्मादि विकारशून्य 
परमात्मा आकाशांत ( आकाझासारख्या सख्ात्म्यांत ) शन्यरूप विचित्र 
सर्गामास ( प्रपंचाध्यास ) करतो. श्रतीत परमात्म्याने इक्षणपूवक साष्टि 
केळी भर्स सांगितळे आहे, हे खरं. पण ते इक्षण म्हणजे मायादृत्ते 
आहे, वुदिदृत्ति नव्हे, कारण त्यावेळीं वुद्धितत्वाचा उदयच झालेला 
नसत, सागर अबुद्धिपुरःसरच जसे तरंगादि करतो त्याप्रमाणें आका- 
शात्मा सर्वेचवर सवे जगत्मातिभास अबुद्धिपुरःसर करतो. नंतर तो सवतः 
त्या स्वसंविदांचींच मन, बुद्धि, भहंकार, इत्यादि नांव ठेवितो, चित्‌-पासून 
बुद्धयादे तत्त्वांची सिद्धि होईतो. हा सवे आरंभ स्वतःच अबुद्धिपरवेक 
दीतो, बुद्धि झास्यानंतर संकल्पिला जाणारा सवे आरभ मात्र बद्धिएवेक 
होतो, मिंतीवरीळ चित्रांतीळ जग जसें आधारभूत मित्तिमय य्याप्रमाणे 
'पितू-मधीळ जग चिन्मय होय. अबुद्धिऐवक रचनाही नियमाने तमान 
आकारवाढी होऊं शकते. याल! बृक्ष, समुद्र इल्यादिकांपासून होणारा 
काखा, तरंग इत्यादिकांचा आरंभ, हाच योग्य दृष्टान्त आहे. वृक्षाच्या 
पाने, फुलें, फळें, इत्यादिकांप्रमाणेंच विद्दृरक्षाची प्रथिवीप्रमति फुटे 
आहेत. अथातू पुष्पफळादिक वक्षाहून जशीं पथक नाहींत याप्रमाणे 
चिदाकाश परमात्म्याहून हे सवे भनन्य आहे. सर्ग हे विदवक्षाचे पत्र 
आहेत. ते चिद्रू्प असल्यामुळंच पृथक्‌ नाहींत. पुष्पादिकांच्या सुवासा- 
प्रमाणेच हे वितू-मध्ये स्वभावतः तद्रूप होऊन राहतात. अभीहून उष्णता 
हिमाहून रेत्य इत्यांदे जर्से प्रथकू नव्हे त्याप्रमाणेच जग चिदात्म्याहून 
पुथक्‌ नाहीं, सृष्टीच्या आरंभी आकादांत व स्वप्नसमयी हृदयांत जं 
दिसर्ते त॑ योग्य कारणावांचूनच [दिसत असल्यामुळें चिदाकाशाहून एथक्‌ 
नाहीं. याविषयीं प्रायः प्रत्येकाला प्रत्यही दिसणारे स्वप्नच उत्तम दृष्टान्त 
भाहे. विचार करा, व त्यांत चिन्मात्राहून व्यतिरिक्त काय आहे, त 
मला सांगा. भहो, कांही कारण नसतांना कूटस्थ चित्‌ भन्यथा कशी 
होईल £ स्वप्न संस्कारजन्य असल्यामुळे स्मरणच आहे, भर्स जर 
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म्हणशीळ तर ते बरोबर नाहीं. कारण स्वप्नांतीळ वस्तुजात प्रत्यक्ष भासत 
भसतें. स्मरणसमयीं कोणतीही वस्तु प्रत्यक्ष असत नाही. अर्थात्‌ स्मृतीचा 
विषय स्मृतिसमयी परोक्ष असतो व स्वप्नाचा विषय ' हा! असा भपरोक्ष 
असतो. यास्तव स्वप्न स्मृति नव्हे. अथोत्‌ चिदाकाशच यावेळीं साक्षात्‌ 
अनुभवास येणाऱ्या पदार्थाकाराने विवते पावत भसे, त्याच न्यायानं 
जगही चिदिवते आहे. स्मृति, पथ्वी, आकाश, बुद्धि इत्यादि ही सवे 
त्या विवतीसच मागून कल्पिळेलीं नांबे आहेत. अह्मा, शंकर, सूर्य, इंदर, 
चंद्र, बाह्य जग, भांतर पदार्थ इत्यादि खवे चिदवृत्ति भाहेत. प्रण ब्रह्मा- 
पासून निघालळेठें हें सवे प्रणे ब्रह्मरूपच आहे. पण मी स्वतः अनुभाविलेलें 
व वारंवार निरनिराळ्या यक्तींनी सांगत असलेलें हें तत्त्व कांहीं मंदाधिकारा 
अद्यापि जाणत नाहींत ब जाप्रत्‌ सत्य आहे, स्वप्न मिथ्या आहे, इत्यादि 
कल्पना करीत राहिळे आहेत. फार कशाला पण तुझ्यासारखे सक्ष्मबुद्धि 
मानही जगद्वावनेस सवेथा सोडीत नाहींत. तेव्हां मोहाची तीव्रता! कितो 
उग्र आहे, तें पहा. अरे अरे! १६८. 

सर्ग १९९-->ज्याचे चित्त विश्रांति पावळं आहे, अश्या जीवन्मुक्ताची लक्षणें व 

आत्मवानाची सदा सपप्रे, 

श्रीवसिष्ठ--ज्याळा सुखसाधनभूत विषय सुखकर ब दःखसाधनभूत 
विषय दुःखकर वाटत नाहींत त्या अंतमुंख मतिमानाळा नित्य मुक्त 
म्हणतात. ज्याची चिदाकाशांत स्थिर झाळेठढी बुद्धि भोगसाधन समीप 
असतांनाही निश्चळ राहते तो मुक्त होय. ज्यार्चे चित्त चिन्मात्रामध्ये 
निश्वळ विश्रांति पावते व तेथेच रममाण होते त्याला जीवन्मुक्त म्हणतात. 

श्रीराम--भगवन्‌ , सुखसाधनांना सुखावह व दुःखसाधनांना दुःखा- 
बह न समजणारा मानव जड व भचेतनच असळा पाहिजे ! 

श्रावलष्ठ--रामा, असं म्हणं नकोस. कारण आुद्ध बोधवान्‌ पुरुष 
चिदाकाशांत भगदीं तन्मय झाळेळा असल्यामुळें प्रयत्नाबांचन तो सुख- 
साघनांना सुखावह समजत नाहीं, म्हणनच लाला बिश्रान्त ( विश्राम 
पावळेळा ) म्हणतात. बिवेकबलारनें ज्याचे सवे संदेह शांत झालेळे 
असतात, जो विषयांविषयीं रतिक नसतो, ज्याचे सवे समारंभ काम- 
संकल्पश्ून्य असतात, जो प्राप्त होहेळ तर्स भाचरण कारितो, 

(४६) ६३-४६॥१२ 
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संसारचिनमात्र आहे, असे जाणन जो चिदात्म्यामध्ये स्थिर विश्रांति घेत 
राहतो, जे या संस्वारमागात दीघेकाळ घांवून भातां विश्रांति घेत 
असतात, ते व्यवहार करीत असतांनाही निजल्यासारखे दिसतात. 
स्वप्ननगरांत फिरणारे जन जसे वस्तुतः शसय्येवर स्वस्थ घोरत पडलेठे 
असतात, त्याप्रमाणं जे भाग्यवान देहाने या मायिक जगांत विहार करीत 
असतांनाही आंत मनाने स्वस्थ असतात तेच परुष धन्य होत. त्यांना 
जड कर्से म्हणतां येईल £ पुष्कळ मार्ग चाळून अतिशय थकलेला परुषही 
स्वस्थ ब कांहा. भाषण न कारतां निश्चळ बसलेळा असता, पण 
त्याला कोणी जड म्हणत नाहींत. मग याला तरी जड का म्हणावे : 
ज्ञानी सर्वोत्तम बोघ ब अतिशय शांति यांमध्ये तीन असतो. इतर प्राणी 
या दुःखदायी दर्याविषयीं अतिशय सावधान भसतात; पण तो त्याविषयी 
सदा निजळेळा व सुखी असतो, जा सव कतेव्यांचा अनादर करूत 
आत्ग्यामध्येच स्थिर होतो त्याला आत्माराम म्हणतात, या दुःखसागरांतून 
पार झाळेला तो आा्म्यामध्ये विश्रांतिसखाचा अनुभव घेत राहतो, संसार- 
सेज्ञक दीघे मागात आसक्ति ठेवून राहणाऱ्या पुरुषाला चतुर, क्रर, व 
दुःखद विषय कसे कसे दुःख देतात व अनथंत पाडतात याचा त्याने 
चांगलाच अनुभव घेतलेळा असल्यामुळं तो त्याच्या पार जाऊन सुखानं 
आात्म्यामर्ध्य शयन करतो. भात्मज्ञ मोठें घर, शय्या, इल्यादिकांची मुळींच 
अपेक्षा न करितां, सवे चेष्टा सोडून सदां निजल्याप्रमार्णेच झांत पण 
आत्म्याविषयीं सदा जागरूक असतो. खरोखर ही त्याची अवस्था मोठी 
आश्चर्यकारक आहे. ज्ञानी जातां, येतां, खातां, पितां सदा निद्रित ब 
झत्म्याविषयी सद जाम्रत्‌ भसतो. तत्त्वक्ञांची निद्रा कांही भवे असते. ती 
कांही केल्या जात नाही, तिच्यामध्ये लीन झाळेल्याही त्यांचे नेत्र मिटत 
नाहींत. पण त्याचे नेत्र उघडे भसळे तरी जग दिसत नाही, परमाथोच्या 
मदाने मत्त झाळेला तो भात्मज्ञ आपल्याच ज्ञानगुंगींत असतो. सवे 
जगाला मिळून परम एणेतेस प्राप्त झाठळेला तो भकंठ अमतपान करून, 
अहाहा ! भानंदार्ने निजतो. तो सडूपानें सवेत्र राहतो. हे आपलें जग 
त्या आनंद-महासागराच्या एका कोपऱ्यांत ब भणूसारखे आहे, असें 
जाणून निरहंकार व समचित्त होऊन तो प्रारन्धक्षय होईतो एका सुंदर, 
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उपकारक व चिरपरिचित सुहृदाच्या सहवासाने रममाण होत अवशिष्ट 
भायुष्य घाळवितो ब त्यानंतर देहत्याग करून निरतिशय भानंदरूप 
बिदेह केवल्यांत विश्रांति पावतो १६९, 

सगे १७०--पुत्र-ज्नी-रव्य श्यादिकांसह असळल्या स्वकम-संज्ञक सुहदाचें 

व त्याच्या गुणांचे वणन. 

श्रीराम--ज्ञानी ज्याच्यासह रममाण होतो तो याचा सुहृद कोण १ 
व तो रममाण कसा होता? 

श्रीवासिष्ठ---सहज कमे, ळोकसंप्रहा्थ केळे कमे व सच्छास्राम्यास, 
विचार, सत्संग, शम, दम, तितिक्षा, उपरम, शोच, संतोष, ईश्वरप्रगि- 
घान, संयम इत्यादि स्वोपकारक कमे असें त्रिविध शुभ कमे हाच त्याचा 
चिरामेत्र होय, ता जीवावर केवढोही भयंकर संकटे जरी भाळी तरी 
व्याळा एक क्षणभरही सोडीत नाहीं. उत्तम सुद्ृदाचे-वेश्वास, अकायो- 
बिषयी लज्जा, शांति, कापराहित्य, समाधानरूप अमृत देणं, दुगेममागी[- 
तुन ब संकटांतन पार करणे, सवे विश्वासाचे पात्र होणे, बाल्यापासून 
सहवास, दुश्वेष्टापासून निवारण करणें, पित्याप्रमाणें रक्षण, लालन व पालन 
करण्यांत रत, आप्रिय न करणें इत्यादि सवे उत्कृष्ट गुण त्याच्यामध्ये अस- 
तात. तो मित्र सव शोढांचा रक्षक, आविव्याधियुक्त वित्ताचे भोषध, 
विशेषकरून पांडित्याने वंद झाळेल्पा जावांचा विनोद करणारा, राजा- 
दिकांस अनुकूल स दानपरायण करणारा, संतांशीं संगाते करविणारा, 
व यज्ु-दान-तप इत्यादिकांत प्रेरणा करणारा आहे. रामा, अशा प्रकारच्या 
त्या स्वकमेसंज्ञक आत्ममित्राशी जीवन्मुक्त खभावतःच रममाण होते. 
च्या मित्राची भायोही सदा त्याच्याबरोबर असते. त्याचा पुत्रादे पोष्य- 
वर्गही मोठा आहे. स्नान, दान, तप, ध्यान, हे त्याचे पुत्र भसून त्या 
महात्म्यावर सवे प्रजा अनुरक्त असते. त्या स्वकमोर्य मित्राची मुदिता 
ही भाय आहे. ती चंद्राच्या कोरीप्रमाण सवास आहाद देते, दयेमुळें 
ती सदा धन देत भसते. ती साध्वी चित्तारचे भाकषण करते. समताही 
तिचा सखी भाहे. ती मुदितला सोडून एक क्षणभरही रहात नाही, 
ती नित्य आनंद देणारी आहे. धमे व घे्य यांविषयीची जी बुद्धि तीच 
त्या धीर मित्राच्या पुढें धावणारी दासी होय. त्याला मंत्र ( सहा ) देणारी 


१५५२ बृहययोगवासिष्ठसार. 


मैत्री सदा त्याच्या पा्शीच अतते. श्रेष्ठ मयोदा-कायीचा उपदेरा देणारी 
ध स्वार्थ साधून देणारी सत्यता त्याच्या धनाची अध्यक्षा आहे. 

रामा, अद्या प्रकारच्या सपरिवार मित्रासहवतेमान  व्यबहार 
करणारा जीवन्मुक्त त्दृष्ट होत नाही व क्रोध करीत नाही. शांत मनानं 
प्रात्त स्थितीत सुखाने राहतो. तो ळोकदृष्टया ब्यवहार करीत असला तरी 
आंतून चित्राप्रमाणे निश्चळ असतो. आत्मवस्तुरहित बादांमध्यें तो 
मुक्‍यासारखा राहतो, तो निष्प्रयोजन शब्द रेकत नाही. लोकाचाराच्या 
विरुद्ध असलेल्या कमोमध्यें तो झबासारखा जड व श्रेष्ट भाचार- 
विचारांत वासुकि किंवा बहस्पतीस!रखा वेगवान भसतो, वाणीने पुण्य- 
कथाच बोलणारा, कपटद्यांची कपर्टे ओळखणारा, अनकक्‍्ये वस्तंचाही निणेय 
सांगणारा, महावक्ता, समटाष्टे, उदराव्मा, दाता, योग्य बिभाग करणारा 
मृदु, स्निग्ध, मधुर, सुंदर ब पुण्यकीतना्न युक्त असा तो जीवन्मुक्त 
असतो. ज्यांच्या बुद्धि ज्ञानतंपत्न आहेत, ते महात्मे अशा असंख्य 
स्वाभाविक गुणांनी मंडित असतात. ज्याप्रमाणे चंद्र, सूर्य व आअज्नि यांचा 
प्रकाश दुसऱ्याच्या प्रेरणेने यांच्यामध्यें आळेळा नसतो ह्याप्रमाणे त्यांचे 
हे उत्तम गुण प्रयत्नाने संपादिळेले अथवा दुसऱ्यांच्या प्रेरणेने यांच्यामध्यें 
आलेले नसतात १७९ 

सर्मे १७१--जोवन्मुक्तोची प्रतिष्ठा व सव संदेद्यांची शांति याकरितां पुनः 

तत्त्वापदेश व टऱ्याचें निराकरण. 

श्रीवसिष्ठ--हें चिदाकाशच जगद्रपानें भासते. पण वस्तुतः जगतू , 
शून्य किंवा भास, यांतीळ कांही नाही, कारणावांचूनच परमात्म्यापासून 
दृश्याचा संभब कसा होणार £ या दसश्यारच अणुमात्र बौजही संभवत 
नाहीं. याराज्र निर्यषय चित्‌ हेंच सार व सत्य आहे. तेंच ह सवे 
मूते वस्तुजात आहे. तात्पर्य कांही मूते असो का. अमूते असो; जं आहे. 
त ब्रह्म भाहे, त्याळा दुसरा कोणताही पदाथ प्रकाशित करूं शकत नाही. 

रण सूर्ये>चंद्रादे सव प्रकाशमय पदाथीची सिद्धि त्याच्या योगागच 
होत असते. तत्त्ववेत्याळा चित--वांचून दुसर कांही दिसतच नाहीं, 
आहे ते सवे त्रझ आहे. त्याचा हा सर्वे प्रकाश भाहे. तो याच्या 
इतकाच निल आहे.  जाम्रदादि अवस्थाही त्या प्रकाशाहून 
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पृथक्‌ नाहींत, कारण त्या जर तशा असत्या तर चिदाल्म्याला 
गप्रतीतच झाल्या नसत्या, तत्तज्ञ मनानें कांही करीत नाहीं, तो त्याचा 
स्वमावच भाहे. त्यामुळे रामा, महात्मा विद्वान्‌ शांतचित्त, क्षीणसंकल्प, 
स्वात्मसुखनिरत, व लामुळेंच भतियश्ष तत्त असतो १७. 

सर्ग १७२--विधाता मनोमात्र आहे; त्याचा संकल्प हाच जगाचा भरम; त्याचा 

देह स्मृति नव्हे, स्मताचें तत्त्व 

श्रीवसिष्ठ--येणेप्रमाणें प्राथिवी इत्या[दिकांनी रहित चिदाकाशच प्रजा- 
वति आहे. तो मनःसमाध्रे हिरण्यगभरूप आहे, अस मी मानता. मन 
संकल्परूप असल्यामुळें चिन्मात्र आहे. त्याची बुद्धयादिक दुसरा कार्वेही 
'चेत--हून भिन्न नाहीत. सृष्टीच्या आरंभी प्रजापतीब शरीर उत्पन्न होण्यास 
योग्य कारण नसते, पवकल्पांतीळ प्रजेश्वर मुक्त झाळेळा असल्यामुळे या 
प्रजापतीला वतमान सृष्टि निमीण करण्याची आठवण होण्याचही कांही 
कारण दिसत नाही. संसारांत घोटाळत राहणाऱ्या जीवांना पुनः संसा- 
राची स्मृति व लांच्या देहाचा उदय होणें जस शक्य आाहे त्याप्रमाणे 
बिदेहमुक्तांना स्पृत्यादि होण्याचा संभव नाही. आणि या कल्यांतीळ प्रजा- 
पतीला परवकल्यांतीळ “ मी हिरण्यगभ आहे ? अशा दृढ उपासनेने स्मृति 
होऊन तिच्या योगाने त्याचे देहादि भाव उद्भवतीलळ म्हणुन म्हणावें तर 
तेही पथित्यादिरहित शांत व संकल्पनगरासारखे सूद्ष्मच असणार, यांत 
कांही संश्यय नाही. कारण ते भाव मनोमय भसतात. पण प्रत्यक्ष दिस- 
णाऱ्या या ब्रह्मांडात्मक स्थूळ विराट्-झरीराळा मनोमात्रता कशी भसणार 
म्हणन म्हणशील तर सांगर्ता-सेकल्पपत्ेत स्पष्ट दिसत असुनही जसा 
पथथिवीप्रभाते स्थळ भाकारानं रहित भसतोा, त्याप्रमाणे विराट शरीरही 
वस्तुतः निराकार आहे, भर्स समज, शिवाय रामा, आरंभी प्रजापतीची 
स्मृतिच संभवत नाहीं. तर मग '* घात्याने प्रवी जसे होते तशीच पुनः 
याची कल्पना केळी ! या श्रतीवरून स्मतःर्चे ज्ञान कर्स होतें ? म्हणन 
म्हणशील तर तेही सांगता. जग सत्य आहे, अर्से जाणणाऱ्या अज्ञांच्या 
बुद्धीनें भनादिसिद्ध असळेला कर्ममागे प्रदत्त करण्यासाठी श्रुतीने या अज्ञांच्या 
भाषेने हें वणन केळें आहे, यास्तव तत्त्ववेत्त्या प्रजापतीच्या बुद्धीनें स्मृति 
नाही, कारण रामा; का्येकारणात्मक जग जर संभवते तर मग त्याच्या 


१५५४ बृहययोगवासिष्ठसार, 


अनुभवाने स्मरते व तिच्या योगाने देहादिभाव संभवे असते. पण मूळा- 
ठाच जेथे ठिकाण नाहीं तेर्थ शाखा कोठची 2 ह आत्रह्मस्तंभपर्यंत 
दर्यच जर असत्‌ भाहे. तर स्मृतीचा संभव कोठचा £ यास्तव सृष्टीच्या 
आरंभीं त्रह्मदेवाळा जगार्च स्मरण होत नाही. 

आता. लोकिक स्मृतिही ब्रह्मदेवाच्या मर्नात कशी संभवत नाहीं त 
पहा-मागच्या वस्तूची किंवा घडळेल्या गोष्टींची संस्कार-वश्यात्‌ मनांत 
आठवण होणे, याढाच छोकांत स्मृति म्हणतात. पण या कर्पाच्या 
आरंभीं नवीन होणाऱ्या प्रजापतीच्या पूर्वी जगांतीळ एकही पदार्थ नसतो 
तेव्हां त्याळा लाकेक-स्मरण तरी कोठून होणार १ हे सुद्धां मी लोकिक 
स्मतीचा भंगीकार करून बोळत आहे. तत्वत; पाहिल्यास से चिन्मात्र 
असून स्मृति संभवतच नाहीं. तासिकदष्टया आम्हांला भनुभव व स्मृति 
यांत कांहीच फरक (दिसत नाही. कारण अनुनव जसा वृत्तिरूप तशीच 
स्मृतिही दृत्तिरूप, अनुमवाप्रमाणंच तीही चिदाभासाने विषयाकार धारण 
केल्यामुळेच होते. बाह्य पदाथांचा अनुभव जसा मनांत होतो तसाच 
स्मृतीचा विषयही मनांत भासतो. तात्पर्य सवे भाव चिद्ििवते असल्यामुळें 
सवे ब्रह्ममय आहे. त्याच्यावरील या विवतानाच मूढांनी निरनिराळीं नांबे 
देऊन अनेकता उत्पन केडी भाहे. स्माते व अनुभव सद्रपार्नेच भासत 
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असतो. म्हणन तत्त्वज्ञ त्याचा भेद मानीत नाहींत. परिचित पदार्थाकार 
वृत्ति झाली कां, त्यांतील चिदाभासाला स्माते ब ती अपरिचित पदार्थो- 
कार झाडी म्हणजे तिच्यांतीळ निदाभासाळा अनुभव म्हणावा, 
असा लोकांनीं नुस्ता संकेत केला आहे. परंतु निरनिराळ्या स्थाना- 
तीळ भथवा दरशंतीळ एकाच मनुष्याला व्यवहाराकारेतां भिन्न 
मिन्न संज्ञा जरी योजल्या तरा त्यामुळे स्वतः ल्या मनुष्यामर्ध्ये 
जसे कांही अंतर पडत माही. भथवा तो प्रत्येक जागी निर- 
निराळा होत नाहीं त्याप्रमाणें चित्‌मध्येंही कांही भंतर पडत नाही. यास्तव 
सवे जग चितूच आहे. वृत्तीच्या अनुरोधाने चिदाभास क्षणोक्षणी जरी 
बदळत असला तरी तो त्याचा भोपाधिक भाकार स्थिर नसतो. पण 
कोणत्याही दर्शेंत त्याच्या सतू--रूपांत कधीही बढळ पडत नाही. सारांद्य 
राघवा, हें ब्रह्मच सुंदर जगद्रूपानें जिकास पावळें भाहे, पण ते जगाचे 


६ निवाणप्रकरण-उत्तराध-सर्ग १७३, १५५५ 


कचन स्फुरण व भकचन या दोन्ही अवस्थेंत खवरूपांत स्थित असतें. तें 
दऱ्यासारखे दिसळ॑ तरी अतिशय झांत व निमेळ आकाशच असतें. 
तथापि भज्ञांना तेंच अनादिकालापासून उत्पत्तिप्रलयपरंपरायुक्त आहेसे 
वाटत १७२, 

सर्ग १७३--वचित-लाही देहादि जडम!व कसा येतो ब ती सवात्निका कशी, 

त सागतात, 

श्रीराम--सर्वानुभवरूप ब सर्वोत्मक अशाही अह्माला देहाचे ठिका- 
णीच अहंभाव ठेवण्याचे कारण काय १ त्याचप्रमाणे चित्‌-ळा भचित्‌ 
काष्ठपाषाणादि भाव कसा प्राप्त झाला £ 

श्रीवसिष्ठ--रामा, जीव सवे शरीराळ' अहं असे म्हणत असतांनाही 
हाताला हातच, पायाळा पायच इत्यादि अनादि संस्कारांमुळे जसे म्हणतो 
त्याप्रमाणेच सर्वीत्म ब्रझही देहाला अहं म्हणते. स्वम्तांत चितलाच जसा 
काष्टादि अचिद्धाव येतो तसा चिदाकाशालाच सृष्टीच्या आरंभी भचित्-- 
पणा येतो. स्वभांतीळ जग भाकारशून्य चित्तापासूनच झालळेळें भसल्यामुळे 
त निराकारच आहि, यांत कांहीं संशय नाही. तथापि तं साकार असल्या- 
सारखा जसा अनुभव येतो त्याप्रमाणे चित्‌ ब्रह्मही साकार झाळें भाढेस 
वाटते. शिवाय मायाशबळ ब्रह्म चेतनाचेतनरूप एक वस्तु असल्यामुळें 
त्याला दोन्ही प्रकारचा व्यवहार प्रवृत्त करतां येर्णे शक्य आहे. ज्याने 
त्यानें आपापस्या शरोराकडेच पहावें, म्हणजे निणेय होईळ. सारांश राघवा, 
याप्रमाणें हे॑जग स्थावर-जंगमात्मक जरी भासले तरी त वस्तुतः 
निराकार आटे, तत्त्वज्ञ त्यालाच पहातात. म्हणनच त्यांना इतरांच्या दृष्टीने 

सच्या तसंच असतांनाही शांत ब्रझरूप दिसर्त, तरंग जळ भाहे, असं 

जाणल्याबर त्याला जश्ली तरंगता रहात नाहीं तर्सेच हें तव ब्रह्म आहे, 
अर्सत जाणश्यावर जग निराळें रहात नाहो. 

सारांश विराट्च सर्ग, सर्गेच खप्न ब स्वप्नच व्यष्टि-पमष्टि जाम्रदेह 
आहे. जशी गाढ निद्रा स्वप्नसंवेदन होते, त्याप्रमाणे प्रल्यांत अविद्या- 
तिमिरानें आदत झाळेला आत्माच जगत्संवेदन होतो. ला. वबिराटारचे जग 
हें सवे स्थळ भंग भाहे. कल्पांतीळ अवांतर प्रळय हे त्याचे केस, कालतंज्ञक 
दिनरात्री, या अंगसंधी; पूर्वे व पश्चिम दिशा हेच कान, चंद्र ब सूर्य 


१५५६ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


हे नेत्र इत्यादि प्रकारें मनःकल्पनाच विराडाकाराने विकास पावली आहे. 
यास्तव निष्प्रपंचता हाच परमाथ आहे, रामा, थुद्ध ब्रह्मपर, सवेज्ञ इश्वरपर, 
व उपासनापर वेदान्ती, जन, सांख्य, योगी, बोद्ध ( सोन्रांतिक, वैभाषिक, 
योगाचार, माध्यमिक ) पाद्युपत, वेष्णय ब असेच भाणखीं दुसरेही 
जगांतीळ वादी आपापल्या दर्शनामध्ये जश्या जश्या वासनां्चे प्रतिपादन 
करीत भसतात त्या त्या प्रमाणे ब्रह्म स्फरण पावतें व तेंच त्यार्‍ व्या 
वाद्यांना त्यांच्या त्यांच्या निश्चयाप्रमा्ण फळ देते. त्याचा असा अधित्य 
महिमा असल्या कारणाने तेच मायाशवबळरूपानें सवात्मक आहे १७१. 
सरी १७४--ज्ञानाने स्वप्नाप्रमा्णे या दऱ्यार्चे माजन केळं असतां अवशिष्ट 
राहणारा विदात्माच परमपद आहे, असें वर्णन करितात. 
श्रीबासे--रामा, अनेक सगे हे या ब्रह्मसागराचे तरंग आहेत. 
जागे झाल्यावर स्वप्न जग जसे होते तसंच भातमसाक्षात्कारानंतर हे 
जाम्रज्जग शून्य होते. स्वप्नभ्रमाप्रमाणे जाग्रत हाही भ्रम आहे, असें खानु- 
माने सिद्ध होत असतांना भनुमानानें त्याच्या सत्यत्वाची सिद्धि कर- 
णारांची घन्य असो, जगाचा बाघ झारल्यावांच्न निर्विकल्प समाधीपर्यंत 
व्यान जरी केळे तरी लाचा निस्तार होणं शक्य नाही. कारण 
निमिकल्प हे परम जाड्य व सविकल्प भाव होच संसृति होय. 
त्यामुळे ध्यानाच्या योगाने चित्तसमाधान जरी झाळें तरी 
पुरुषार्थ मिळणे शक्‍य नाही. कारण आनंद हाच पुरुषार्थ आहे. 
घभ, अथे व काम हे तिन्ही आनंदरूप असल्यामुळेंच त्यांना पुरुषाथ 
मानलेळ आहे. पण य्यापासून होणारा आनंद नित्य नसतो. तो विरुद्ध 
तृत्तीनी बाधित होतो. म्हणूनच त्यांना परमपुरुषाथत्व नसते. निरतिशय 
व नित्य आनेद हाच परम पुरुषाथ आहे. पण तो नुस्या ध्यानाने प्राप्त 
होण्यासारखा नाहीं, म्हणूनच योग्यांना आनंद्रहित केवळ चि द्रूप आत्मा 
जरी साक्षात-अनुभवास आळा तरी हा परम पुरुषाथ प्राप्त होत नाही. 
कारण समाधीमध्यें अवशिष्ट राहणारं ज्ञान आनंदरूप आहे, अता त्यांचा 
अभ्युगपमच नाही. त्याच प्रमाणें वेशेषिक त्याला जड समजतात. 
त्यांच्यामतीं मोक्ष म्हणजे जडभाव; एकर्वांस महादुःखांची आत्यंतिक 
निदत्ते. पण अहा भवस्थंतीळ भात्म्याळा जर मुक्त म्हणावयार्चे तर 


६ निर्वाणप्रकरण->उ'तराधे-सगे १७५. १५११७ 


बिचाऱ्या दगडांनींच काय अपराध केला आहे £ तेही मुक्त कां नव्हेत 
योगी ( म्हणजे इश्वरवादी सांख्यच ) निर्विकल्प समाधौच्या अभ्यासाने 
जढरूप होतात; पण आम्ही त्या भवस्थेला मोक्ष समजतच नाहीं. कारण 
तिच्यामध्येही निद्रेप्रमाणेच चित्ताचे स्थेये व भक्ञानावरण असतेंच- 
आत्मरूप जह्माळा निरातेशाय आनदस्वरूप न मानणाऱ्या बांययांना मोक्षाचे 
शुद्ध ररूप सांगतां येत नाहीं. यास्तव जगत्‌ भ्रांतिमात्र व आत्मा 
निरातिशयानंद चिदेकरूप आहे, अर्स म्हणणाऱ्या आमचाच शेवटी जय 
होतो. तस्ज्ञानाने भ्रांतीला कारण होणारं अज्ञानाबरण क्षीण झाळे म्हणजे 
भ्रांतिही आपोआप क्षीण होऊन बवारिष्ट राहणारा भात्माच परमपुरुषाथे 
आहे, हा भामचा पक्षच सवाना आश्रय करण्यास योग्य आहे. जीवन्मु- 
क्ततेचा जो उदय तेच निर्विकल्प समाधान बघ तेच अनंत निञआण होय. 
यथार्थ बोधाची अतिशधिता हंच ध्यान व तेच परम पद आहे. ते 
पाषाणासारखे जाड्य नव्हे, सुप्त नळ, ऱिविकल्प नव्हू. अ संवि«ल्प नव्हे, 
हा अद्या प्रबारचा बोघ व ध्यान या शात्त्रासारख्या सवात्तम शास्त्राचा 
सतत विचार केल्यानं प्रान्त होणे शक्‍य आहे. त्यावाचून नुसत्या दीथ- 
दानस्नान!दिकांनी तो. प्राप्त हात नाही. कारण हा जर आुद्ध भ्रांति 
आहे, तर ती ज्ञानावांचून नुस्या ध्यान-योग-यज्व-यांग इत्यादिकांनी 
कशी जाईल, त्यांच्या योगाने फार तर स्वग॑ मिळळ. पण मोक्ष मिळूं 
दाकणार नाही. वटनीजादि दरब्यामध्य जसा वृक्षख्पा चमत्कार सांठव- 
टला असून ताच अनुकूळ सामग्री मिळाळी असतां वृक्षाकारान बाहेर 
स्फुरण पावत) त्शाप्रमाणें मायाशबल !नदाकाश्यांत ही सृष्टि असून तिच्याच 
पुढें उत्पात्त-स्थिति-ळय इत्यांदे द्या उद्भवतात १७४. 

सर्ग १७५--आज्ञान असे तोंच जगत. ते गेळें कॉ राहगारी शुद्ध वितच प्रेक्ष. 

श्रीद्सिप्र---रामा, हा अनादि निधन विद्घातु असा प्रमाववान्‌ आह. 
त्याच्यामध्ये नसळेळही जग दिसतें. ते योग्यकारणराहित भाढे; म्हणूनच 
मिथ्या व त्य मुळेच सचिन्मय. एवढ्यासाठी राघवा, मनाला ब्रह्माचा खाद 
घेण्याची संवय ळावावी. चित्त ज्याबिषया रसिक होते. त्याच्याकडे जातें, 
असा नियम आहे. ते ज्याच्याविषयीं दढ निश्वय करते तेंच त्याला सत्‌ 
तत्त्व वाटतं. यास्तव जगाला तुच्छ समजुन त्याला परमात्मपरायण करावे, 

(४५७) ६३-५-६-१२ 


१५८८ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


चित्त भातनिष्ट झाळे म्हणने शांत व नित्यानंदरूप जोौवन्मुक्तता उदय 
पावते. शांत ब्रह्मच सवे आहे. सवे विधि व निषेध याचेच भंश आहेत. 
पण हा महा भ्रम असल्या शास्रांचा गुरुमुखाने अम्यास केल्याशिवाय 
शांत होणार नाहीं. £ कारण चित्ताला नुस्ता निरोध करून काय होणार £ 
च तो होणार तरी कसा ! यास्तव झाल्ञाम्यासाने त्याचा व जगाचा बाघ 
करावा, म्हणजे ते भस्के तरी जगाळा पाहणार नाही. कारण चित्ताचा 
संसाराळा सोइन न राहण्याचा स्वभावच असल्यामुळें त्या दोघांचाही 
ज्ञानाने साक्षात्‌ बाध झाल्याशिवाय दैतानुभव ह्यांत होणार नाहीं, हे 
उघड आहे. चित्त जसं संसाराला सोडून राहूं शकत नाहीं त्याप्रमाणेच 
दृश्यरूप ससतिहो चित्त ब शरीर या दोघांना सोडून राहूं शकत नाही. 
पण शाक्याचा अभ्यास केल्याने कांही बळवत्तर प्रतिभध नसल्यास याच 
न्मीं तत्त्वज्ञान होऊन त्यांची शांति होते. पण कांही बलवत्तर प्रारन्ध प्रति- 
बंध असल्यास उत्तर जन्मी त्याचा क्षय होतांच ती दोन्ही (दृश्‍य व चित्त) शांत 
होतात. चित्तामुळेंच दिसणारी तिन्ही शरीरं ज्ञानाने शांत होतात, या सवे 
कष्टावह अनथारचें कारण भज्ञानच आहे. ज्यांच्या बुद्धीला परमार्थाचे बरेचसे 
संस्कार झाठेळे भसतात त्यांचे भज्ञान हा ग्रंथ एकदा वाचतांच झांत 
होते. त्यांना पुढचे संदभ पूर्वीच स्फुरू लागतात. यास्तव कंटाळा न 
करितां हा दीधघे भ्रम शांत व्हावा म्हणन या शास्त्राचे अध्ययन कर. 
त्याचा अथे समजन घे. रामा, त्याचा तं चांगळा विचार कर. म्हणजे 
त॑ कांही विचित्र अवस्थेस जाऊन पोचशीळ. भहो सभागत पुरुषांनो 
या मोक्षश्यासत्राचा यथाशक्ति विचार करा; पण हे शास्त्र कषेप्रणीत अस- 
त्यामुळें स्मातेरूप आहे, यास्तव-तिच्या मूलभूत श्रर्ताचाच आम्ही 
विचार करू.---असे जर कोणार्च म्हणणे भसेळ तर त्याने उपनि- 
षददि आत्मप्रितिपादक सभाष्य व ससूत्र प्रेथाचें भघ्ययन खुद्याळ करावे. 
हाच प्रंथ प्रत्येक ताधकार्ने वाचावा अता आमचा आप्रह नाही. प्रत्ये- 
काने आत्मावेमख होऊं नये, भशी मात्र सर्वास प्राथना आहे. कोणीक- 
डून तरी तुम्हीं भात्मज्ञान संपादन करून सवे ह्याचा आल्म्यामध्ये होम 
करा. सोन्याच्या राशी दिल्यानेंद्दी आयुष्याचा एक क्षणतुद्धां मिळणार नाही, 
हें जर निक्षित भाहे तर लाका न्यर्थ घालविर्णे हा महा प्रमाद नव्हे काव? 


६ निवाणप्रकरण-उच्तरार्ध-सर्ग १७०६. १५५९ 


आहो सजनांनो, हें दृर्य जरी प्रत्यक्ष भनुभवास आठे व ते जरी अंतः- 
करणोपहित त्रझासह (जीवरूप दष्टयासह) भसटें, तरी स्वर्भात देवयोगार्ने 
पाहिळेलं आपळें मरण व त्या आपल्या प्रेताच्या सभोवार असलेल्या बांध- 
वांचें रोदन जसे असत तसेंच तेंही भसत्‌ होय १७५. 
सगे १७६--सरीच्या आरंभी चिदणूमध्ये ब्रझांडे स्वप्नाप्रमाणे भासतात, 
याविषयीं बह्मदेवानं सांगितलेले चिदाख्यान, 
श्रीराम-<-भगवन्‌ , सांप्रतकाळी भसंर्पय जगें आहेत, पवी असंख्य 
होऊन गेलीं व पुर्ढे होणार भाहेत. पण त्यांतील वतेमान सृष्टिच बंध 
देणारी आहे. यास्तव शाख्रांत त्यांचा ( इतरांचा ) निर्देश करणे व्यथ 
आहे. कारण भूत, भविष्यत्‌ व सांप्रतकाळींही भसळेळी इतर जर्गे 
जीवाला बद्ध करू शकत नाहींत, 


श्रीवासिठ--रामा, तुझ म्हणणे जरी खर आहे तरी ह्या शास्त्राचे 
श्रवण करण्यास योग्य असलेल्या अधिकारी जनाटा जगत-शब्दार्चे यथाथे 
ज्ञान व्हावे, म्हणून शास्त्रांत लांचा निर्दश केळेला असतो. तथापि 
लोकिकदृष्टया हा तुझा आक्षेप योग्य आहे. पारमा्थक दृष्टया मात्र तो 
बरोबर नाही. कारण तत्त्वक्ञाळा सवेत्र मीच द्रष्टा भाहे, असं साक्षात 
ज्ञात झाळेळ असल्यामुळे भूत, वतेमान ब भविष्यत्‌ ब्रह्मांड एकरूप दिस- 
तात. त्याळा त्या सर्वामध्ये व या दृश्य जगामध्ये अंतर मुळींच दिसत 
नाहीं, यास्तव त्याळा उद्देशून शास्त्रांत तिन्ही काळच्या जमांचा भभाव 
प्रतिपादिळेळा असतो. तशीच तत्त्ववेत्त्याची सांप्रत काळच्या दुसऱ्या 
त्रह्मांडांत अथवा मविष्यत्काळच्या असंख्य नह्मांडांतही पुनरादृत्ति (पुनजेन्म) 
होत नाह, हे सुचविण्यासाठीही शास्त्रांत सव त्रझमांडांचे मिथ्यात्व सांगी- 
तळेळं नसतें. सवे ब्रह्मांड सप्न-प्रपंचासारखी असल्यामुळं मूळ भज्ञा- 
नाच्या बाघान वय्यांचा बाध होऊ शकतो, हें प्रतिपादन करण्यासाठीं 
झात्तांत यांचा उललेख करणें अवरयच आहे. अरे बा रामभद्रा, चेतन्य- 
घनाच्या प्रतिभणु-एवढया भागात भसंख्य जर्ग आहेत. त्यांचा निर- 
निराळा ब्यवहार चाळत असतो. त्यांची गणना करण्यास कोण समथ 
आहे ! याचविषयीं माझ्या पिल्याने मळा पूर्वी सांगेतळेळें एक भआझख्य़ानच 


१५६० बृहदयोगवासिष्ठसार, 


मीं तुळा सांगतो ते ऐक, * प्रभो हे॑जगज्जाळ केवढें आहे ब तें कोठें 
राहते. ' भसे मी बिचारळ असतां तो मला भर्स म्हणाठा--- 
मुने, ब्रह्मच ह॑ सव जग भासते. यावेषयी तू ह त्रह्मांडाख्यान 

ऐक. आकाशांत आकाशाहून अभिन्न असा चिदाकाशाचा परमाणु माहे. 
तो भाकाशाच्या शून्यरूपाप्रमा्णे अथवा वायूच्या शुद्ध स्पंदाप्रमाणं त्या 
आकाशाचा सखाभाविक घर्भ भाहे. त्यान स्वप्नाप्रमाणे आण्ल्या स्वखूपा- 
तच आपल्याला जीवत्व आड पाहिळें. त्यानंतर ता जीव अ!प> भाकाश- 
रूप न सोडतांच ' अहं ' असत भापल्याठा समजला, त्या आकारळ्यी 

कारानं बद्धीची कल्पना केळी. ती एळ, निश्चय वारणारी 5 यायेप्रमाणं 
असत्‌ विषयांचादी जम बारविणारी होती. त्या बुद्धीच मी मन आहे, अस अस- 
न्मय पाहिळें. त्या मनानेच देहाची कल्पना वाळी, ता. देहच त्रिभुव- 
नात्मक विराट देह होय, तो वस्तुतः आकादात्मा असून भासुर बिस्तःरटेट! 
माहे. तो देह अनक भूतांनीं व्यापडेठा ब नाना स्थावर-जंगम जीवांनी 
युक्त आहे. स्वप्नांत प्रत्येक जाव जसा निरनिगळा प्रांत्र पाह्तो, 
त्याप्रमाणे प्रत्येक व्याप्रि जीव हें द्रष्टा, दऱ्य, दर्शन, भोला, भोग्य, भोग 
व कर्ती-कार्य-करण या संऊ रंगांनी विचित्र झालेल जग पाहतो. प्रत्येक 
जण आरशांतीळ प्रतिविबाप्रमाण तं पाहतो. प्रत्येक जोवाच्या आंतीट 
सक्ष्म परमाणत स्थळ साष्टि आहे, याप्रमार्ण पसरलेडा हा. भावेया अनंत 
आहे, पण तिचे तत्वत कळळ असता ती. ब्रज्माप्रमाण निमेट होत. 
ज्ञानानंतर सवे झांत ब्रह्म दिसत, राववा, जलांतील तरगाप्रमाणें या भज्ञात 
ब्रह्मामध्ये असंख्य ब्रह्मांडे राहिडीं भाहेत १७६. 

सभ १७७--जग कल्पनेने सकारण पण वस्नुतः अकारण घ्रद्य 

श्राराम--भगवन्‌, हं जग जर अकारणच जह्मापासन उद्भवत अस 
तर शेतं नांगरण, पाऊस, धान्य पेरणे इत्यादिकांची क!य भावश्‍यकता आहे £ 

श्रीदसिए--ज्यारने जशी कल्पना केठी भसेळ त्स त्याला दिसतें, 
ब्रह्म स्वभावतःच कल्पनाकल्पनात्मक आहे. अनात्म जग कल्पनात्मक 
व चिदश अकह्पनात्मक, असें ते मिश्रत आहे. त॑सवबशक्तिरूप असल्या- 
मुळें भकारण पदा्थता ब सकारण पदार्थेत्व, भसे दोन्ही. याचे ठिकाणी 
संभवत, त्याची भावेत्य मायाशक्ति त्याच्या आधाराने हें सर्व करून 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सगे १ ७७. १५६१ 


दाखविते. तत्तदृष्टया मात्र रझ अनादि-भनंत ठरून सवेभावरहित हात. 
कायेकारणता व्यावहारिक आहे. यास्तव आम्ही व्यवहारूयवस्थापक कारण- 
कार्यतेचें निवारण करीत्त नाही. तर जग सत्य आहे, असं म्हणून त्याचे 
ब्र्मातिरिक्त प्रधान--परमाणु इत्यादि कारण आहे, असं सांनावयास जे 
तयार होदात, त्यांचें निराकरण करतों, एवढेंच काय ते. यास्तव हे जे 
कांही आ) किवा नाही असे वाटत असते त सवे ब्रह्मच आहे. अतत्तज्ञाच्या 
दृष्टीनें वारण-कार्यनाब माहे, असही म्हणता येत नाही. कारण जह्माला 
साक्षात्‌ जरी नारटी तरी परोक्षही न जाणणारा असा जीवच आम्हांडा माहीत 
नाहीं. कारण सवे एकबाधमय भाहेत. शांत विज्षानघनरूप भाहेत. तेव्हां ते 
जीव अन्रभळू भाहेत, असे कसं म्हणता थेईळ १ शिवाय जीव ब्रह्माला ओळ- 
स्वीत नाटीट, र्से म्टटस्ास ते आपणाठाच डोळखीत नाहीत, असें 
दोणार£ पण त अजुभवा'्या विरुद्ध आहे यास्तव हा सथ ब्रह्मसत्तेचाच विळास 
आहे. व्यामुळें सव माव सकारण आहेत व बकारजही आहेत. कारण जीव- 
सवितू जशी कल्पना दरते तरा त दिसतं. पण ज्ञाच होऊन भनुभवशादी 
पुरुषांन्य) दृष्टीने एक सखखड ८३य चिन्मात्र सिद्ध झाले, म्हणजे मग सवे 
प्रकारची कारणता शा हेल, गग सागाचे कारणच अवशिष्ट रहात नाहीं. 
न्यांधळे तो. अकारज आहे. "५ अर्स असतानाही वादी इंश्वरादिकांविषयी 
जी मळभडतीच पर्यत करीत सुटतात ती व्यर्थ आढे. दऱ्याची स्थूला- 
फ!ररूप दस्यता वस्तुतः नाहींच, कारण ता जर असती तर भातसाक्षा- 
त्कारानंतर तिचा बाघ झांढा नसता. पण तो हातो, असा बिद्वानांचा 
अनुभय आहे. स्वप्नातील पृथ्रिब्यादिकांच्या अनुभवाचे कारण चिद्ठाना- 
वांपून दुसरें काय आहे : हे स्वप्न नाहे, भसे समजेपर्यंत स्वप्नांतीळ जग 
महामोहाद पाडीत अस्त, पण तच त्याचं मिथ्या ज्ञान झाळें असतां 
मोह होत नाहो. तज्ञीच या सगीची अवस्था आहे. पण असे असतांनाही 
जे शुष्कतक, हठ इत्यादिकाच्या यागारन अनुभवाचाही तिरस्कार करून 
कांहीं कारणांची कल्पना कार्रतात त्यांचा तो. नुस्ता भाग्रह भाहे. भाता 
कारण अवशय असेंच पाहिजे म्हणून म्हणशीळ तर भज्ञात जह्मस्थमावच 
कारण भाहे, असें जाण. पण शेकडो ध्यान करणारांनी कह्पिळेल्या एका 
ध्येयाचे निमित्त काय असणार? गंधवे नगरांतीळ भितीचे कारण काग्र 
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आहे? धर्मे व अधर्म ही देहाची कारणें भाहेत, भर्से कोणी म्हणतात. 
पण भमूते धघर्माधमे मूते देहाचे कारण कसे होतीळ 2. विज्ञानवादी 
बौद्ध भमूते व क्षणिक विज्ञान हेंच मूते व भक्षणिक जगाचे कारण 
आहे, असें म्हणतात, पण तेही युक्तिवून्य आहे. चावोक अंकुर- 
स्वभावाचे काळ, भामे, जळ इल्यादिकांसह बीजस्वभाव हं कारण 
आहे, अर्से म्हणतात, पण स्वभावाचा स्वभाव या एकार्थेवाचक 
पदाचा अथे आम्हांळा कळत नाही. शिवाय प्रत्येक वस्तुचा निर- 
निराळा स्वभाव मानिल्यास गोरव दोषही येतो. यास्तव सव भाव व 
लांची कारणें हा भरज्ञांचा विषय आहे. ज्ञान्याला हौ सवे अकारण भ्रांति 
वाटत असून सवे ब्रह्मरूप भासत असतें. म्हणूनच अज्ञ लोकांनीं रोकडा 
अपराध जरी केळे तरी ज्ञानी पुरुषाळा दुःख वाटत नाहीं. त्याचप्रमाणे 
त्याचे 'जीवितही सुखावह होतें. तस्मात्‌ दुसरी कोणतीही उपपात्ते ढागत 
नसून जग हा ब्रह्माचा विवत आहे, हीच कल्पना शेवटी योग्य ठरते. 
रामा, हॅ सर्वे त्रह्माकाश आहे. जसे सगे तसेच शब्दही चिन्मात्र आहित, 
इतके कळल्यावर मग झास्त्रादिकांचा विचारही क्ेशावह होतो. शिवाय 
बासनाशून्य चित्त्यांति हाच मोक्ष असल्यामुळें मग शास्त्रविचाराची गर- 
जही रहात नाहीं. बोधसत्ताच वासनादि नानारूपानें भासत भसते. 
त्यामुळे एकत्वसाक्षात्कार झाळा म्हणजे सवे स्वमभसदशशॉ भासाचा क्षय 
होतो १७७, 

सगे १७८--एंदवाख्यानाने अमूर्य चित्‌ मूते जगाळा कशी चलन देऊं शकते, 

त्याचें सयुक्तिक वर्णन. 

श्रीराम--भगवन्‌ , या त्रिभुवनांत पदाथे मूते व अमृत असे दोन 
प्रकारचे आहेत. त्यांतील कांही सप्रतिघ ( प्रतिघातास योग्य ) व कांही 
अप्रतिघ असतात. ज एकमेकांस संस्लिष्ट करीत नाहींत ( एकभेकासीं 
संसर्ग पावू शकत नाहींत ) त्यांना अप्रतिघ व जे परस्पर संरिलष्ट होतात 
ते सप्रतिध होत, त्यामुळें सम्रातिघांचा संसगे होत. असल्याचे प्रत्यक्ष 
दिसत्ते, पण अप्रतिघांचा संसगे भाढळत नाही, आपण संबेदन म्हणून 
ज्याळा म्हणतां तं भप्रतिघ माहे. कारण चेंद्राळा पाहणाऱ्या पुरुषाच्या 
इद्यांतून निघून नेत्रकिरणांच्या द्वारा चित्तासह चंद्रमंडलांत जाऊन पड- 
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प्याऱ्या संबेदना अमृते आहेत, अप्रतिघ आहेत, हें सवांना ठाऊक आहे. 
यास्तव मी भातां ज्ञानी नव्हे व अगदीं अज्ञह नव्हे, अशा अधेप्रनुद्धाच्या 
दृष्टीनें भापणांस भर्स विचारता का, हा मूते प्राणवायु देहांत जाणे व 
बाहेर येणें यांच्या योगार्ने देहाळा प्रवृत्त करतो, असे जरी म्हटळें 
तरी या प्राणवायूळा आंतून प्रेरणा कोण करतो १ जीवात्मक चिदाभास 
तें काये करतो म्हणून म्हणावे, तर भप्रतिध चिदाभास सप्रतिघ देहास 
चलन कसा देऊं शकेळ £ भाणि भगप्नातिघ वस्तूही सप्रतिघ वस्तूळा चालवू 
सकते म्हणून म्हटल्यास पुरुषाच्या नुस्त्या संवित्तीने पवत कसा चलाय- 
मान होत नाहीं, 4 

श्रीवसिष्ठ--रामा, बाह्य वाय जसा लोहाराच्या भादयांत शिरून 
याला हालावितो त्याप्रमार्णे प्राणवायुही कंठादिकांतून आंत शिरून व 
बाहेर पडून देहाला हालवितो. 

श्रीराम--पण ला भसत्रला (भात्याला) खाली-वर करून त्यांत वायूला 
शिरकविणारा लोहार सचेतन व सप्रतिघच असतो, यास्तव अचेतनाला 
चाळावेणारा काणी चेतनच असला पाहिजे. तो कोण£2 या शरीराळा 
प्रतिक्षणीं हाळबिणाऱ्या वायूळा प्रेरणा कोण करतो £ अंगांतील लक्षाबधि 
नाड्यांतून संचार करणाऱ्या व्यान वायूचा हा स्वभावच आहे, म्हणून 
म्हणावे, तर शरीराच्म व्यापार सदोदित होणे भवऱय भाहे. पण तो तसा 
होत नाहीं. शिवाय अमूते चेतन्याचा संछेष देहांतही होत नाही. लाचा 
आचध्यासिक ( भध्यासामुळे होणारा ) संबंध तर काष्ठ, पाषाण इत्यादि- 
कांशाही आहे. तेव्हां शरीरे सचेतन व ते मात्र अचेतन कसे! बर 
स्थावर दृक्षादि पदार्थही सचेतन आहेत, म्हणून म्हणावें तर स्यांच्यामध्ये 
जौवशरीराप्रमाणें स्पंद कां नाहीं. । कार्यकारणस्वाभिनी भोक्त्याची संवि- 
तूच आंतून याला ळोहाराप्रमार्णे प्रेरणा करते ' म्हणून म्हणाळ तर 
शरार, त्यांतीळ आंतडी इत्यादि सव यंत्र सप्रतिध भरसतांना त्याळा भप्र- 
(तिघ सांवत्‌ कशी चाळविणार 2 ही माक्षा मोठी शका आहे. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, मी तुझ्या या शंकेचे निरसन करता. बाबारे, 
खृष्टींत तूं समजतोस तरस सप्रतिघ कांहींच नाही. तर हें सवे सदा शांत 
भप्रतिध आहे. सवे शुद्ध संविद-मथ भाहे. तूं ज्याळा सप्रतिघ म्हणतोस दे 
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सवे कारण व म्हणूनच चिन्मात्र आहे. याविषयी तू आतां हें ऐंदवा- 
ख्यान रेक. मी ते सर्वे पूर्वी ( उत्पात प्रकरणांत ) सांमितळेंच आहे. पण 
तुझ्या प्रनाचा उळगडा होण्यासाठी तेंच पुनः थोडक्यांत सांगर्तो, 
ऐक. म्हणजे पवेतादे हें सर्व चितच कर्से, ते तुळा कळेल. उत्पत्ति 
प्रकरणांत बागिलेल्या जगासारख्या एका जर्गांत एक तप, वेदाध्ययन ब 
आचरण यांनी संप्न असा इंदु नांवाचा दिज होता. त्याळा दहा 
पुत्र झाळे, तेही सव महाशय, महात्मे, महात्म्यांचे आश्रय, ब पुरुषार्थी 
होते. पण कालवश्ातू त्यांचा पिता मरण पावळा. त्यांच्या आईनें सह- 
गमन केलं. त्यामुळें अतिशय दुःखी झाळेळे ते ऐंदव आईंबापाचे ओव्बे- 
देहिक कमे करून अरण्यांत गेळे, त्या दहाही भावांनी एका नि्षिघ्न 
स्थानीं बसून आपण कोणल्ा धारणेनें आपळें कल्याण करून घ्यावं, 
याचा बिनार केळा व शेवटी निश्चय करून चतुमु्ष ज्याचा अधिष्ठाता 
आहे. तें ब्रझ्ांडच मी आहे अश्ची घारणा धरून ते सवे निश्चळ होऊन 
राहळे, चित्राप्रमाणें असलेल्या त्यांची शारीर कांही महिन्यांनी सुकून 
गेढा, तथापि त्या सर्वाची घ्यानामर्थ्ये ममत झाळेडी चित्त दोघे काळ 
६ मी ब्रह्म ब ब्रह्मांड आहे, ! असे िंतन करीत होती, बऱ्याच दिव- 
सांनी का दढ भावनेमुळे त्यांतीळ प्रत्येकांचे निरनिराळे त्रझांड बने. 
त्यांची विदिच्छाच जग झाली. त्यामुळें प्रत्येक जग निराकार ब आतेशय 
स्वच्छ होतें. त्यांतील पर्वेतादि सवे चिन्मय होतें. 

राघवा, त्याच न्यायाने या जनांतीळ हे सव स्थूलही जग चिन्मय 
आहे. त्या दहा ऐंदवांचे दहा संकल्प जसे जयद्वावास प्राप्त झाळे तसाच 
या जगाच्या प्रजञापतीचा संकल्प या जगद्रूपास प्राप्त झाळा आहे, यास्तव 
हे सव पर्वत, द्रक्ष, प्रथ्वी, मेघ, इत्यादि सवे चिन्मात्र आहे, चिदाकाश- 
कुंभारानं आपल्या देह-द्रव्यानेंच ह॑ सर्वे निर्माण केळे आहे. रामा, 
संकर॒पानें निर्मिलेल्या या सगीतीळ पाषाणादिक जर चेतन नव्हेत 
तर ते व त्यांसारखेच हे. पवेतादिक काय भाहेत, त तरी तूं 
सांग. अनुभव, स्मृति व स्माते-कारण संस्कार, इच्छा, इत्यादि 
सवे संवितू--चेच प्रकार आहेत. ते सवे भापल्यामध्ये अभिव्यक्त 
चिन्मात्रच घारण करितात. जड बिषयांना घारण करू शकत 
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नाहींत. त्यामुळेही अनुभवादिकांना चिन्मयताच आहे. अहो, ते महा” 
तेजच चित्तांत तृणादि बाह्य वस्तूंच्या भाकारानें उदय पावते. त्याला 
कोणी कोठेही प्रतिबंध करू शकत नाही. जलाच्या निम्न प्रदेशगमना- 
प्रमाणे हा सवे चेतन अह्याचाच सवभाव आहे. अथोत्‌ रामा, हे. जग 
भावाभावरहित मध्य अवर्स्थेत स्थित भाहे. म्हणूनच तृण, पवेत, रक्ष, 
काष्ठे यांना अचेतन म्हणणाऱ्या मूढांना ज्ञानी नेहमी हंसत असतात. या 
सृष्टींत आत्माच या सवे सकल्पमय वस्तूंना जाणतो. त्या वस्तूही भात्म- 
सत्तेनेंच व त्रह्मतकल्पानेंच सत्तायुक्त होतात. यास्तव सवे जंग चिन्मय 
आहे, ही दृष्टि जितको जितकी दृढ करीत जावें, तितके तितर्के दुःख 
कमी होऊं ळागते ब शेवटो तर ते सवथा लय पावते. पण तेच जगाला 
जगाच्या दृष्टीने वारंवार पाहू लागले म्हणजे दुःखही वाढत जाते. 
दुष्कमीमुळें दीर्घकाळ मूड झालेल्या जीवांना ही उत्तम दृष्टि प्राप्त होत 
नाहीं, यामुळे त्यांचा संसार वज़ासारखा दढ होतो. तो कदापि शांत होत 
नाहीं. तात्यये या जगांत नाकार, सत्ता, असत्ता, जन्म, नाश इथ्यादि 
कांहीं नाही. तर ते॑संधे या परमार्थ चित्सत्तेतच स्फुरत आहे. या 
स्फुरणाचा अभाव झाळा असतां तं ब्रह्म स्कटिकस्तंभासारखे होत, त्यानंतर 
स्फटिक स्तंमांत दिसणारी साकार प्रतिबिबेही जदली कधीं कोणाच्या हातीं 
लागत नाहींत त्याप्रपाणे त्यांत भासणारी सवे प्रतिमिबे नाहींत्शी होतात 
व ते स्वतः केवल्य बनतं. ( त्यानंतर तूं वर जशा घेतल्या आहेत तश्रा 
शंकांना ब विकल्पांना अवकारच रहात नाहीं ) ९१७८. 

खर्गे १७९---घवे अप्रतिध असल्यामुळे पूवाक्त रोकेला भदकाशच नाही, असं 

सापतात, 

श्रोवसिष्ठ--राधवा, याप्रमाणें ह सवे तिभुवन आुद्ध सत्वरूप आहे. 
तेव्हां अज्ञांनीं सप्रातिघ ब मूत म्हणून कल्पिळेलीं भूते या सृष्टींत संभवत 
नाहींत, मग भौतिक शरीरादि सप्रातेध वस्तु कोठून असणार £ 
हें जे कांही दिसत भाहे, ते भप्रतिघ त्रह्मच पसरळें आहे. चिदाका- 
शांत चिदाकाश, शांतामध्ये शांत, आकाशांत भाकाश व जप्तीमध्ये 
ज्ञत्ति विकास पावत्त आहे. सवे संविन्मय आहे. तेव्हा तूं म्हणतोस तें 
सप्रातेघ आहे कोठे ? आणि तेंच जर नाही तर तुझी शका तरी युक्त 

(४८) ६३--५६॥१२ 


१५५९६ भूहद्योमकातिहसार, 


कशी होणार £ देह, त्याचे भवयष इख्यरादे तर स्वपदेहाप्रमाणें चिन्मात्र 
आहे. हात, पाय, डोके, इंदिर्ये, इल्ादि सवे सप्रतिध आहे. रामा, मी 
या प्रत्यक्षसिद्ध पदाथींचा अपळाप करीत आहे, असे तूं समजू नकोत... 
कारण जगस्स्थिति हा अरह्माकाशाचा स्वप्तरूप स्वभाव असल्यामुळे हें. 
सवे सहेतुक व अहतुकही संभवर्ते. तत्त्तज्ञाच्या दृष्टीने जझ निर्विकार व 
अद्य असल्यामुळें ब जगाचे दुसरे कारण संभवत नसल्यामुळे याची 
उत्पत्तिच होत नाहीं, म्हणन तो जगदुत्पत्तीचा अपळाप करणार. पण 
भ्रांतिमान्‌ भतत्त्वज्ञांच्या दृष्टीने हें सवे भनादि असल्यामुळे कारणपरंपरेचा 
संभव असतो, शिवाय त्यांना जझाचे ज्ञान नसर्ते. लामुळें त्यांच्या 
दृष्टीने उत्पत्ति, स्थिति इत्यादि सवे संभवत, तात्पये जो तो आपापल्या 
निश्चयाप्रमाणे पहातो. पण युक्तिवाद्यांच्या दृष्टीनं विचार केल्यास-कारणा- 
वांचून उत्पन झालेळें व संबिदात्मत्वारने अनुभवास येणारे हें जग अत्यंत 
असतूही नाहीं व अत्यंत सतूही नाही. तर ते सत्‌-सारख भाहे, असं 
म्हणणें युक्त ठरतें. परंतु रामा, मायावाद्यांच्या दृष्टीनें पाहिल्यास या 
सवोची स्वप्न, गॅधरवेनगर, ग्रारुड इत्यादिकांप्रमाणे सुरेख उपपचि 
ढागते. कारण त्या वादांत नुस्त्या संकल्पानेंच जें एक असतें ते सहल 
होते ब सहस्र असते ते एक होते. अनेक नद्यांचा एक समुद्र व एका 
कालाचे युग, कल्प, वर्षे, गयन, कअतु इत्यादि भनेक भाग कसे 
होतात, तें प्रसिद्ध आहे. सारांश हा देह स्वप्नाप्रमाण संविद--भआाकाश 
मात्र भाहे. तो भनुभवाचा विषय होत भसला तरी स्वपम्नांतील पर्वता- 
प्रमाणे निराकार आहे. त्रिपुटीमानालाच हे जग भासते. स्वमञांतीळ 
अयाप्रमाणे, त्यापासून होणारा संताप ज्ञानाने शमतो. एक मायाद्यत्तित्व 
अनेकाकार भासते. सगे हे आनंदसागराचे बिंदू भाहेत. यास्तव ते 
द्याहून थोडेसेही प्रथक नाहींत १७९. 

सग १८०--कुंददंताख्यानांतीक वृक्षावर लोंबत राहणाऱ्या तापसाची वरल्यभा- 

पर्यत कथा. 

श्रीराम--भगवन्‌ , आतां माझा हा एक संशय घाळवा. एकदां मौ 
शकाप्रमनार्ने विद्वानांच्या विद्यागृह्ंत बसळेळा असतांना तेथे एक तापस 
आळा. तो केवल विद्दानच नव्हे तर कांतियुक्त दूवासाप्रमाणें भतिशव 
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तेजस्वी व त्यामुळेंच दुःसहही होता. त्यानें सर्भत प्रवेश कारितांच तिळा 
नमस्कार केळा. तो योग्य भासनावर बसळा ब त्याला भाम्हीही सबीनी 
प्रणाम केळे भाणि मी आपले वेदांत सांख्यपाठ संपवून विश्रांति घेत 
बसळेल्या त्याला म्हटळं,-' भगवन्‌ , आपण फार दुरून चाळून आली 
असून थकलां आहां, भर्स दिसते. तेव्हां भापण कोठून भलं 
तें मळा सांगा. ' 


ब्राह्मण--राघवा, तूं म्हणतोस तें खरं भाहे. बा महाभागा, मी येथें 
येण्याचा हा मोठा यत्न केळा भाहे. यास्तव मी कशाकरितां भाले आहे, 
तें तूं ऐक. वैदेह या नांवाचा सवे सौभाग्यसंपन देश आहे. त्यांतीळ भी 
ब्राह्मण आहे. मी बिद्या प्राप्त करून घेऊन तेथें राहिलो, माझे दांत 
कुंदाच्या फुलाप्रमाणे शुभ्र असल्यामुळें मळा कुंददन्त असें म्हणतात. कांही 
दिवसांनीं मळा विरक्ति येऊन मी विहार करूं लागर्ला. अनेक देवांची, 
मुनींचीं व ब्राह्मणांची पुण्यस्थार्ने पाहिळीं, रामा, प्रवास करतां करतां मी 
एकदां श्रीपवेतावर आला. तेर्थे मी पुष्कळ दिवस अनुप्र व दीधे तप 
करीत राहिली. त्या पवतावर एक अरण्य आहि. पण स्मांत तृण-वन 
इय्मादि कांही नाही. त्यांत मध्यमागींच एक भनेक शाखावान्‌ वृक्ष होता. 
तो लहान व कोमळपलुबयुक्त भसून शून्य आकाशांताळ मंद किरणवान्‌ 
सूयीप्रमार्णे दिसत होता. त्याच्या एका शाखेवर एक पवित्र भाकाराचा 
पुरुष लोंबत आहे. मोज तृणाच्या दोरीने त्याचे पाय वर बांघळेळे असून 
मस्तक खाढीं लोंबत होतें. ह्या वनांत गेलेल्या मीं त्याळा एकदां पाहिळे ब 
जवळ जाऊन भाणि हात जोडून आपल्या मनांतच विचार केळा.-हा कोणी 
महात्मा जिवंत तर आहे. कारण याचा श्वास चालला असून शिवाय 
त्याचा देह अक्षत आहे. शीत, वात व ऊन यांचे स्पशे याळा समजत 
अहित. यास्तव भापण याची सेवा करावी, असा विचार करून मी त्या 
पुढुषाची पुष्कळ दिवस सेवा केळी, त्यामुळे हळू हळू त्याचा मजवर 
विश्वास बसत चालला. भश्या रीतीनें भाणखीं कांही दिवस गेल्यावर मी 
त्याळा विचारळे-भगवन, आपण कोण आहां £ हें दारुण तप कशाकरिता 
करतां £ फार उशीराने श्वासोच्छास करात असल्यामुळे भापळें जीबितही 
सहज ध्यानांत येत नाही. 


बुट कहदयोगवासिष्ठसार, 


त॑ ऐकून तो महात्मा मळा म्हणाला, “ साधो, तूं माझ्या कुळदेश-तप- 
इत्यादिकांविषयीं कां प्रश्न करीत आहेस : ययाच्या' ज्ञानापासून तुळा कांही 
छाभ होणार आहे का £ कारण व्यथे गोष्टी कोणी जाणं इच्छित नसत ” 
पण त्यावर मी त्याला आपली हकोकत सांगण्याविषयीं पुष्कळ भाप्रह 
केळा. तेव्हां तो म्हणाला, “ मी मथुरंत झाळो ब पित्याच्या येथ वाढला 
बाल्य व योवन यांच्या मध्यभागी असतांनाच मला शाब्दशासत्र ब भ्थ- 
झास्त्र यांचे ज्ञन झाळें होते. पुढे योबनांत प्रवेश्य करतांच मळा भोगांची 
इच्छा झाडी. तो मी राजा सवे सुखसामग्रीनें युक्त असतो, आरसे कोणा- 
च्याशा तोंडून ऐकळें भाणि सप्तढीप पृथ्मीच सावेभोमपद मिळावे म्हणून 
येथ येऊन ६ अर्स उग्र तप करूं लागला, मला येर्थे रहावयास ढागून 
बारा ब्षे झाली, हे मानदा, तूं माझा निष्कारण मित्र आहेस. भाता तू 
आपल्या दृष्ट स्यानीं जा, मीहो आपल्या इष्ट प्राप्तीकारेतां दृढ निश्चवयानं 
असेच अनुष्टान करीत राहतो. 


पण मौ त्याठा फिरून बोळला-“' साधो, तुला इष्ट वर मिळेपर्थअत 
माही येर्थच राहून तुझे रक्षण, परिचय, इत्यायि करता,” मी इतके बोलत 
आहे तोंच तो शांत ब पाषाणमोनवान झाला. मेल्याप्रमाणें तो निश्चेष्ट 


बनला, त्यानें आपले नेत्र मिटळे, पण तं भाव्यये पाहूनही मी निश्वयान 
काळाचे भिन्न भिन्न वेग सहन करीत, उद्दिभ न होतां, साहा महिने तेथें 


च, 


राहिळां, एकदां सूयेमंडळांतून निघून एक सूयासारखा अति तेजरी 
पुरुष त्याच्या पुढ आळेला मढा दिसला. त्याची तो व मीमनाने ब 
शरीराने जा प्रजा करीत आहो, तां तो असे अमतप्राय बचन बोलला, 
“ अरं बा वृक्षाच्या अप्रावर ळांबत राहून तप करणाऱ्या ब्राह्मणा, तूं 
आपले हें उप्र तप पुरे कर व मजपासून इष्ट वर मागून घे. सात सागर 
व द्वीपं यांचें जिच्या स्भावार वेष्टन आहे, अश्या प्रथ्वीर्चे पाळन याच 
शर[रान तूं सात सहल वर्ष करशील, इतक सांगून तो दुसरा सूय 
मंडळांत शिरला. 

तो गेला असतां मी त्या महातापसाळा, आतां इष्ट वर मिळालेळा 
असल्यामुळे, तप पुरें करून खाळी येण्याची सचना केळी. ती त्यानें 
- मान्य कठी, त्याबरोबर मीं दृक्षावर चढून त्याच्या पायांस बांधळेळी दोरी 
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सोडली व त्या दीधे तापताळा खाळीं उतरून बसावे, कांही वेळाने 
एकसारखे . लोंबत राहिल्यामुळे शरीरांतील शिरांना आळेला ताठपणा 
घाळवून तो महात्मा स्वान करावयास उठला, भवश्य कर्मे करून तपः- 
पुण्यप्रभावाने त्याच दृक्षाषासून प्रात्त झालेल्या फळांनी माझ्यासह त्यानें 
पारणा केळी. त्यानंतर आम्ही दोघंही तेथे पुण्यवश्ात्‌ प्राप्त झालेलीं. 
गोड फळें. भक्षण करीत वब अनेक रम्य गोष्टी बोळत तीन दिवस भानं- 
दाने राहेळां. नंतर सूयपुरुषापासून अभिमत वर्‌ प्रात्त करून घेऊन 
तो महात्मा मजबरोबरच आपल्या मथुरा नगरीस जावयास निघाला १८०, 

सर्ग १८१---मथुरेस जात असतांना वाट सोडून गोरीवनांत जाणें व तेथील 

वृद्ध तापसाशीं संवाद, 
कुंददन्त--राजपुत्रा, चंद्र व सूये जसे सायंकाळी इंद्रनगरांस जाव- 


यास प्रदत्त होतात त्याप्रमाणे आम्ही दोघे दिवसभर मार्गे चाळून सायंकाळी 
मुदित मुखाने निवासस्थानी जावयास निघाला, भाम्हांला जवळच रोध नांवाचा 
गांव ढागला. त्याच्या जबळच्या भाम्रवनांत राहून आम्ही विश्रांते घेतली, 
पुढे साढीसे नगरांत भाम्ही दोन दिवस बिश्रांतिे घेतळी; व पुढचा 
मार्ग भानेदित चित्ताने क्रमू लागला. मागीत अनेक प्रकारचे सुखकर 
पदार्थ आम्हांला दिसळे. मघुर जळ, शोतळ छाया, मंद वायु, सुगंधी 
वृक्ष व सुरस फळे यांचा ठिकठिकाणीं ळाभ होत असल्याकारणानें आम्हांला 
तो प्रवास अतिशय सुखावह झाळा. आम्ही याप्रमाणे भानंदार्ने मागीर्चे 
आक्रमण करीत तीन दिवस प्रवास केळा, चवथ्या दिवशीं आम्हांळा 
गोरोच्या भाग्रमाचा मार्ग लागला. तेव्हां तो महा तापसी त्या मागोने 
जाऊं ढांगळा ब मला म्हणाळा-*“' साधो, हा गोरीच्या आश्रमाचा मार्ग 
आहे. तो आश्रम अनेक मुनांच्या समूहाने मंडित झालेला अततो. माझे 
दुसरे सात भाऊ माझ्याप्रमाणेच सावभोमत्वाच्या इच्छेने तप करीत भाहेत, 
त्या निष्पापांबरोबर मीही येथंच पूर्वा सहा माहिने तप करीत होतो. तो 
पवित्र भाश्रम येथून दिसत आहे. त्याच्या सर्भोवार असलेडा दृक्षांचा 
समुदाय फार शोभतो. त्याच्या दाराशी हारेणांचीं बाळे आनंदाने क्रीडा 
करीत असतात, कांहीतर स्वस्थ क्षोंप घेत पडतात. वृक्षावरीळ पोपठ 
थालांतील नानावाद बोलतात, यात्तव मित्रा, भापण त्या. भाशव्रमांत 


१५७० भरहद्योगवासिष्ठसार, 


जाऊं या. जहळोकाप्रमाणें असळेल्या त्याच्या नुस्त्या दनानेंच भामचें 
-[चित्त आतिशय स्वच्छ होईल. तत्त्वदशनाने ज्यांचे चित्त तृप्त झालेले 
असतें त्यांचें दर्शन ध्यावयास विद्वानांचे मन नेहमींच उत्तुक असतें. ” 

असो; राघवा, त्याने असे सांगितठें असतां मीही त्याच्या बरोबर 
ययाळळी, थोड्याच वेळांत भाम्ही या भाश्रमास येऊन पोंचळा. पण 
आम्ही त्या मह्या अरण्यांत त्या संहाररूपी भाश्रमास र्जा पहात भाहे 
तो त्यांत आम्हांढा वृक्ष, पणंशाढा, झाडांचा समुदाय, मानव, 
सुनि, हारिणबालके, पक्षी इत्यादिकांतील कांही. आढळळ॑ नाही. 
केवळ शून्य व उन्हाने तापलळेळे अरण्य पसरले होते. *“ हाय 
हाय, हे काय कषश्टावह घडे! ! अस म्हणून भ्राम्ही दोघेही तेथे इतस्तत: 
भटकू ढागळी, बऱ्याच वेळान आम्हांला एक वृक्ष दिसळा, तो शीतळ 
छाया व हिरवी पाने यांनीं युक्त भसून हाच्या खालीं एक वृद्ध तापस 
समाधारनांत स्थित होता. त्याळा पाहून भाम्हांळहा मोठा आनंद झाला व 
तो समाधि सोडून उठेपर्यंत भाम्ही दोघेही त्याच्या भप्रमागी छायेमध्यें 
हिरव्या गवतावर बसलो. पण बराच वेळ तो समाधि सोडून उठेच ना. 
तेव्हां मला कंटाळा आढा व मी “ भरे बा मुने, आतां तुझी समाधि 
घुरे कर. ऊठ एकदां. ' अर्व मोठ्याने म्हटळें. तेव्हां त्याची समाधि भंग 
पावली व तो देहभानावर येऊन जांभया देत खराम्हांस म्हणाळा “' तुम्ही 
दोघे कोण आहां £ येथीळ गोरीचा आश्रम कोठे गेळा£? मळा येथ काणी 
आणलें £ व आतां कोणतें ब्षे चालले भाहे? ” 


तं ऐकून मी ठलट बोललो, ““ भगवन्‌ , आम्हांला यांतील कांहों एक 
माहीत नाही. पण आपण एवढे ज्ञानी असून सतःच कां जाणत नाही,” 
माझे हे शब्द कानीं पडतांच तो मुने भ्यानस्थ झाला व त्यानें अंतदृष्टीरन 
झापले व आमचेही सर्वे वृत्त जाणळें. दोन घटिकांनी ध्यान सोडून तो 
ब्ाम्हंस म्हणाला, “ तुम्ही कार्यज्ञ भाहां. वास्तव काय भार्य घडळें 
तें रेका. तुम्ही हा जो कर्दंबदृक्ष पहात आहां तें माझं निवासस्थान भाहे. 
कांहीं कारणाने सती गोरी सररवती होऊन दहा वर्षे या अरण्यांत राहिली. 
स्व चतु तिची सतत सेवा करीत होते. त्यामुळें हे भरण्य भतिशय 
हकेस्तीणे ब भूषित झाळे होतें. ते गौरीवन या न्ांबाने परस्यात शाळे. 


६ निवोणप्रकरण-उत्तरांध-सगे १८२, १५७१ 


त भ्रमरादि सर्व मधुळोळुप जीव, सवे प्रकारचे पुष्पित व फळयुक्त ब, 
बापी, कूप, सरोवरे, विविध पशु, पक्षी, मानव, गंघवे, यक्ष, किनर 
इत्यादि सवे भसून त्यांतील सवे जीव भानंद भोगीत होते. मसो; भशा 
प्रकारच्या या विचित्र वनांत शंकराची भघंगी कांही काळ कर्देब बागेश्वरी 
झेऊन चिरकाळ राहिली, त्या कारणानेंच हें वन इतक संपत्न झाडें हेते. 

खग १८२---याच्या भ्रात्यांचा घरांतीळ समागम, वर आणि क्षाप यांचे कारण 

व सिद्दि 

वद्धतापस--साधूंनो, सा वनांतीळ या कदंनदृक्षामध्ये दह्या वर्ष वास 
करून गोरी आतां भापल्या मूळ स्थानी गेली भाहे. तिच्या स्प्शेरूपी भमतारने 
सिक्त झाळेळा हा वृक्ष आईबापांच्या मांडीवर लोळणाऱ्या बाळकाप्रमार्णे 
अद्यायि दृद्ध होत नाही. गोरी निवूब गेळी असतां भासपासच्या डोकांनी 
ञ्याच्यांतीळ तृग-काषष्ठे इत्यादि नेऊन त्यांवर आपला निवोह चालविळा 
आहे, असें हें अरण्य बाकोच्या भरण्यासारखें तुष्क व शून्य झाळे. 
आतां मी आपला वृत्तान्त सांगती तो रऐेका,-माळव या नांवाचा एक 
देश आहे. त्ांत मी राजा होतो; पण एकदा आपले राज्प सोडून 
भूमीच्या भाश्रमांतून फ़िरत मी या प्रदेशी भाळ. येथल्पा आश्रमवासी 
जनांनी माझा चांगळा सत्कार कळा असता मी या कदंबाच्या खालीं घ्यान- 
निष्ठ होऊन राहिला, कांही कालानें तू (मथुरावासी) भापल्या सात भावांसह. 
येथे आलास. तुम्ही सवेजण येथ तप करीत राहिळां, तुम्हांढळा या 
माझ्या आश्रभांतीलळ इतर तापसही मान्य झाले, काहीं दिवसांनी त्यांतील 
तूं ( एक ) श्रीपरवतावर गेळास, दुसरा कातक स्वामीपाशी तप करा- 
वयास गेढा. तिसरा वाराणसीस ब चबथा हिमाचढास गेला. बाकीचे 
चौघेजण येथेच तप करीत होते. त्या सर्वांचा * साधेभोम राजा व्हावें ? 
ह्या एकच मनोरथ होता, तो भाता सफळ झाळा आहे. प्रत्येकाच्या इष्ट 
बर्द देवाने तपाच्या योगानें संतुष्ट होऊन प्रत्येकाला वर दिळा आहे. 
यामुळें अतिशय आनंद झाळेळे ते सवे आपल्या घरी गेळे आहेत. वर्‌ 
प्रसंगी त्या सर्वोनी त्या. सर्वश्वरीपाशी “ हे देवि, आमच्या राज्यांतीळ 
ग्रजा सत्यपरायण व वणोश्रमधमंसंपन भअसो,' भसा उत्तम वर मागि- 
तळा. तेव्हां ' तथास्तु ! असते बोढून ती संवश्वरी भंतधोन पावळी, असो; 


१५७२ बृहयोगत्रासिछसार,, 


याप्रमाणे इष्ट वर मिळाळा . असतां ले जाते आपल्या घरी गेळे. त्यांच्या 
आश्रमांतीळ जनही त्यांच्या बरोबरच गळे, एकटा मी मात्र , घ्याननिष्ठ 
होऊन या बागेश्वरी-कदंबाच्या खाली  एकातांत प्राषाणा- 
प्रमाणे स्थिर होऊन राहिला आहे. पुढे आसपासच्या ळोकांनी 
या भरण्याला उदध्वस्त करून सांडळ,तरा हा एक वक्ष अगद एवाप्रमाणच 
काम्टन आहे, म्हणून सव ठोक याची ब माझीही ४जा करीत असतात 
आज तुम्ही दोघे दोघे तापी येर्थे आलां आहां. अता; भहे साधूनो, मी 
ध्यानाने पाईलेळें हे सवे दत्त तुम्हांला सांगत आहे, आतां तुम्ही दोवेही 
आपल्या घरां जा. तेथ तुम्हांला दुसरे कृतार्थ भ्रातेही भेटतीळ. ते सऊे 
आपल्या सर्वे पारखवाराशी संगत झाळे आहेत. तेथें गेल्यावर अह्ललोकांतीळ 
अष्टावसुंच्या समागमाप्रमा्णे तुमचा भव्य समागम होईल, 

अहो या स्थानांतीळ श्रष्टांनां, च्या वृद्ध तापसाने असे सांगेतरळे 
असतां मी संशयित होऊन त्याडा हे भाय विचारटे.-भगवन्‌, सप्तदीप- 
युक्त भाभे तर एकच आह, तेव्हां ते आठी भ्राते एकाच वेळी सपतद्वापेशर 
कसे होणार 

बद्धतापस--झरे बेड्या, हे एवढेंच का तुळा यांत असंबद्ध वाटतें! 
आणखीही भाश्वये मी तुला सांगता. ते ऐक. हे आठी तापस भ्राते 
देहक्षय झाल्यावर गृहोदरांत सप्तद्वीपेश्वर होतील, ते या महीपीठांत या 
गृहांतच राजे होतील, ला. आठजणांच्या आठ भायो झाहेत. त्या हे 
आठीजण तप करावयास गेळे असतां भतिशय दुःखत झाल्या. कारण 
साच्की स्त्रियांना पतिविरह असह्य वाटत असतो. त्यांचं वारंवार स्मरण होऊं 
लागलें असतां त्यांनीही घरी राहूनच दारुण तप कळ. शंभर चांद्रायणे 
केडी. त्यामुळे पावती प्रसनन झाळी व ती ईश्वरी गुप्त राहूनच भंतः- 
युरांतील मंदिरांत पूजा 'चाढडी भसतां त्या भआाठजणींतील प्रत्येकोस 
म्हणाढी,-“। हे बाठिके, पतीकरितां व आपल्याकरितां वर मागून घे. 
ग्रीष्रकाळीं जशी पुष्पमंजरी त्याप्रमाणे तेया दोघे तपाने भतिशय 
कष्ट झाडी आहेस. ”/ देवीच हे भाषण रेकून व तिच्या पायांवर 
पुष्पांजाडि समपैण करून भापल्या वासनेप्रमाणें तिची स्तुति करीत प्रत्येक 
सुवासिनी म्हणाली,--'। देवि, देबाधिंदेवाशी जसे तुझे प्रेम भहे 


६ निवोणप्रकरण--उत्तराधै-सर्ग १८२. १५७३ 


तसें माझें माझ्या भत्योशी प्रेमे असो व माझा मती अमर होवो. त्यावर 
देवी म्हणते-बाळे, नियतीच्या दढतेप्रमाणे या सृष्टींत तप ब दान यांच्या 
योगानें अमर कोणी होऊं शकत नाहीं, यास्तव तूं दुसरा एकादा वर माग. 

सुवासिनी--भगवाते, हा वर जर मशक्‍्य भसेळ तर मेलेल्या 
माझ्या पतीचा जीव माझ्या घरांतून एक क्षणभरही बाहेर जाऊं नये, 
हा वर मला दे. 

देवी--तथास्तु, वत्ते, हा देह सोडल्यावर ढोकांतरीही तू॑ आपल्या 
याचच पतीची भार्या होशीळ, 

असा वर देऊन मेघध्वनीसारखा तो देवीचा शब्द आकाशोदरांत 
झांत झाला, नंतर कांहीं कालाने त्यांचे भतेही महावर मिळवून परत 
अले. एकटा हाच मार्गे राहेला आहे. यास्तव आतां. यालाही घरीं परत 
जाऊं दे. म्हणजे सर्वानाच अत्यानंद होईल. बा तापसा, ह॑ आणखी एक 
त्यांचें असमंजस आश्चर्यवृत्त ऐक. हे आठीजण तप करावयास गेले 
असतां अतिशय दुःखी झाळेळा त्यांचा बाप च भाई तीर्थ व मुनीचे 
आश्रम पहावयास निघाली. तीं दोघे आपल्या शरीरांची अपेक्षा न करितां 
पुत्रांच्या हिताच्या इच्छेने कलाप प्रामास जावयास तयार झालीं. ती 
जावयास निघाळी भसतां मुनींच्या प्रामभागांत एका आुभ्र, कपिळवणे, 
ऱ्हस्व व ज्याचे कॅस वर उचललेळे भाहेत अश्या पुरुषास पाहती झाळी, 
हा कोणी वृद्ध वाटसरू आहे, अर्से समजून त्या दोघांनीं त्याला नमत्त्कार 
केला नाहीं. उळट त्वरेने जात असतांना त्यांच्या पायांपासून उडालेली 
झूळ त्या पुरुषाच्या भंगावर गेढी. तेव्हां अतिशय रागावळेढा तो त्यांस 
म्हणाला, ' मार्थतह तीयेयात्रा करावयास निघालेल्या हे महामूखी, मज 
दुर्वासाचा अनादर करून मळा नमस्कार न कारितां पुढें जात आहेस 
काय १ बरें आहे. तप करीत असलेल्या तुझ्या पुत्रांचे ब सुनांचे मोठ्या 
कष्टाने संपादिळेळही महा वर विपरीत फळ देणारे होतील, ” 

पण असते बोळत असलेल्या त्याचा तो सस्त्रीक ब्राझण जो 
सन्मान कराबयासाठी त्याच्यापा्यी जात आहे तां तो महा कोपी मुनि 
ुत्त झाला. त्यामुळें त्या दोघांना फार दुःख झालें, त्यांची तोडे उतरली. 
तों दोघही कृश झाळी व निरा्य होऊन आपल्या घरी परत भाडी. 

(४९) ६३-६- ४-६ 
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म्हणून मी म्हणतो कीं, त्यांना भसमंजस भर्स कांहीं नाही. एका गळ- 
आवर दुसरें गळूं जशे यार्बे त्याप्रमाणें या भाठ जणांच्या चरित्रात लक्षा- 
बांधे असमंजल गोष्टी आहेत. साधा, केवळ यांच्यामध्येंच नव्हे तर या 
मायामय जगांत इतरत्रही मशी ढक्षावधि आश्चर्य लेमवतात १८२. 

सर्ग १८३-अह्देवाच्या बाक्‍यानें विरुद्ध वर व शाप यांचा जय. 

कुंदृदृत--ययानंतर मी त्या .भतिवृद्ध तापसाठढा म्हटळ, ““ एकाच 
सप्तद्रीप एव्बींत ते आठ जण सप्तद्वीपेश्वर कसे होतील £ घरांतून बाहेरही 
न पडलेल्या जीवांना दिग्विजय कसा करतां येईल १ बरद देवांनी दिळेडे 
चर शापांच्या योगाने विरुद्ध कसे होतील £ तेव्हां रृद्धतापस बोळळा-. 
“ साधो, तूं यांचें पुढचे दत्त ऐक. म्हणजे तुझ्या सर्वे शका निठत्त 
होतील, हा आठवा आपल्या घर जाऊन पोचळा म्हणजे ते सर्ब भाऊ 
कांहीं काळ तेथे भानंदानें राहतील व नंतर ते सवजण मरतील, त्यांचे 
आत्त त्यांचें भोध्वेदोहेक कर्म करतील. नंतर त्यांचे जीव सुषुत्तीत असल्या- 
प्रमार्णे कांहीं काळ जडसे होऊन राहतीळ. तितक्यांत त्यांची ती वरश्ापा- 
त्मक कर्मे स्वाभाविकपर्णेच त्यांच्या चित्ताकाशांत एकत्र जमतील. त्या त्या 
कमीच्या फलप्रद अधिष्ठातृदेवता कर्मरूप होऊन, आपापल्याळा भनुकूळ 
अह्या समूहाने युक्त पृथक्‌ पृथक्‌ संपुट करतीळ., त्याचप्रमाणें संपुटित 
झाळेले वर ब शाप पथक प्रथक्‌ झरीरे करतीळ. वरांचा वेष सुभग, असेळ. 
त्याच्या हातांत कमल व त्रह्मदंडरूप आयुध भसेळल. त्यांना चार भुजा व 
चंद्राप्रमाणे झुभत्न कांति असेळ, पण झापांची शरीरं उग्र असतीळ त्यांच्या 
हातांत त्रिशूळ असून नेत्र तीन, अंगकांते मेघांसारखी, दोन भुजा, ब 
कपाळाळा आंठ्या भसा वेष भसेळ, वर म्हणताल,--“ भहो शापांनो, तुम्ही 
दूर व्हा.कारण क्रतूंप्रमाणें यावेळीं आमचा काळ आला आहे. तेव्हां 
त्याचें उलंघन कोण करूं शकणार £ ” पण ते ऐकून शाप म्हणतीळ,-< 
“ झरे वरांनो, तुम्ही दूर व्हा. हा भामचा काळ भाहे. तुमचा कोठचा £ 

त्याबर वरदेवता पुनः म्हणर्ताल,-“ तुम्हांला मुनीनें केळे आहे व 
आम्हांला सूर्याने केळे भाहे. मुनीपेक्षां सूर्य अविक भाहे. कारण विघा- 
त्यानें त्याळा मुनींच्या एबी निमाण केळे भाहे. !? पण वर भसे बोळत 
आहेत तो शाप रागावून त्यांस म्हणतीळ,-“* भरे जा, तुम्हांळा सूर्यीने 
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'केळेळे असळे तरी भाम्हांळा रुद्राच्या अंशाने निर्मिले आहे. रुद्र सव 
'देवांडून अधिक असून आम्ही त्याच्या भंद्याकडून निमिठेळे आहे. !'"” 
पण इतर्के बोळून त्यांनीं पबेतांच्या शिखरांसारखे आपळे त्रिशूळ उचळले 
आहेत व आपले शात्र आयुर्धे उचळून ळढढावयास सज्ज झाळे आहेत 
असे पाहून वर हंसत अशी निश्चित वाणी बोलताळ, “ अहो झापांनो, 
तुम्ही हें असळ॑ पाप शीळ सोडून कायोच्या परिणामाचा विचार करा. कळ- 
हानेतर जे भवऱ्य कराव लागेळ, असें तुम्हांला बाटत असेळ तें तुम्ही 
प्रथम करा. कलहानंतर आम्हांला त्रह्मपुरीस जाऊन तेथे निर्णेय करावा 
लागेल हें जर ठाऊक आहे तर तो पूर्वीच कां करूं नये 

वरांचे हे युक्तियुक्त भाषण ऐकून शाप बरें आहे, भ्रर्से म्हणताल. 
कारण मूढही युक्तियुक्त भाषण मार्नात असतो, असा सवांचाच अनुभब्र 
आहे, त्यानंतर ते सवे मिळून त्रह्मपुरास जातील. संदेह भाला असतां महा 
प्रमावशाळी पुरुषच पुरुषांची गति होतात. जक्मदेवाच्या अग्रभागी 
गेल्यावर ते सवे लास प्रणाम करून आपला वृत्तात व संदेह-बीज 
त्यास निवेदन करतीळ, नेतर त्यावर त्रह्मा म्हणेळ,-'“ भरहो वर- 
ज्ञापादिरवतांनो, शास्त्रानुसार दृढ अम्यासाने ज्यांच्या विषयांची 
संबित्‌ दढ केळेळी असते त्यांना अंतःसार म्हणतात व त्यांचाच बिजय 
होतो. भझातां तुमच्यापैकी भंतःसार कोण आहेत, याचा तुम्हीच विचार 
करा. 

ब्रह्देवानं अर्से सांगितळं म्हणजे ते आपापढी भंत:सारता पहाबया- 
साठी एकमेकांच्या हृदयांत 'शिरतील व परस्परांची हृदयसारता पाहून 
अगोदर सवे झाप अरह्मदेवास म्हणतीळ, '। हे प्रजानाथ, आमचा पराभव 
झाला आहे. भाम्ही अन्तःसार नाही. हे वरच वजञस्तंभपवतासारखे 
अंतःसार आहेत. हे भगवन्‌ , आम्ही सवे ( म्हणजे वर व शाप ) संबिन्मय 
आहो. आमचा अन्य देह नाही. कारण वर देणाऱ्याची जी संवित्‌ तींच 
दिळेल्या बररूपानें होऊन राहते. तीच बर मागणाऱ्यामर्ध्ये मळा हा वर 
मिळाला आहे अशा रूपाने राहते. कारण सुखभोगस्थान देह हे वराचे 
'फळ झाहे. ते विज्ञतिमात्रारचे कर्पनामय कर्चरजे आहे. त्यामुळें तीच 
बेबेज्ञातते देहाकार होऊन देश-काळादि शेकडो कल्पनाश्रभांनीं विविध भोग्य 
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विषयांस पाहते. त्यांचा अनुभव घेते व जें भोग्य असेल त्याचा उपभोग 
घेते, ज्ञाक्रीय तपाच्या वेळीं केळेल्या हढ संकल्पामुळे वश॒ करून घेत- 
छेल्या संविदात्म्यापासून ग्रहण केळेळी वरकल्पना-चित्‌ पुष्कळ वेळाने 
फलोन्मुखदर्शेंत चांगळी पुष्ट होते ब त्यामुळेंच ती अंतःसार असते. दीघे 
अभ्यास टंच त्याचे कारण आहे. अनेक अआुद्ध संवित-पेकी 
शास्त्रानुसार असळेली आुद्ध संवित्‌ प्रबळ भसते. त्याचप्रमाणें 
अनेक अशुद्ध संवितू-पैकीं जी शास्त्रविरुद्ध असते ती अधिक अथुद्ध व 
म्हणनच अधिक बळकट भसते. वरसंवित्‌ भामच्याहून ज्येष्ट ( बडी, 
पूर्वीची ) भाहे व ती, भप्रमाणजन्यही नाही, म्हणूनही वरांनाच प्राधान्य 
आहे. सारांश ज्याच्या योगानें भाम्हाला प्राधान्य थेईल, असा 
एकही योग्य न्याय दिसत नाहीं. एढ्यासाठींच जेथें वर ब शाप 
या परस्पर *िरुद्ध कमीच प्रमाण, अभ्यास इत्यादिकांच्या योगाने साम्य 
असतं तेथें जलमिश्चित दुधाप्रमाणें मिश्र फलच प्राप्त होते. पण जेव्हां 
एकाचवेळी भिन्न स्थानी फलभोग देणारे वरश्याप एकत्र होतात तेव्हां 
( विपाश्वित्‌ राजांप्रमा्ण ) जीवाचितून्चा विभाग होतो. भगवन्‌ , आपल्या 
समोर हे तखोद्रारांचे धाष्टये आम्हांस शोभत नाही. तथापि आपल्या 
पासन आम्ही जे शिकला होतां तेंच आपल्या पुढे प्रकट केळे आहे, अर्स 
जाणन आम्हांला क्षमा कर, तुळा भामचा नमस्कार असो. भाम्ही आतां 
सत्वर स्वस्थानी जाता. '” भस बोळून शाप कोठ नाहींस होतील 


पण दुर्वांसाचे शाप शांत होतांच त्या भाठजणांच्या भायोना झालेला 
देवीचा वर यांना घरांतून बाहेर पडावयास प्रतिबंध करील. कारण तोही 
वर लांच्या सप्तद्वीपाधिपत्याच्या विरुद्ध असणार, हे उघड आहे. असो; 
हापांच्या जागी देवांच्या वरांना प्रतिबंध करावयास सज्ज झालेळे देवीचे 
आठ वर ब्रह्मदेवास म्हणतील. *' हे देवेश, हे सप्तद्वीपेश्वर होण्यासाठी 
शबयृहांतून बाहेर पडतीळ असें मळा वाटत नाहीं, कारण आमच्या 
देवीच्या भाज्ञेप्रमाणें आम्ही लांस प्रतिबंध करूं. यास्तव आम्ही सफळ 
व्हावें, एवढ्यासाठी झाम्हांडा काय आज्ञा करावयाची भसेल ती कर. ? 


त्यावर ब्रह्मा म्हणेळ, “ अहो सत्तद्वीपेश्वर वरांनो व हे गरृहरोधवरांनो, 
तुमचें इष्ट प्रणे झाळें भाहे, भर्से जाणा, तुम्ही भातां जाऊन परस्परांची 
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शपेक्षा करून रहा, विरोध करूं नका. कारण ते भाठी श्राते मरण 
थावून भापापल्या घरांतच सत्तद्रीपेभवर झाळे आहेत. !! ते ऐकून सव वर 
म्हणतील; “ पण भगवन्‌ , हें संभबेळ कर्ते? कारण भूवीठ तर एक 
आहे. तेव्हां त्यांत भाठ भूपाळ व तेही एका घरांत कसे राहतील £ 

ते ऐकून ब्रह्मा ईंसून म्हणेळ, “ तुम्ही, आम्ही इत्यादि सवीनी युक्त 
असलेले हें भाकाशरूप जग चित्त्परमाणूंमर्ध्ये स्थित आहे. तें स्वभाप्रमार्णे 
आंतच अनुभवास येते. तेव्हां त्या परमाणूच्या आंतील स्वगृहोद्रांत ते सवे 
असल्यास त्यांत आश्वये कोणते £ चितू-च्या एका सूक्ष्म भणूमध्येही 
जर हृ त्रिभुवन मावर्ते तर गृह्ोदरांत सप्तद्वीपा प्रथ्वी भासल्यास त्यांत 
नवल कोणते, कारण मरणानंतर भासणाऱ्या जगाला स्वप्नाचे पाम्य आहे. 
जें जगत्‌ या रूपाने भासते ते सवे चित्तत्त आहे, ज्या अर्थी ते सवे 
चिन्मात्रच भासते त्या अर्थी जगत्‌ मृत नाहीं. ते वस्तुतः अमूते भाहे. 
त्यामुळे तं गृहांत मावू शकतें, ? 

असो; वरद ब्रह्मदेवाने अर्स सांगितळें असतां ते सवे वर पूर्वी काल्पि- 
छेल्या भाघिभोतिक भ्रांतिमय देहांचा तत्त्वविचारानें त्याग करून व 
आतिवाहिक देहमय होऊन अह्मदेवाळा प्रणाम करून, विरोध शांत झाल्या- 
मुळे, मिळूनच.त्या त्या त्राह्मणतापसांच्या मनानें कल्पिढेल्या सप्त द्वीपांत 
त्या त्या देवांच्या गृहकोशांत गेळे, तो. ते आठी भ्राते सप्तद्वीपाधिनायक 
झाळे होते. ते प्रत्येकाच्या राज्यांत परस्परांचे भ्राते झाळे, पण निरनिरा- 
ळ्या भूळोकां त्यांतीळ निरनिराळा भ्राता अधिपति असून इतर सात भ्राते 
ग्रथेकाच्या संकल्पाप्रमा्णे त्याचे अनुचर होऊन राहिळेळे असल्यामुळे 
यांच्यामध्ये विरोधाचे कारणच नव्ह्ते. त्यांतीळ काणी तारुण्याने सुंदर 
झालेला राजा आपल्या घरांतच होता. कोणी विहार करीत होता, कोणी 
शत्रुंना पादाक्रांत करीत होता व याप्रमार्गे मित्न मिन भूमीत राजे झाळेळे 
ते भिन भिन्न क्रिया करीत होते. भसो; अश्या प्रकारच्या त्या जीवांस 
पाहून दोन्ही प्रकारचे वर त्यांच्या संवितू-शीं जाऊन मिळतीळ. इष्ट 
राञ्यभोगादि प्राप्त झाल्यामुळें ते भाठीजण चिरकाळ सुखाने राहतीढ, 

साधा, याप्रमाणें हे आठ भ्राते तपःसामर्थ्याने मिळविळेल्या वरांच्या 
योगानें पर्वांच सिद्ध झाळेळें फळ संपादन करून त्याचा यथेच्छ उपभोग 


(१९७८ बृहदोप्रकासि्सार, 


घेतील. प्रत्यक्‍्चेतन्यामध्ये जें ढढ निखयरूपाने स्फुरते तेंच बाह्य उचित 
तप-जपादि कमाच्या योगानें कोणाला प्रात होत नाही १ सर्वाना गवशऱ्ष 
प्राप्त होते १८३१. 

सर्ग १८४--अज्ञात चित: जगदरूयानें भासत भसल्यासुळें गृह्ममध्ये आठचशों 

काय पण कोठ्यवाधे जगेदी संभवत त. 

कुंदरदंत---पण मगवन, गरुह्ांतील अल्प भवकाशांत आठ सत्तद्रीपयुक्त 
भूमि कश्या भासतात ? 

वृद्धतापस---हा चिद्घातु भसाच आहे. तो स्वतः भाकाशाकार 
( प्रपंचशून्य ) असला तरी भापल्याला त्रेळोक्यरूपार्ने अथवा सुपुप्त-तर्ये- 
रूपानं, आपले निजरूप न सोडतांच पाहतो. 

कुदर्दत-- एका शांत, शिवस्वरूप परम कारणामर्ध्ये खखभावासेद्ध 
नानाता वास्तविक रूपाने कशी राहते 

कदुंबतापस--भंरे बा साधा, ही नानाता वास्तवी नव्हे. ती भ्रांति- 
मात्र भाहे. त्यामुळें ती त्याच्या एकत्वाशीं विरोध. करीत नाहीं. जलाबर्राल 
तरंगांकडे पाहून या गोष्टींचा निणेय कर. स्वभसुपुप्ताप्रमाणे तें विस्मृत 
आत्मस्वरूपच आहे. त्यामुळे त्यांत कांहीं विरोध नाहीं. ह्या सर्वोल्म्याच्या 
स्वाभाविक वास्तवरूपांत सगोदि स्वभाव नाहींत; त्यामुळे होणारे विषय 
नाहींत व ते द्रब्यरूपाने अचितू-ही नाहीत. जशी स्वमांत एकच चित्‌ 
ळक्षावाचे जनांची सेना बनते व ती स्वतः साक्षिरूपाने झुद्धही असते 
तसेच हिच हे सव पदार्थ होतात. तिचे स्वरूपातच चकचकर्णे, हेंच 
जगत्‌ होय. आदि संगीत चिदाकाशाने जसे जग पाहिळें तसेच ते 
होऊन राहिलं आहे. फले, पुष्पे, पाने, शाखा इत्यादि सवे जसा वृक्षच 
तसें हें सवे चराचर जग चितच होय, परमार्थ व सर्ग हे दोन्ही झाड व 
वृक्ष यांप्रमार्णे पयोय शब्द झाहेत. पण परमार्थ ज्ञानाने हे गूढ 
कळतें. ज्ञानाच्या भभावी हे सवे केवल दुःखाला कारण होतें. अध्याप्मया- 
स्ञाच्या बोधानें परमार्थ व जगत्‌ एकच आहेत, असा निश्चय होतो. हीच मुक्तता 
होय. संकल्पाकार चित्र्चे स्वरूप त्रह्म भाहे व तेंच जगार्चे खरूप आहे. यास्तव 
जग त्रह्मात्मक आहे. ज्याच्यापासून वाणी निवृत्त होतात अथवा होत नाहींत 
तें अह्म होय. सवे विधि, निषेध, भावाभावद्वटि, सृष्टि, प्रहय इत्यादि 


६ निवोणप्रकरण--उत्तराथे-सर्ग १८४. १५७९ 


सत्‌ अह्म आहे, या चिदाकाद्य सत्तेमध्ये बीजभूत प्रय ब संगे भासतात. 
एका द्रव्यांत दुसरं द्रव्य मिळविळ॑ असतां जर्से त मिश्रण विचित्र काये 
क€ शकते त्याप्रमा्णे अंतःकरणांत अभिव्यक्त झाळेळे प्रमातुचित्सार 
चक्षुरादि इंद्रियांच्या दारा बाहेर पडून घटाय्याकार वत्तीशीं संबंध झास्या- 
मुळें घट--पटादि विषयांच्या अधि छानभूत चित-च्या भावरणाचा भंग 
करून व त्याच्याशी मिळून त्रिपुटी स्फुरण करते. एवढ्या साठींच घटादि 
अर्थाची सत्ता व स्फूर्त, त्यांच्या अधिष्ठान चितूच्या अधीन असल्यामुळें 
तेही तन्मात्र आहेत. त्यांची स्थितिही संबेदनानुसारच असते. निस्पंद चित्‌ 
सवे वस्तूंचं भधिष्ठान भसल्यामुळेंच सवे द्रव्यश्शक्तिही भापापल्या आश्रया- 
पासून प्रथक होत नाहींत. किंवा यांचा ऱ्हासही होत नाहीं. हे. सवे 
आबिद्यमान असतांनाच दिसतें ब याचा अनुभव येता. इंद्र, उपेंद्र, रुढ, 
ब्रह्मा इत्यादि सर्वोसह सवे जग स्वम्तासारखें आहे. खरोखर या चिजलांत 
विचित्र स्पंदरीति दिसतात. हा सवे संकल्पाचा परिणाम भाहे. नियताथं 
देणारी नियाति वाहत असते व स्थावर-जंगम सृष्टि क्रमाने राहते. जंगम 
जीवापासून जंगम होर्ते व स्थावरापासून स्थावर बनते. नियतीमुळेंच जळ 
उतरत्या भूमीकडे वाहते. अभ्नोची ज्वाला वर पसरते. देह्यंत्रे कार्य करितात. 
सूयादि ज्योति ताप देतात, वायु निय वाहतात. पर्वेत स्थिर उभे अस- 
तात. काळचक्र सदा दिवस-रात्र इत्यादिक्रमार्न चालत भसतें. 
कुददेंत--मभगवन्‌ , झाम्हां व्यष्टि जीवांचा व्यवहार धात्याच्या संकल्प- 
नियतोप्रमा्णे जरी चाळत असला तरी, घाद्याची आद प्रशत्ति कशी होते £ 
वद्धतापस--स्वमांतीळ भापल्या'च मरणाप्रमाणे त्याला सवे अपूवे दिसतें. 
कारण विधात्याचा संकरप स्मरणाधीन नाही. तर तो दिव्यक्ञानाने होणाऱ्या 
दर्शनाच्या अधीन आहे. त्रिकाळ दरनार्चे सामथ्ये नसल्यास स्मृतीची 
कल्पना केढी जाते. स्वभांत नुस्यया कर्पनेने चित्‌ळा दर्शनसामथ्ये येत 
असल्याचे अनुभवासेद्ध आहे. यास्तव चित्मसादानंच सवे दिसते, 
म्हणूनच गुण-दोषादिकांचें स्मरण न करितां हषे-ओघरहित तत्त्व 
कुंभाराच्या चाकाप्रमाणे प्रारघवेगानेंच भ्रमण करीत राहतात, साओ, 
इं सर्व चिदाकाश आहे. त्याचें भान कर्से' होते तेंही मी तुला सांगितळे, 
यास्तव भातां तुम्ही दोबेही उठा. मपल्या निवास स्नानी जा. आपापळें 


१५८० बृहयोगवासिष्ठसार, 


दृष्ट संपादन करा. मीही या दुःखमल्युक्त व्युत्थानदशेचा त्याग करून 
पुनः समाधिनिष्ट होतो. १८४. 


सर्गे १८५--ह्ते दोघे घरा गेले, कप्नाने आठी भावांचा नाश व कुंददंताला 
रामाच्या प्राप्तीने ज्ञान 
दन्त--अस बोलन ल्या वृद्ध सुनीन नेत्र झांकळे भाणि एका 
क्षणांत प्राण व मन यांची चेष्टा बंद करून तो चित्रांतील पुरुषाप्रमाणें 
निश्चळ झाळा. आम्ही अनेक उत्तम प्राथनावचर्नांनी त्याला संबोधिळे. 
पण त्याने आम्हांल कांहीं उत्तर दिळें नाही. कारण तो बाह्य संसाराला 
सबेथा विसरला, तेव्हां आम्ही दोघेही तेथून निघून हळू हळू मागोर्चे 
आक्रमण करात मोठ्या उत्घुकतनें मथुरेत पोंचळा. त्या तापसाच्या येथे 
मीही त्याच्याबरोबर गेलो. तो आलेला पाहतांच सवे घर आनंदित झाळे, 
कांही काळ मोठ्या उत्साहाने घालवून यांचे ते भ्राते एका मागून एक 
असे मेळे. शेवटीं तोही माझा मित्र अस्त पाबळा, लाकारणारने मळा 
फार दुःख झालें ब मी पुनः ल्या कदबतापसाकडे झालो. पण तो 
महात्मा गाढ समाधीत होता. मो तेथेंच राहिळो. लानंतर तीन 
महिन्यांनी तो महापुरूष देहभानावर आडा. तेव्हां मी प्रणामपूर्वक 
तत्त्वोपदेशा करण्याविषयी त्याची प्राथना केळी. पण तो महात्मा मळा 
म्हणाळा, “' साघो, भी समाधि सोडून एक क्षणभरही राहण्याची 
इच्छा करीत नाही, मी आतां पुनः समाधीत प्रवेश करतो. भमभ्यासावांचून 
तत्त्वोपदेश तुझ्या मनांत चांगला ठसणार नाही. यास्तव मी सांगर्ता तशी 
युक्ति कर. 


अयोध्या नांबाची एक नगरी आहे. तिच्यामध्ये दशरथ राजा राज्य 
करीत आहे. त्याचा पुत्र राम, तो या जगांत प्रख्यात भाहे. त्याच्यापाशी 
तूं जा. त्याचा कुलगुरु वसिष्ठ त्याळा भर सभेंत दिव्य मोक्षोपायकथा 
पुष्कळ दिवस सांगेळ. ती रेकून तूं परम पावन पदी मजप्रमाणेंच विश्रांति 
पाबशीळ. इतके सांगून तो महात्मा समाधींत प्रविष्ट झाला व मी येथ 
तुजपाशी भाला. सारांश हा मी असा एक िज्ञासु आहे. माझें वृत्त, मीं 
पाहिळेळें व ऐकलेळे वृत्त इथयादि सब मी तुळा सांगितलं आहे. 


६ निर्बाणप्रकरण-उत्तरार्ध-सगे १८६. १५८९१ 


श्रीराम--भगवन्‌, भर्स बोळून तो वकता कुंददन्त तेव्हां पासून सदा 
मजपाशी राहिला. हा पहा तो माझ्या बाजूळाच बसळा आहे. या महा- 
त्म्याने आपली ही संहिता ऐकली आहे. आतां हा निःसंशय झाला भाहे 
कीं नाही तें याळा विचारा. 

श्रीवाल्मीकि--राघवार्न असं सांगितले असतां वक्त्यांतीळ श्रेष्ठ मुनि- 
चर्ये वतिष्ट कुंतदन्ताकडे पहात म्हणाला, “ बा ब्राह्मणा कुंददन्ता, मी 
-सांगेतळेळे क्षेय तुळा कळले कां : ते मोक्षपददायी आहे 

कुंददन्त--भगवन्‌ , सवे संशयांचा उच्छेद करणारं आपळ परम 
पावन वचन मीं ऐकळ. त्यामुळे माझ्या मनांतील से संदेह पार गेळे 
त्याच्या योगाने मला ज्ञेय कळळें. मला जे द्रष्टन्य होते त॑ दिसले. जें 
ग्रात्तव्य होत त॑ प्रात्त झाळे. मी आतां परम पदी विश्रांति घेत आहे. ब्रह्म 
आदि-अंतरहित व एक आहे. त्याचेच हे सवे विलास आहेत. लामुळे 
एका अर्णंत सहस्रावधि जगे राह शकतात. मग शून्य गुहामर्थ्ये सप्तद्री< 
पयुक्त आठ भूळोक राहिले तर त्यांत आश्वथे कोणतें. £ या महात्म्यामध्यें 
सवे सवेदा सवेत्र संभवते. आत्माच सवे बोध-विषयभावानें भनुभवास 
येतो. त्यावाचून दुसरं कांही नाही १८५. 

सगे १८६--पव त्रह्मच आह. विधाल्याच्या संकल्पाप्रमाणे वर-शापसिद्धि. 

श्रोवाल्मीकि--कुंददन्ताने असें सांगितलं असतां भगवान्‌ वसिष्टमुनि 
असें परमार्थाचित वचन बोळळा. 

श्रीवासिष्ृर--खरोखर मोठी हषाची गोष्ट आहे की या महात्म्याला 
विज्ञानविश्राते प्राप्त झाडी आहे. हा हातांतील आावळ्याप्रमा्णे हें सर्वे 
विश्व प्रत्यक्ष पहात आहे. हे सवे भ्रांतिमाजन आहे. भ्रांतिही अह्मच 
खआाहे. एक व अनामय ब्रह्म शांत आहे. हशबळ ज्रह्म-निष्कषे-दृष्टीने 
यानें ज पाहिळे व वाणेळे तेही सवे योग्य आहे. मायाशबळ संबित्‌ ज्या 
ज्या भवस्थेचा संकल्प करते ती ती अवस्था, जलसेकाने जशी एकादी 
लता, ह्याप्रमाणे सहस्रश्याखांनीं युक्त होते. अहांडच परमाणु व परमाणुच 
अहांड, कारण लाच्या आंत त॑ आहे, यास्तव शारीरवेचिञ्यकत जाया- 
दिभाव सोडून म्हणजेच बंघशून्य होऊन, जशाच्या तसाच ब्रह्म होऊन 
रहा. व्यवहारांत स्वत; ब्रह्मच दृद्य, दष्टा, वितू, जड, किंचित्‌ वन 

(५०) ६३-६1६॥१२ 


१५८२ बृहयोगबासिष्ठतार. 


किंचत होऊन राहिलें भाहे. पण ते परमार्यतः भापल्या भद्वय भानंदू-एक- 
रसाल्म्यामर्ध्ये स्थित आहे. ते मायेने दइृर्य जग जरी झालेळें भसलें तरो 
तेबढयार्ने द्वैत सत्य भाहे, भर्से समन नये. कारण ते. देतसमयीहद 
विकाररहित असतें. जागे झाल्यावर जरस स्वमञादि लाप्रममार्णे हा देह 
निराकार संविन्मात्ररूप, अप्रतिघ ( प्रतिघातास अयोग्य ) ब भनुभवाचा 
विषय होत असढा तरी भसतू भाहे, पण संवितू-ळलाही जड स्थावर- 
भाव कसा येतो म्हणून विचारशीळ तर सांगतो--संविन्मय जंतृही निद्वा- 
कुल झाळा भसतां जसा जड होतो, ल्याप्रमाणें स्थावर नांवाची संवित्‌ 
तशीच जड होऊन राहते. जसा निजळेला पुरुष स्वप्न ब जाप्रतू-न्मावास 
प्रात्त होतो, त्याप्रमाणे चित्‌ स्थावर भावानंतर जंगम भावांत व्यक्त होते. 
ती जीवसंवित्‌ आत्मज्ञानाने मोक्ष होईतो. स्थित असते. 
नर जसा निद्रास्याते धारण करतो लाप्रमार्ण चित्‌ जाड्याचा 
अध्यास करते. तर्थापे तिर्चे चित्त ढुत्त होत नाहीं. 
जाड्य वेदनबेत्त्याकरितां ( म्हणजे जीवाकरितां ) चित्‌ स्थावर व जंगम 
शरीर धारण करते. पण तरी सुद्धां पितचा भेद होत नाही. तर लया 
महा चितीवर आरोपित केळेळें सवे अचेतन व चेतन जग शरीराच्या 
नखपादादि भअवयवांप्रमाण अवयवभूत आहे. हिरण्यगर्भाने प्राथामेक 
सर्गास कारण होणारा संकल्प केळा असतां जे रूप जते व्यक्त झाले ते 
तसंच भातांही स्थित आहे. पण ते भर्से चिरकाळ जडरूपाने जरी 
राहिले तरी चिन्मय असल्यामुळें अप्रतिघध व शांत भाहे. कारण तत्त- 
ज्ञाच्या दृष्टीनें जगाचे नांवही नसते. मग रूप तर दूरच राहिळे. 'ित्रां- 
तीळ चित्रवधूप्रमाणें हे आत्म्याहून पथक्‌ नाहीं. चित्रांतीळ सेना जशी 
अनाना तशीच चित्तत्त्वां्ताळ सर्गताही नाना नाहीं. भविद्या आवरणाच्या 
योगानें मोक्षाचा अपळाप करून जाग्रत व स्व दाखविते. जाम्रतादे हे 
सव मात्मसूयीचे प्रकाश आहेत. उद्धत वासनारूप जो हा खपनभाग 
तोच उपाध्यंश-प्राधान्यानें चित्त व चिर्दंश-प्राधान्याने जीव होतो. तोच 
देव, असुर, मनुष्य इत्यादि भविकारी शरीरास प्राप्त होऊन तत्त्वज्ञानाने 
अविद्यानिद्वेळा हटवून मुक्त होतो. हाच चबथ्प़ा व पांचब्या भूमीत कात 
होतो; सहावांत सुपुत्ति होतो व सातव्या भूमिकत त्यालाच मोक्ष म्हणतात. 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सगे १८६, १५८४. 
श्रीराम--देव, असर इत्यादिकांच्या शरीरांत चित्त कोणत्या आकारानें 


व केवढे भसतें ब त्यांतील जगाचे प्रमाण काय भसतें 4 

श्रीबसिष्ठ--तें सर्वामध्ये एकसारख्याच प्रमाणाचे असतें. मनंत हूं 
त्याचे प्रमाण आहे. अणुरेणंपासून हे॑ जे सूयोच्या ब पुवाच्याही पठी- 
कडचें निळे भाकाश दिसत आहे तेथपर्यंत त्याची व्यातति भाहे. याच्या 
योगानें दुःसह संसारदुःख होत असल्यामुळें हें चितूर्चे उग्र रूप भाहे. या 
समाटरूप चित्ताच्या आंत भुवनांची सवे क्रद्धि जेव्हां कल्पनेने येते तेव्हां 
हा सगे चित्तापासून भाला भाहे, असे आम्ही म्हणतो. चित्तच 
जीव आहे. त्यामुळे त॑ आदि-भंतरद्वित आहे. त्याला विभु म्हणतात. 
पण वश्तुतः त॑अणुरूप आहे. कारण ते व्यष्टि जीवाच्या शरीरांत 
अगदो सूक्ष्म भागी राहते, त्यांत सवे त्रिभुवन सांठवळेळ असते. चित्तच 
जीव भाहे. जीब चेतन असल्यामुळेच त्रह्माहून पृथक्‌ नाहीं. त्यामुळें हँ 
सवे चिदात्ममय आहे. सवे संकल्पमय आहे. वर, शाप इत्यादिकही 
सेकल्पमय आहेत. तथा/पे त्रह्मदेवाच्या सेकल्पामुळेंच वर ब शाप 
व्यर्थ होत नाहींत. कारण तो विधाता जह्मात्मवेत्ता भसतो, त्यामुळें 
त्याचा संकल्प सत्य भाहे. तो ब्रह्मरूप ब्रह्मा निराधार कल्पना करतो. 
त्याने सव प्रजा व त्याप्रमाणेंच धर्म, दान, तप, गुण, वेद, शाखे 
इत्यादि केळे, त्याच महा पुरुषाने तपस्वी व वेदवेत्ते जे जे बोलतील त तें 
सत्य व्हावे, अशीही कल्पना केळी आहे. त्यानें अशी सर्व पदार्थांच्या 
स्वभावाची कल्पना केळी आहे. सारांश, हो सवे सृष्टिकल्पना प्रजापतीचा 
वेष घेतळेल्या चिद्धातूंचीच आहे, शुद्ध चित्स्वभावानें जें जर्स जाणळें भाहे, 
त्याला बदळावयास दुसरा कोणी समर्थ होत नाही. सरते त्रिपुटी एक 
चिदरूप आहे. त्रझ्मसंवितूनेंच स्वतः देहादिकांची कल्पना करून सृष्टिता 
स्वीकारळी आहे. पण मन-बुद्धि इत्यादिकांची कल्पना सोडळी म्हणजे 
अज्ञानमात्र जग आहे, भर्से पर्यवसान होते. दुर्बोध शून्याळा सर्बे जग क 
कर्म भनुत्पत्नच वाटतें. या शरीरांत मन-बुद्धि इत्यादिकांनी रहित भसळेळी 
मुतावस्या जशी अनुभवास येते अथवा पाषाणादिकांमध्ये जडसत्ता जशी 
असते तज्लीच परमात्म्याची मनो-बुद्धिरह्वित विक्षेपश्ून्य सत्ता भसते, 
असें जाणावें. अञ्याप्रमाणे एकाच गाढनिद्रेत सुषुप्त ब स्वप्न या दोन 
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अवस्था त्थित असतात, त्याप्रमाणे जह्मामध्ये हे सगे-न्सहारभास 
आहेत. ते आज्ञाननिद्रेचे अवांतर भेद ( पोटभेद ) आहेत. 
सारांश, प्रकाश--झप्रकाश, जड--अजड इत्यादि सवे भेदकश्पनांची 
व्यवस्था स्वमाच्या दृष्टान्ताने लावावी. चेतनाळा जाड्यानुभवब संभवत 
नाहीं, म्हणून म्हणाळ तर सांग्ता-मानवाचे चित्त दुसरीकडे आसक्त 
झाळ असतां त्याच्या पायांच्या बोटांना ढागलेल्या वायु, ऊन, खूळ 
इत्यादिकांचें भान होत नाहीं, हे प्रसिद्ध आहे. म्हणजे त्याळा त्याचा 
अनुभव झाठेलळा भसूनही न झाल्यासारखाच भसतो. त्याप्रमार्णे आत्मा 
पाषाणादिकांमध्ये भसूनही नसल्यासारखा भासतो. हेंच त्याचे जाड्य 
होय. त्याचप्रमाण जडालाही चतनभाव कसा येतो, ते स्वानुभवानंच 


ज्ञाणावे, चित्तशून्य दर्शंत आम्ही जड होऊन साचित्त दर्शेंत चेतन 
कसे होता, त्याचा विचार करावा. झाम्हांमध्यें जश्या दिनरात्रीच्या 
संविद भासतात तता परमात्म्यामध्य सर्गे-संहारसंविद भासतात 
ज्याप्रमाणें केवळ जलस्वभाव सागरांत तरेगादिक लाप्रमा्ण आनं- 
दस्वभाव शांतरूप अालत्म्यामध्ये हा सगे-संहारसमूह स्वभावतःच स्फुरतो. 
पुण प्रमाणपूर्वेक तत्त्वद्शेन झाळें असतां तो स्फुरत नाही १८६. 

सर्ध १८७--नियाते व जीवप्राप्तीचे हेतु. 

श्रीराम--असंख्य विचित्र भावांची निर्यांते ( का्येकारणभावादि 
नियम) कोठून झाळी ! वस्तूंचा स्वभाव जगांत स्थिर कसा झाला: भसंख्य 
देव असतांना लांतीळ एकटा सूयच उम्र तेजस्वी कसा £ दिवस कधी 
लहान, कोठे मोठे इत्यादि वोचित्र्य कां £ 


श्रीवसिष्ठ--रामा, प्रथम सीत घात्याला काकताढीयन्यायाने जज 
जसें जसं भासले, ते ते॑ सवे तसेंच भाजपर्यंत स्थित आहे. कारण 
इश्धराची शक्ति नियत आहे. मायेच्या उदरांत असलेळाच सगे सृष्टि- 
समयी व्यक्त होतो ब प्रलयसमयी तोच स्थूळभाव सोडून अव्यक्त 
होतो. यास्तव सवे वस्तंची ही. भर्थक्रियाशीक्त भनादि आहे. तीच 
नियाते होय. अथवा ज्ह्मच सवे नियत अथेक्रिया कर- 
ण्यास समर्थ भाहे व तेंच जगाचा भाकार धारण करतें. म्हणून नियाते 


प्रातेठेत आहे. किंवा तीन अवस्था हा अज्ञात आत्म्याचा खमाव आहे, 


१ निर्वाणप्रकरण-उत्तराघै-सर्ग १ ८८. १९८५ 


त्यामुळें नियतीची सिद्धि होते. सामुळेंच एका जीवांचा क्षण दुसऱ्या 
जीवांचा कश्प होतो, यास्तव स्वभावाचे तत्त्व जाणणारे ज्ञानी प्रजापतीच्या 
कश्पनेळाच नियाति म्हणतात. अग्नीचे कोठंही ब केव्हांही व्यभिचार न 
पावणार औष्ण्य, जलाचे दववत्ब हे सवे स्वभाव भाहेत व ईश्वराच्या सय 
संकल्पामुळें ते कल्प संपेपर्यंत तसेच राहणार ! 

परंतु राघवा, प्रथ्वी, जळ इत्यादि सवे संविन्मय भाहे, त्यामुळे ते 
चिद होय. मायाहबल ब्रह्मच ल्या सर्वाची खाण आहे. हें भूर्पीठ जनांचा 
महान आधार आहे. गंगा-्यसुना-प्रभाते मुख्य जलांचा राजा समुद, 
सर्वे तेजांचा भाघार सूर्य, सवे स्पंदांचे कारण हा वायु व सवे शून्यांचा 
कोश हें आकाश. अथात्‌ पंच महाभूर्ते द्या बाह्य संबितिच आद्िेित 
त्यांतही भनुगत असलेलें ब्रह्म ह!च सत्स्वमाव भाहे. यास्तव भनेक 
देवांतीलळ एकटा सूर्यच इतका भाखर कां हा प्रश्न करावयास भवकाशच 
नाही. कारण हा सवे या सवेज्ञ सवेशक्तीचा प्रभाव आहे. हा चतुर्पख 
नांवाचा बाळक य विस्तीण पथ्वीला भ्या विविध वस्तसह आपल्या स्वरू- 
पांतच पसरतो, तस्मात्‌ सवे चिन्मात्र आहे 

पण रामा, तें झुद्ध ख्यंप्रकाश तत्वच अविद्यालक्षण मायास्वभाववद्यात्‌ 
सत्तामात्ररूपाने स्फरते. तें सवतःळाच विसरून आपल्याळाच अन्यरूपाने 
पाहते. ते भावि सगाचे फ्योळोचन करते. त्यामुळें त॑ बहिभुख होऊन 
सर्वे कल्पित जग रचत. त्याच्या सत्यसंकल्पामुळें हें जग व त्यांतील स्थूल 
सूक्ष्म माव क्षणांत निमांग होतात. देह व इंद्रियांदिकांची विचित्र कल्पना 
करून व त्या सर्वांना अहं-ममामिमानान आपल्से करून जीव मोक्षा- 
पर्यंत सुंदर संसार करीत राहतो. पण रामा, हें सव करीत असतांना सर्वे 
व्यापी अर्नंततत्त्व नित्यासेद्ध व निर्दोष असतें १८७. 

सर्ग १८८--जोव ब्रह्मच आदे. त्याची हद्दी उत्पात ठिंगदेहाच्या भ्रांतीच 

गौण आहे. 

श्रीवसिष्ठ--रामा परमात्म्यापासून ही जी जीवांची उत्पत्ति सांगितळी 
आहे ती खरी नव्हे. ते जीवोत्यादन आत्म्याचे स्वाभाविक भंग आहे. 
त्यांचीं नांबे अनेक आहेत. त्या विषयोन्मुख चिदात्म्याची तीं विचित्र 
नांचें ऐक. ती चित्‌ मुखप्राण व कर्मेद्रिर्ये यांस धारण केल्यामुळे व ज्ञाने. 
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.द्वियांनाही धारण केल्यामुळें जीव; माग अनुभविठेर्या व पुढच्या विषया, 
कडे उन्मुख झाल्यामुळें चित्त; हें अर्सेंच आहे, असा स्पष्ट बोषध होत 
असल्यामुळें बुद्धि, कल्पना ब मनन यांच्या योंगार्न मन; वमी आहे, या 
अभिमानामुळें हंकार होते. विद्वान्‌ लोक चित्ताला शास्त्रीयदृष्टया पर- 
मार्थ वस्तु ( आत्मा, ) असेंच म्हणतात. संकर्पजाल पुष्ट झाळं असतां 
लो जीवच पुर्यष्टक होतो. ते सर्व सृष्टीच्या प्रवी असल्यामुळे प्रकृति होय, 
आत्मज्ञानानें बाध होत असल्यामुळे तिळा अविद्या म्हणतात. हीं सवे त्या 
जीवाचींच नांवे आहेत. पण जीव आद्यन्तरहित व अनामय भाहे. सुज्ञ 
सातिवाहिक देहाचा निर्देश करूनच त्याचा उब करितात. याप्रमाणे 
-हा जगद्भूम स्वप्ननगराप्रमा्ण मिथ्या भासत आहे. भोग व मोक्ष करीत 
असला तरी तो निःस्वरूप आहे. तो मोक्षापर्यंत राहतो. दृक्षावरील फळां- 
ग्रमार्णे त्या राबळ चितूच्या आधाराने असंख्य संसार ब भूते होऊन गेलीं 
आहेत ब पुढे होतीळ, हा चित्तमय देह, आरश्याप्रमागे, आपल्यामध्ये 
९ आंत ) ब बाहेरही प्राकृत प्रलय होईतो जगे धारण करतो. याप्रमाणें 
हृ सवे होत. चित्मकाशारने प्रवृत्त केलेल्या त्या आतिवाहिक देहालाच 
कोणी ब्रह्मा, कोणी विराडू , सनातन, नारायण, इंश, प्रजापाते, इत्यादि 
नांबें देतात, ज्या ज्या भागी पांच इंद्रियसंविद भासतात तेथे तेथें तसेच 
विषय स्थित असतात. यास्तव सवे चिद्धास आहे. सल कांही नाही, 
अनादि ब्रह्ममात्र नियसिद्ध आहे. असो; हा आतिवाहिक देह सवतः 
निराकार असूनही क्रमानें स्वप्नाप्रमाणे स्थूलशरीर, जन्म, कम, स्थान, 
परिणाम, वय, देश, काल, क्रिया, इत्यादिकांस पाहतो. जरा-मरणादि 
दश्यांचा अनुभव घेता. सारांश अश्या क्रमानें आतिवाहिक देह झालेला 
थुराण पुरुष कल्पित भाघार-झाघेयभावमय भ्रांति पाहतो. हे लाचे 
स्वसझ आहे १८८, 

खर्गे १८९---आतिबषाहिक केइरूप प्रजाप्तांच्या मनोरथांत आघिभोतिक भ्राते. 

श्रीवासिष्ट--भरेरे, सत्यसंकल्पसंवित्वभावामुळें हे विश्व भासते. हे 
स्रांतिमात्र भसल्यामुळें द्रष्टा, दश्य, दोन इत्यादि त्रिपुटी असत्य भाहे. 
केवा त सवे चिन्मात्र असल्यामुळें हाळा तुम्ही पाहिजे तर सत्य म्हणा, 


६ निर्वाणप्रकरण-उःत्तराधे-सर्ग १९०. र षटक 


श्रीराम--पण गुरुवर्य, त्या आद्य प्रजापतीचा आतिवाहिक प्रकाश 
शिळा, पर्वत इत्यादि कठिनभाषास कसा प्राप्त झाला. त्याचप्रमाण त्याची 
अपारळैकिक फलादि अथे क्रिया सत्य कशी 


श्रीवसिष्ठ--रामा, या प्रजापतीळा आतिवाहिक प्रकाशाचा निरंतर 
आअनुभब येतो व दीघेकाळ भनुभव आल्याकारणानें तोच घन झाल्या- 
सारखा वाटतो. पण हा मी, तो तूं, ही नदी, हा पर्वेत इत्यादि सर्वे 
याह्य दृष्टि अविवेक्यांचा भ्रम आहे. आद सष्ट्याचा हा सूक्ष्मदेहच पृर्थ्वा- 
शरीरादिरूप पिंडाकार झाळा भाहे. चिदाकाश मी ब्रह्म आहे, हे विसरून 
मी हा देह आहे, पृथिबी इत्यादि माझा आधार आहे, इल्ादि पाहते 
आणि भशी असत्य वस्तूच्या ठायी सत्यब्षाद्धि करपून भापल्या भावनेमुळेच 
अचद्ध होतो. अनेक प्रकारची भावना केल्यामुळेंच तो खतः भनेकत्ाचं 
अनुकरण करतो. तो प्रथम ळलोकिक ब वेदिक शब्द करतो. नंतर त्यांचे 
अर्थसंकेत व संज्ञा ठरवितो. ' भो ! असा उच्चार करतांच बेद व शास्र 
यांची त्यास स्फॉ्त होते. त्यांच्या उपदेश्याप्रमा्णें तो इतस्ततः सर्वे व्यव- 
हार करतो. तो आपल्या मनाची कल्पना करतो. ते. ज्याचा ज्याचा 
संकल्प करते तें तं होतं. कारण जो ज्यांत भासक्त होतो तेंच पाहतो. 
याप्रमाणें ही खोटीच जगाची भ्रांति भासत आहे, रह्मदेवापासून सवाना 
ती निष्कारण भासत आहे. यास्तव भातिवाहिक प्रकाशाळाच ही भावेि- 
भोतिकता उचित आहे. त्यामुळें ती खरी नव्हे, मूळापासूनच हा भसा 
मेथ्या मोह पसरळा आहे. स्ष्टयालाही त्याने सोडळं नाही, त्यामुळेच 
प्रारूधक्षय होईतो. तत्तवेत्त्यांनाही त्यार्च उछंघन करतां येत नाही, पण 
ही खांति आहे, कारण चिदेकरसत्रह्माचे ठिकाणीं असली दुर्दशा संभअत 
नाहीं. सारांश झाश्वत ब्रह्माट्रन जगार्च भिन्न कारण नाही, कारणद्दी 
कार्याच्या अपेक्षर्नेंच स्थित होते. पण अनामय जह्माच्या ठिकाणी या 
दोघांचाही संभव नाही, यात्तव ही सवे भ्रांति पसरळी आहे. १८९. 

खर्गे १९०---मागच्या व पुढच्या सर्वे शंकाचे निरसत करून ज्ञानाची हेयतानू 

शांति होच मुक्ति, येथे वार्णितात , 

शरोवतिष्ठ--रामा, ज्ञानाच्या ज्ञेयतेची आपत्ति ( प्रातति ) हाच बंध 

होय, व याचीच क्षेयताशांति हा मोक्ष आहे. 


१५टद बृहुद्योगवासिष्टसार. 


श्रीराम--भगवन, ज्ञानाची ज्ञेयताशांति कशी प्रश्‍च होते व गव्यंत 
रूढ झालेली बंधताबुद्धि निरत्त कशी होते £ 

श्रीवसिष्ठ--शम, दम, तितिक्षा इत्यादि साधरनांसह दृढ भम्यात- 
लेल्या सम्यग्क्षानळक्षण बोधाने मंदबुद्धि ( भ्रांति ) निरत्त होते आणि 
ते श्रांतिस्वभ निवत्त झाळें म्हणजे अझ्याप्रकारची क्ञेयताश्यांति ( मुक्ति ) 
उदय पावते. नंतर भूमिका-पारेपाकक्रमार्ने ती रूढ होत जाते. 

श्रीराम--भगवन्‌ , ज्याला सम्यग्क्ञान असंही म्हणतात, तो केवल- 
तारूप बोध म्हणजे काय? कारण तो कांहीं विलक्षणच असळा पाहिजे. 
त्यावांचून जंतु बंधापासून सवेथा मुक्त होणें शक्‍य नाहीं. 

श्रीवासिष्ठ--अधिष्टान-चिन्मात्ररूप ज्ञानाला ज्ञेयता त्रिकालीं नसते. 
यास्तव सवे दृश्याच्या बाघधामध्यें ज्याचं पर्यवसान होते त॑तत्तवसाक्षात्कार- 
रूप भव्यय ज्ञानच सम्यग्ज्ञान होय. आपाततः ( परोक्ष ) ज्ञान हें सम्य- 
म्ज्ञान नव्हे, 

श्रीराम---चिदेकरस आत्म्याच्या ज्ञानस्थरूपांत त्याच्याहून भिन्न 
ज्ञेयता कोठची ? शिवाय येथीळ ज्ञान हा शब्द भावार्थाी आहे की. साधन 
या अर्था? ( म्हणजे ज्ञात्ति ( ज्ञानस्वरूप ) हे ज्ञान कॉ ज्याच्या योगाने 
जाणले जाते त॑ ज्ञान ) 

श्रीब्सिष्ठ--रामा, हें ज्ञान , भावमात्र आहे. केवळ बोघस्वरूप, 
बोधमात्र आहे. त्याचप्रमार्ण ज्ञान ब ज्ञेय यांचा वायु व स्पंद यांप्रमाणे 
भेद नाही. 

श्रीराम--असं जर भाहे तर हा सशाच्या शिंगासारखा ज्ञान-क्षेयारि 
विभ्रम कसा सिद्ध झाला व तो वतेमान, भूत , भाविष्यतू इत्यादि 
भेदांनी व्यवहारास योग्य कसा झाला आहे? 

श्रीवसिष्ठ--रामा, भसत्‌ वस्तंनी भासूंच नये अथवा व्यवहारक्षम 
होऊं नये, असा नियम कोठें आहेः कारण स्वमांताल संभ्रर्मांत आम्ही 
'सहस्तावाधे असत्‌ पदार्थ व्यबहारक्षम झाळेळे प्रत्यक्ष पाहतो, असत्‌ 
पदार्थाचा बाघ होतो; हाक काय तो सतू-पेक्षां त्यांत विशेष आहे. 
ज्ञेयाचा बाध कसा होतो, हे तत्त्ववेत्त्यांना साक्षात्‌ व विचारवानांना युक्ति- 
युक्त विवेकदृष्टया कळलेले असतें. 


६ नि्वोणप्रकरण-उत्तराधे-सर्ग १९०, १५८९ 


श्रीराम--पण भगवन्‌ , लोकिक प्रथक्षादि प्रमाणांनीं सिद्ध असलेल्या 
प्रपंचाचा अपढाप कसा करितां येईल 

भ्रोवसिष्ठ--आदिसगीच्या वेळी विराडादि कोणताही अथे योग्य साम- 
ग्रोपासून झाळेळा नाहीं. म्हणून त्याच्या पुढचा हा व्तेमान प्रवंचद्दी 
भवाच्य आहे. त्याचा संभव कोणय्ाही युक्तीनं सिद्ध होत नाही, यास्तव 
केवल लोकिक व्यवहारांत मात्र सत्य ( [किवा भबाधित ) असलेली प्रत्य- 
क्षादिप्रमाणे तात्विक युक्ति व श्राति यांच्या दृष्टीनें सवथा बाधित होतात. 

श्रीराम-_युरुवय, ही त्रेकाळटिक जगद्दाषटि सतत भनुभवास येत भस- 
तांना ती झाढीच नाहीं, असे करस म्हणतां £ 

श्रीबतिष्ठ--रामा, स्वमप्रपंच, मृगजळ, दोन चंद्र, मनोरथाचा विषय 
इत्यादिकांप्रमाणे भासणारी ही जगददृष्टि मिथ्या आहे. अहं, त्वं इत्यादि 
कांह। सत्य नाही. 

श्रीराम---आपण तिचा बाघ कोणत्या दृष्टीने करतां £ 

श्रीवसिष्ठ---कारणापासून कार्य होते, त्यावांचून होत नाही; हा 
लोकिक निश्चय आहे. तेव्हां सवे शांत झाल्यावर ( प्रढयानंतर ) जगाचचा 
उद्भव होण्यास कांहीं निमित्त राहत नाही. 

श्रीराम--मुनिराज, महाप्रलय झाल्यावर जे अज व भव्यय तत्व 
अवाशिष्ट राहिळेळे भसते ते सृष्टीचं कारण कां नव्हे ! 

श्रीवसिष्ट--रामा, जें कार्य कारणांत असतें तेंच त्याच्यापासून 
प्रवृत्त होते. कारणांत नसलेलं कार्य कधींही उत्पन्न होत नाहीं. घटापासून 
वक्ष कधीही होत नाह, 

श्रीराम--महा प्रय ओढवला असतां जग सूद्षमरूपाने अह्मामर्ध्ये 
राहते व त्यामुळें ते सृष्टिसमयी पुनः त्यांतूनच प्रवृत होते; अश्ची 
कल्पना केल्यास काणता दोष येईल ? 

श्रीवतिष्ठ--महा प्रढय झाल्यावर त्रह्मामध्ये सूक्ष्म सगे राहतो, याला 
प्रमाण काय £ तो राहतो, असा अनुभव कोणी घेतळा भाहे का £ 
कोणीडी नाही, शिवाय ब्रह्माच्या चिदेकरसत्वाचें वर्णन करणाऱ्या भुतीशी 
विरोध येतो, त॑ निराळेंच ! 

(५१) ६३--७६॥१२ 


१५९० बृहद्योगवासतिष्ठसार, 


श्रीराम--भरसें जर आहे तर त्यावेळीं प्रपंचसत्ता जञतिमात्ररूप व 
स्वप्रकाराच भसो. तिळा मायाकाशरूप कशाला म्हणा £ कारण 
भसत्‌ सत्‌ होणें शक्‍य नाही. 


श्रीवसिष्ठ--तर मग ज्ञप्तिच त्रिजगत्‌ आहे, असें म्हणावयास कोणता 
प्रत्यवाय आहे £ आणि ज्षतिच जर त्रेळोक्य तर विशुद्ध ज्ञानदेहाळा जन्म 
व मरण कोठरचे £ 


श्रीराम--मग याप्रमाणें सगे जर भारंभींच झालेला नाहो तर ही 
भ्रांति कशी झाळी £ 

श्रीवासेष्ठ--रामा, याचें वास्तविक कारण अथवा कार्ये ( भावात्मक 
जग ) नाही. तर ब्रह्मच मायेने त्या त्या त्रिपुटीचा वेष धारण करतें, 
अ्धोत्‌ क्ती, थार्चे साधन ब काये हे सवे भात्माच आहे. 


श्रीराम--पण भगवनू, चेतिता या कार्यकरणसंघातरूप देहवत्राला 
जाणतो. तेव्हां सवेद्रष्टा डेश्वर दइयत्वास कसा प्राप्त होतो १ काष्ट 
अम्नीळा कर्से जाळील ? 


श्रीवासिष्ठ--रामा, द्रष्टा दऱ्यत्वास प्राप्त होत बाही. कारण दश्याचा 
मुळीं भसंभवच भाहे. तर केवल द्रष्टा स्वतः भासतो. त्याच्या विपरीत 
कांही नाही. चेत्याचा जर मुळीं संभवच नाहीं तर ते कसें झालें हँ 
कोण सांगणार £ अर्थात्‌ हें सवे शांत ब्रह्म भाहे. भ्रम होण्याचेंही 
बस्तुतः कांहीं कारण नाह. 


९५० 


श्रीराम--भगवन्‌, भापलीं ही उत्तरे ऐकून मी भ्रांत झाळो आहे. 
मळा कांही सुचेनासं झाळें आहे. पण माझे समाधानही झाळेळे नाही. 
तेव्हां मी भाणखीं अधिक काय विचारू £ 
श्रीवसिष्ठ--रामा, असा संदिग्ध मनाने राहू नकोस. तर संशय 
3 च्य > च, हः 
नाहींसा होईर्ता मला प्रश्न कर. म्हणजे संशयाबरोबरच भक्षानाचाही 
क्षप होऊन तूं परम स्वभावांत विश्रांति पाबशीळ, 
श्रीराम--कारण नसल्यामुळें सृष्टीच्या भारभींच कांही उत्पन झाळे 
नाही, दह्या भापळा सिद्धान्त मळा कळला. पण हा बिषयांबिषयी भ्रम 
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कोणाला होतो, हें अजून कळळें नाहीं. त्याविषयींचा संशय अद्यापि जात 
नाहीं. लाचें कारण काय १ 

श्रीवसिष्ट--मी सांगितळेळा सिद्धान्त जर तुळा कळळा आहे, तर 
संशय कां जाऊं नये £ पण तुळा भद्यापि संशय भाहे, हेही खर; व 
त्याचें कारण अभ्यासाच्या अभावी ज्ञान दृढ झालेळें नसणे, हेंच आहे. 
चित्ताची अविश्रांति हेंच नानासंशयांचें बीज भाहे. 


४५ _१ ४५. 


श्रीराप--जगद्वांतीचही जर कारण नाही, तर ही भभ्यासात्मक 
भांति कोठची आढी १ 

श्रीवासिष्ठ--_रामा, कोणतीही भ्रांति नसेना कां £ तथापि जीवन्मुक्तांच 
चिद्धनात्मक सवे वस्तूंशी॑ जसा व्यवहार व्हावा तशीच तुझीही चिद्वनात्मक. 
अम्यासप्रद्रत्त होऊ दे. 

श्रीराम--भगवन्‌ , आपल्यासारख्या सवे जीवन्मुक्तांच्या दृष्टीनें सवे 
जगद्भभ शांत झाळा असतां त्यांना या अध्यात्मशासत्ररूप शब्दसंपत्तीने 
उपंदेशयास पात्र भसलेल्या आम्हांसारख्यावर उपदेशानुप्रह कसा करतां 
येतो £ त्यांच्या लया प्रत्तीचे कारण काय १ 

श्रीवसिष्ट--त्यांच्या उपदेश्शादि से व्यवहाररूपाने अरह्मच ब्रह्मामध्ये 
स्थित आहे. कारण इतरांच्या दृष्टीनें बैध, मोक्ष, हयाचे उपाय इत्यादि जरी 
असळे तरी तत्त्वज्ञाच्या दृष्टीनें ययांतीळ कांही नसते. 

श्रीराम-_-भज्ञदृष्टया प्रसिद्ध भसळेळी ही जगत्सत्ता कशी उपस्थित 
झाळी आहे १ 

श्रीवासिष्ट--अक्ञानाने. कारण जीबन्मुक्तीच्या एर्वी दुसरी अनुभवासिद्ध 
सत्ता आम्हांला भासढी नाही. तर मग तत्वबोध तरी कोणाळा होतो 
म्हणून म्हणशीळ तर सांगर्ता-तो भज्ञाळा होतो. जसा निजळेलाच पुरुष 
जागा होता; जागा असलेला जागा होत नाही, त्याप्रमार्णे ज्याला तत्वज्ञान 
नसतें तो बोधाचा विषय होतो. बोधालाच आम्ही अह, त्वं इत्यादि नांवं 
देतो. कारण अश्या कल्पित भेदावाचून मुळी शब्द-व्यवहारच होत नाहीं. 
यास्तव झुद्ध अद्वैताचाच आश्रय करावा. क्ञेयविषय सत्य आहे, भल्या 
अभिनिवेशाने प्राप्त होणारा बंध तत्त्वज्ञानाने क्षीण होतो. तत्तज्ञांना सत्य 
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ब्नेय दिसतच नाहीं, त्यांची ज्ञतिच भवरशिष्ट प्रारवभोग भोगावयासाठी 
नाना मिषयाकार होत असते. त्यामुळें त्यांना पुनः बद्ध होण्याचा प्रसंग 
येत नाहीं, जञत्तीच्या बळानंच सिद्ध होणाराही बाह्य पदार्थ भ्रांतिमात्र आहे, 
असा तत्त्तज्ञांचा निश्चय भसतो. त्यामुळें त्यांना त्यांच्या सत्यत्वाची 
भ्रांतिच कधी होत नाहीं. 

श्रीराम--पण भगवन, स्वभ सत्य किंवा असत्य, कसेही जरी माने 
तरी ते दुःख देतेच. लयाप्रमाणेंच हा प्रपंच कसाही जरी असळा तरी 
दुःख दिल्यावांचून कांही रहात नाहीं. यास्तव दुःखद्यांतीचा कांही उपाय 
सांगा, कारण भगोद्र ती झाली पाहजे आहे. 

श्रीवाति--भात्मज्ञानशून्य अज्ञांच्या दूःखांचो सकारण शांति व्हावी 
म्हणन तर आम्ही या बिक्षेपांत पडला आहो. रामा, ही जगत्त्थाति सखप्त!- 
प्रमाणे आहे, इतके ठरळें म्हणजे हा सवे आकारग्रहरूप भ्रम आहे, असें 
समजतें. पिंडम्रहतेचा बाध होतो व त्यामुळे दुःखाचा उपशम होतो. 
पूबीपर विचार करूं ढागलें म्हणजे बोध अवश्य होतो. व स्थूलस्वप्न- 
भावना निवृत्त होते, 

श्रीराप-_ज्याची भावना कृश झाडी आहे, तो जगाला कसे पाहतो १ 
लांचा हा संसारनम कसा दांत होतो £ 

श्रीवसिष्ठ--वासनाशून्य पुरुष ज्ञान उत्तरोत्तर जसे जसे पारपक्त होत 
जाडैळ तसा तसा जगाला उदध्वस्त झालेल्या नगराप्रमार्गे, असत्‌ आमभा- 
साप्रमाणं, पावसाच्या योगाने धुवून गेढेल्या चित्राप्रमार्णे पाहतो. शेवटी 
तर लाची जगद्वासनाही विलीन होते, त्यामुळें ता. मदह्यात्मा अतिशय शांत 
होतो. जगद्वासना अनेक जन्मापासून रूढ जरी झाळेळी असली तरी 
यथार्थबिज्ञानानें शांत होऊं शकते, रामा, पिंडप्रहश्नम निवून गेला म्हणजे 
चित्त निराधगोरवापासून मुक्त होतें. ते आत्ममात्र होते. त्यामुळें जगाची 
आस्था सुटते. सवे संकल्पमात्र होते. मग दुःख कोठून होणार £ चितूर्न 
चिद्िषयोन्मुख होणे हेंच चित्त भाहे, पण या शास्त्रांत सांगितल्याप्रमारणे 
विचार केला भसतां वासना झांत होते व चित्तही विषयोन्मुख होत नाही. 
चित्त भंतमुख झालें कीं दुःख तत्काळ नाहीसं होते; पण चित्त अचित्त 
कसे होईल, म्हणून ग्हणशीळ तर सांगता, चेत्याचा मुळीं संभवच नस- 
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त्यामुळे चित्‌ त्याकरितां उन्मुख होत नाही व त्यामुळे चित्त अचित्त 
होऊं शकते. 

श्रीराम---भगवन. चेत्य जर सवथा संभवत नाही तर त्याचा जो 
झनुभव येतो त्याचा विषय कोण १ शिवाय भनुभविठेल्पा विषयाचा 
अपहूव कसा करितां येईल £ 

श्रीवासिए--अज्ञाच्या दृष्टीनें असलेळें जग तात्विकदृष्टया खरें नव्हे, 
कारण अज्ञांच्या दृष्टीने जन्म-नाशयुक्त असळेळे जग तत््वज्ञालळा संभवनीयच 
वाटत नाहव, तर मग त्याचा अनुभव कसा येतो, म्हणून म्हणशीळ तर 
स्वप्नांतीळ जगाप्रमाणें अते समज. जागम्रतींतीळ संस्कारांमुळेंच स्वप्न 
दिसते, असं म्हणतां येत नाही, कारण जाप्रतींतीळ विषयच जर स्प्नांव 
भासते तर ते विपरांत भासले नसते, जल जाग्रतींत असतात [कवा भास- 
तात तसेच भासळे असते. पण तसं होत नाही, जाप्रतीत सेळेडी स्त्री स्तरप्नांत 
दिसते; त्याचप्रमाणे सखप्नांत जळलळेळे किंवा पडळेळें घर उठल्यावर 
जसेच्या तसेंच्या तर्सच दिसते. जाग्रतू व स्वप्न यांमध्ये जर कांही संबंध 
अथवा दोघांचे ऐक्य असते, तर दोन्ही अवस्थांमध्ये पदाथोर्चे भान 
समान झाळं भसते. 


श्रीराम---भगवन्‌ , जाप्रतू-पदाथच सप्नांत भासत नाहीं, तर तें 
ब्रझ्नच तसे भासते, हें मी मानता; पण आतां मळा एवढाच संशय भाहे 
कौ, ते अन्य ज्रह्म भपूर्वे जगतून्भाकाराने कसं भासते १ 

श्रीवसिष्ठ--राघवा, अपूर्व पदार्थच स्वप्नांत भासतो, असा कांही 
नियम नाही; तर कांहीं परवा कधीदी न आअनुभविलेळे पदार्थ स्वप्नांत 
दिसतात व कांहीं अनुभविलेळ दिसतात. सृष्टीच्या आदि-मध्य-अंतसमयी 
पदार्थ ज्या ज्या आकाराने अनुभविळेळा असेळ त्या त्या आकारानेंच 
तो भासतो. यास्तव सर्वे अह्माकार आहे, असा दढ अभ्यास केळेळ[ 
असल्यास स्वप्नांतही तसाच भास होईळ 

श्रीराम--खरं आहे. आपल्या या उत्तम” बोधाने जाप्रज़गतूही स्वप्ना- 
पम॒कच भासते. हे मी समजळा, पण तसळलाही हा जगदयक्ष एकाद्या उप्र 
प्रह्माप्रमाणें बाधा करीत भसतो तेव्हां त्याची द्यांति कशी होणार £ 
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श्रीबासिष्ट--रामा, याच्या चिकित्सेचा विचार हा एकच उपाय आहे. 
यास्तव हें संसारस्वप्न कोणाला कारणानें झाळें आहे; याचा विचार 
करावा, रामा, कार्यीहून कारण मिन नाहीं या गोष्टीचा चांगळा विचार 
करून या भ्रमार्चे कारण काय भाहे, ते सांगा पाहूं 


श्रीराम---भगवन्‌ , स्वप्नभ्रमाचे निमित्त चित्त आहे. 

श्रीवसिष्ठ--मग झाळें तर; तेंच महा चिद्धन चित्त स्वप्नादिरूपानें 
स्थित आहे, दुसरें कांही नाहीं, अर्स समज. 

श्रीराम--तें खरं. पण शाखा, पार्न, फुले इत्यादि भवयव व रक्ष 
( भवयवी ) यांचा तादात्म्यरूप ऐक्यभाव जसा स्वगतभेदसहिष्णु असतो 
तसाच चित्त व जगत्‌ यांचा ऐक्यभावही भेदास पात्र आहे, असं कां म्हणू 
ये £ जगदादि-समष्टि चित्ताच्या योगाने निरवयव ब्रह्मामध्ये राहीळ 

श्रीवसिष्ट--पण जगत्‌ संमवेळ तर ना हे सवे म्हणावयाचे! तं 
मुळीं जर संभवतच नाहीं तर त्याची एकता कोठली व भवयवता तरी 
कोठची £ तस्मात चित्तत्रमॅरूष जग अजर, शांत, अज व भखंड 
ब्रह्म आहे. 

श्रीराम--गुरुवय, मी आतां सवे समजला. साष्टे, स्थाते, ल्य 
इत्यादि सद भ्रम काकताढीय न्यायाने झाळे आहेत. द्रष्टट्व, भोक्तृत्व 
इत्यादि सवही परम पदी झाळेळे भरमच होत. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, तीन प्रकारची दृष्टि आहे. एक पामरद्ष्टि, दुसरी 
योक्तिकदष्टि व तिसरी तत्त्वदष्टि. त्यांतील पहिळीचें निराकरण पुढच्या दोन 
दृष्टींचा आश्रय करून करावे व दुसराचे तिसऱ्या दृष्टीच्या आश्रयाने करावे, 
असा तत्त्वज्ञांचा संकेत आहे. त्यास अनुसरूनच मीही या शास्त्रांत सवे 
दृष्टी ब त्यांचे द्रष्टे जीव नाहींत, जगाची शून्यता व भ्रमही नाहीं, इतकी 
स्थिति येईतो ( म्हणजे नित्य अपरोक्ष परमानंद त्रह्मा्रेकवस्तु-स्थितिपर्यंत) 
या विश्वाचा निर्णय केळा आहे १९०. 

खरगे १९१--अज्ञानामुळें तरद्मव जगदाकार भासते व निवाण, तत्त्वहानी पुरुषा- 

"चाच विषय आहे. 

श्रीराम--मुनिवर्य, तर मग हें जग परतत्त्वाचा विवते आहे. त्या» 

मुळेंच तें कधी उत्पन व नष्ट होत नाहीं, ही विक्षेपश्चक्ति-मनधान आअविद्याच 
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योक्तिकदृष्टीनं भासत आहे. पण तासतविकदृष्टया पाहिल्यास ती भ्रांतिही 
नाही. तर केवळ त्रह्मसत्ताच आहे. 


श्रीवसिष्ठ--राघबा, खरें आहे. काकताढीय न्यायाने अतक्ये आवि - 
दयेच्या योगानें ब्रह्मच स्वरूपांत जीवरूपाने भासते ब तंच सतःळा जग 
समजते. 

श्रीराम--पण भगवन्‌, मळा मोठें भाश्वर्य वाटते को. महाप्रलय- 
समयी दिशादि कांही आश्रय नसतांना अपरिध्छ्न चिदाकाशाचा प्रकाश 
कसा संभवतो 2 त्याचप्रमाण मोक्षसमयीं ते स्वयं कसें प्रकाशमान होतें: 
( मित, पडदा इय्यादि कांहीं तरी आधार सांपडल्यावांचून सूर्ये, दीप 
इत्यादिकांचा प्रकाश जसा व्यक्त होत नाही त्याप्रमाणें चिदात्म्याचीही 
निराधार भभिव्यक्ति असंभाव्य आहे. ) 

श्रीवतिष्ठ--खरं आहे. हें मोठंच आश्चवध आहे, यांत काही संशय 
नाही. कारण निराधार प्रकाश कोठेही दिसत नाही. पण लाला 
काय करणार £ ल्याळहा आमचा काय इलाज आहे 2 तथापि यथार्थ 
अनुभवबलारनेंच त्याच्य संभावना करणे भाग. आहे. तूं चांगला विचार 
करून पहा. कारण ती चिति सूर्यादिकांच्याही प्रमभेची प्रभा आहे. ती 
अेधकारामध्येंही प्रकाशमान होते व सूर्योदयानंतर इतर प्रकाशादिकांसह- 
वर्तमानह्दी राहते. सयादिकांचा प्रकाशही मित, पडदा इत्यादि आधार 
असले तरच सिद्ध होतो अस नाहीं. तर तोत्यांच्याबांचूनही राह शकतो. 
ता ला भाधघारांवर स्पष्ट भासती इतकच काय तं. त्याचा प्रकाशता 
भित इत्यादिकांमुळे सिद्ध होते कंवा ती तत्प्रयुक्त आहे, असे मुळींच 
नाही, उलट मित ब तिचे भासन सूयदिकांच्या प्रकाशसखभावामुळेच 
सिद्ध होते, भिंतीच्या संबंघापू्वांच भाकाशांत प्रकाश जसा दिसतो 
तसाच सृष्टीच्या पूर्वा प्रलयसमर्याही हा निर्विषय आत्मा असतो, भसे 
समजावे आणि याप्रमाणे निराधार चित्संनावनेची सिद्धि होत भसल्या मुळें 
तीच सगोच्या आरंभी जगाच्या आकारानें मिथ्या परिणाम पावली आहे. 
जशी स्वप्नादिकांमध्ये तज्ीच ती एक चितूच आतांही द्रष्ट-दर्यात्मक होऊन 
भासते, तीच स्वयंप्रमा देवी.भास्य विषय व भाव भाहे. एकच चित्‌ 
तन ख्पांची होऊन सष्टिसमयी व्यक्त होते. भद्या भासुर रूपाने भासर्ण 
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हाच तिचा स्त्रमाव आहे. स्त्रभाव हाच मायाश्याक्ति आहे. तिच्या भअघ- 
टित घटनाचातुयोमुळे प्रथम उदय पावळेली चिद्दीतिच अशी प्रकाशित 
होते. यास्तव हें जग आदि--भंतरहित आहे. तिचे सर्गरूपा्ने भान, हेच 
सर्ग होत. पण अज्ञ जनांना या गोष्टीचें जसें मोठे आश्चर्य वाटते, तसें 
तत्त्ववेतत्यांना ते वाटत नाहीं. कारण आम्हांला हं सवे स्वभावभूत आहे, 
असेंच वाटते. त्यामुळे भम्नीच्या त्वभावभूत दाहाप्रमाणें याचेही आश्वय 
वाटत नाहीं, या कारणानें ही दृश्यदर्शेन सावोत्ति भकस्मात्‌ जरी भाहे, अशी 
वाटली तरी तत्तारचें अनुसंधान केल्याने लागळीच क्षीण होते. (तत्त्वानुसंधान 
कर्से करावयाचे तंही सांगतात.) सृष्टांच्या पूर्वी कोणी भास्य विषय नव्हता व 
मासक नव्हता. पण खांब्राकड पाहून हा पुरुष असावा, असा 
प्रत्यय जसा यावा, त्याप्रमाणे मिथ्या-ज्ञानवश्यातू आत्म्याच्या ठिकाणीं दविता- 
भान ( द्रैताचे भान ) झाळे आहे. त्यामुळें हे दवेतमासन चित्तांत आहे. 
सृष्टीच्या पूर्वी भास्य पदार्थ नव्हता. पण त्याबरोबरच सवे भासक ।चिदा- 
त्माही नव्हता, भसे म्हणतां येत नाही. कारणाचा अभाव असल्यामुळे 
कवळ चिदाकाशच दवेतरूपाने भासते, असें म्हणणेंच माग आहे, बरे 
कारण आाहे, म्हणून म्हणावें तर तें कोणते, ते सांगितढें पाहिजे. पण ते 
कोणालाही सांगतां येत नाहीं, सृष्टीच्या प्रारंभी जगाचे जे भान होते 
लाचा जाप्रत्‌ , स्वर किंवा सुषाति यांतील एकाद्याही अवस्थेमध्ये भतर्भाव 
होत नाहीं. यास्तव त॑ चवथी, तुयावस्थाच होय. असो; रामा याप्रमाणें 
तत्वाचे. भनुसंधान करून तत्त्वास जाणावे. नंतर भूमिकापरिपाकक्रमानें 
तं दढ होईतो सवे व्यापार सोडून निर्निकर्पसमाधींत स्थिर व्हावे. अज्ञ 
जनांनी वारंवार भोग घेऊन शेबटीं वेराग्याने सोडळळें हे॑बिषयजात 
कोणी कुजनार्न घे म्हणून सांगितलें तरी घेऊं नये. कारण विषय- 
म्हण करू लागळे म्हणजे त॑ भोगळांपट्यास कारण होते व समाधि- 
सुखाचा विघात करतें १९१, 

सर्गे १९२९--प्रबुद्ध राम आपला बोध गुरूपुढे प्रकट करतो. 

श्रीराम--हर हर ! आम्ही दीघे काळ या संसारसंज्ञक परमाकाशांत 
केवळ भज्ञानामुळे भ्रमण करीत राहिला होता. आात्मतत्त्वाचा साक्षात्कार 


कय 


झाल्यावर ही सवे जगड्भौति मुळींच नव्हती, भातां नाहीं व पुर्ढे नसेळ, हें 
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निश्चयानं कळतें. सवे शांत, निराधार तत्त्व पसरळें आहे. सृष्टीच्या पूर्वी तिच्या 
आरंभीं, परलोकॉ, स्वभादिकांमध्ये, कल्पना इत्यादिकांत एक चितच चेला 
प्रमाणे भासते. पुरुषास केवळ भ्रांतीमुळे बंध होतो. पण वस्तुतः हें दृश्य 
नाहीं, दृष्टा नाहो, सगे नाही, जगत्‌ नाही, चिदाभास नाहीं, जाप्रत्‌ 
नाहीं व स्वमही नाही. तर हं कांहीं तरी असत्‌ आहे. ही आंति भसद्रप 
असल्यामुळेच हिच्या कारणाविषयीं विचार करणेंही युक्त नव्हे. तत्तज्ञान- 
रूप पदामध्ये भ्रांति संमभवतच नाहीं. खमांतीळ आपल्याच मरणाप्रमाणे 
हा भरांतीचा मिथ्या अनुभव भाहे. पण अज्ञान नेहमींच ज्ञानाने नाज 
पावत असतें. यास्तव हा भ्रम विचाराने क्षीण होतो. बालकाळा 
वताळाचा भ्रम जाम्रतीतच होत असतो. त्यामुळे जागरामध्ये प्रथक्ष पाहि - 
ठेलीही भ्रांति असू शकते. अथात्‌ जागरावस्थेंत दिसणारे हे जग यथाथे 
ज्ञान आहे, अर्स म्हणतां येत नाही. पण असला हा भ्रम कां झाळा, असा 
प्रश्न करणेंही युक्त नव्हे. कारण प्रश्न विचारासाठींच नेहमीं होतो. पण 
विचाराने सुद्धां सत्‌ वस्तूचाच लाभ होतो; असत्‌ वत्तूचा ळाभ होत नाही. 
प्रमाणत: विचार करूं लागळे असतां जे सांपडत नाही, ते अतत्‌ होय. 
असलें असत्‌ अज्ञानच जगाचे मूळ भाहे. ह्यामुळे जगाचा भनुभव हा 
श्रम भाहे. अज्ञान व त्याच कार्ये जग यांचें मूळ सत्‌ कां मानूं नये £ 
म्हणून म्हणावें, तर प्रमाणांच्या योगानें परीक्षण करू लागळे भसतां जें 
नाही, भसा निश्चय होतो त॑ सतू-पासून झालळेळे कसे असेळ £ सवेत्र 
पाहिल्याबरही ज्याचा उपलंभ होत नाहीं तो पदार्थे विद्यमान कसा अस- 
णार ? यास्तव कोणत्याही प्रकारची भ्रांति कधीही संभवत नाही. तर हुं 
सवे आवरणरहित बिज्ञानबन तत्त्वच पसरळें भाहे. ते भापल्या निरतिशय 
परानंदांत स्थिर भाहे. कोणाळाही त्याचा अपहार करतां येत नाहीं. विद्वान्‌ 
त्याचेंच सेवन करीत भसतात. अहं, त्वं, इत्यादि भावरण--पारेच्छेदशून्य 
ठिळं ते सर्वेतः विकसित झाळेळें भसते १९९. 

सगे १९३--राम नित्य भात्मस्थितोर्चे वणन करतो. 

श्रीराम--भगवन, त्या परम पदास देव किंवा क्षे जाणत नाहत. 
जळाच्या जलत्वाप्रमाणें त्रह्माचें हें जगत्व आहे. ज्या जीवाळा परम 
तत्वाचा साक्षात्कार होतो त्याचा हा संसारापेशाच शांत होतो. भवन 

(५२) ६३-७-६-१२ 
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गेळें कीं संसाराचा भस्त झालाच म्हणून समजाव, त्रिविध ताप व विषय- 
तृष्णा इत्यादि शांत झाल्या कीं मोक्षपुखाळा भारंभ होतो. नंतर जीव 
सर्व व्यवहार करीत असला तरी कांहीं करीत नाहीं. भाम्हां तत्त्वज्ञांच्या 
दृष्टीनें अविद्या, भ्रांति, दुःख, सुख, इथादे कांही नाहीं. तर सवे सुद्ध 
ब्रझ्मच आहे. भगवन्‌, भापल्या अनंतानंत उपकारांनीं मी भाता भज्ञान- 
निद्रेपासून जागा झाला आहे. माझ्या सवे कुदषश्टि झांत झाल्या 
भाहेत. मो आतां तेंच शांत सवे प्रकारच्या वेषम्यान 
रहित झाळेळे जंग पहात आहे. विवेकदृष्टीन॑ पाहिळे अततां 
हें जग केवळ ब्रह्मच दिसते. मी प्रवीही कोणी अन्य नव्हता व 
आतां ही नाही. तर पूर्वी त्रह्मच होते व आतांही तेंच आहे. पण एवढा 
वेळ तच आपल्याला जाणत नव्हतें ब आतां जाणत असल्यामुळे स्वस्व- 
भावांत स्थित भाहे. नोळत्वाभाव व नीळत्ब या दोन्ही अवस्थांमध्ये 
आकाश जसं एक तसे अज्ञात व ज्ञात या दोन्ही अवस्थांमध्ये अद्य एक. 
गुर्वये, अनेक सुकृत पारिपाकामुळे भातां मळा ज्ञान झाळें भाहेव ह्या 
कारणार्नें मी स्वतः निर्वाणच होऊन राहिला आहे. आतां माझ्या सव 
शेका निवृत्त झाल्या आहेत. मला कश्याची इच्छा राहिळी नाही, त्यामुळेच 
मी भातां सुखाने रहात आहे. जाणण्यास योग्य असळेळें पुरुषार्थरूप मी 
जाणळें आहे. आज्ञांस अप्राप्य असलेल मोक्षसुख मला प्राप्त झालें 
आहे. संसार-भनथेरूप वस्तुजात अस्त पाबळे भाहे. माझें अंत्य साक्षा- 
त्काररूप निजस्वरूप उदय पावलं आहे. या माझ्या सरूपांत मरण, 
जन्म, व्याधि इत्यादि भनथीचं नावही नाहा १९३. 

खरी १९.४--राम स्वतः जाणलेळें आत्मतत्त्व, जगत्तत्त्द व निवोणसाधन सुरूना 

निवेदन करितो. 

श्रोराम-सवं जीवांच्या सवे मनोवृत्तीमध्ये जेव्हा जेव्हां ज्या ज्या 
भोगनिमित्ताने जसा स्वप्रकाश चिदात्मा भासतो ( विवते पावतो ) 
याप्रमाणे तेव्हां स्वतःच नाना जावत्वाचा अनुभव घेतो, ( म्हणजे 
आपल्या मयाशक्तीमुळें तो स्वतःच त्रिपुटीमावानें बिवते पावतो ). एका 
निरबयब परम सूक्ष्म बह्मामध्ये अनेक जीवांनी कल्पिळेळे भनेक सगे राषट्र 
शकतात, एवढयाझा रत्नामध्ये घरभर पसरणारे किरण कते राहतात £ 


६ नि्वाणप्रकरण--उत्तराधै-सगे १९४. १५९९ 


तसेंच भनंत सगे स्वभावांत राहतात. कारण स्वरूपांत स्वरूपाळाच 
अवकाद्य सांपडत नाहीं, भआर्स मुळींच होत नाहीं. प्रत्यक्ष ब भ प्रत्यक्ष 
जग या महातत्त्वांत अगदीं मोकळेपणाने राहुं शकतें व व्यवहारही करतें. 
त्यांत ज्या जीवांचा समानकरमवासनानिमित्त अध्यास असतो त्यांचा पर- 
स्पर संबंध होतो. आक्ञानदृष्टया प्रत्येक अणुरेणूंत ब्रह्म आहे वः 
ज्ञानदृष्टया त॑ कशांतही नाहीं. कारण सृष्टि असेल तर ते त्यांत 
राहणार को नाहीं ? सववत्र चिद्धन आहे. तेव्हां त्यांतील सगोची 
गणना कोण कोठवर करणार £ अवबयवीहून अवयवित्व जसं 
पृथक्‌ नाहीं, त्याप्रमाणें परमात्म्याहून सर्गता पथक नाहीं. त्याचा भेद 
नाममात्र आहे. कांहीं कारणच नसल्यामुळे एक ब अनंत आल्मयापासून 
जगत्‌ इत्यादि अनथे उत्पनच होत नाहींत. स्फुरण पावणारी हो ज्ञततिच 
कतेरूप अखंड ज्ञेयता निमीण करते. वेराग्यानें सवे भावांचे तत्तज्ञान 
झालें असतां त्याच्या योगानेंच भावांचा बाघ होतो आणि त्यांची तमात 
झाली कौ, स्वतः भक्षय तत्त्व देहादि क्षयिष्णु पदाथाच्या तादाल्याचध्यासा- 
पासून मुक्त होतें. तेंच समाधान व निर्वाण होय. भगवन्‌ , परमपुरुषा्थे- 
रूप बोध अंत्यसाक्षात्काररूप वृत्तीर्न जाणला जात नाहीं. कारण जडबुद्धी- 
मध्ये त्याळा जाणण्याचें सामथ्ये नसतें. बोघधार्नेही बोधे जाणला जात 
नाही. कारण तो भापणच आपल्याला कसा जाणीळ ? तस्मातू अध्यास- 
परंपरा चरम साक्षात्कारबुद्धिपरंपरेने शांत होते. ती शांत झाडी को. निल 
प्रबद्ध भसळेलाच आत्मा धुके गेळं असतां जसा सूर्य तसा व्यक्त होतो. 
तोच निल निरतिशयानंदलक्षण परम पुरुषार्थ आहे. साक्षात्कारामुळे सवे 
कर्गेफळांविषयीं वितृष्ण झाळेल्या विरक्त संतांना निर्वाण प्राप्त होतें. 
ज्याचा भात्मा मोहनिद्वेपासून मुक्त झाला आहे, ज्यानें आपल्या बाह्यत्ती- 
चा निरोध केळा आहे व जो केवळ स्वभावांत स्थित झाला आहे, तो 
कशाचे प्रहण करीत नाहीं व कश्याचा त्याग करीत नाही. जो व्युत्यान- 
समयीही जशाच्या तसाच असतो तो विषयासंगाचा अभाव असल्यामुळे, 
मनोमननवान्‌ भसळा तरी मन, मान व मनन त्यांनीं रहित व हामुळेंच 
दीपाप्रमाण प्रकाश करीत असला तरी भक्रिय ब उदासीनासारखा असतो. 
तर्वसाक्षात्कारानंतर पुरुषाची बोधमात्र सत्ता राहते. कारण जगाचा 


१६०० बृह्योगवासिष्ठसार, 


बाध झाल्यावर एक साक्षि चिन्मात्र सत्ताच अवशिष्ट राहते. पुरुष त्या 
सत्तेमध्ये स्थित असतां त्याच्या ल्या दशेर्चे वणेन करवत नाहीं, यावेळी 
परा सत्ता अवशिष्ट राहते कीं नाहो, हे सांगवत नाहीं, कारण सामान्य 
सत्तेची ( बोधाची ) ती पराकाष्ठा आहे. सर्गेही तन्मय आहे. यास्तव 
सवे शांत व अब्यय आहे. जह्या, विष्णु, हर इय्यादिकांनाही ते निराति- 
दायानंदरूप अतिशय प्रिय असते. ते त्याची स्पृहा कारतात. यास्तव 
तेंच निर्वाण होय. सवे जीवांना सवेदा अत्यंत स्पृहणीय असलेली वस्तु 
एक 'ेतन्यच भाहे. तें सर्वकाळी ब सवे देशामध्ये सवे वस्तूंच्या सरू- 
पाम सदा भसते. तंच स्वयंस्फरार्तरूप झुद्ध तत्त्व होय. यास्तव 
त्याचें अद्शन ( लोप ) एक क्षणभरही होऊं शकत नाहीं, संसार 
अतिशय दुःखरूप आहे व निर्वाण भतिशय सुखरूप आहे. सोम्यजळ 
कोशस्थ तरंगमंडळास जसं व्यक्त करतं याप्रमाणे महाचित्‌ अव्यय चेत्यास 
चेतित करिते. ते स्वतःच चेल ( विषय ) होऊन स्फुरण पावर्ते. अज्ञा- 
नाने आदत झाल्यामुळे जडप्राय व परमार्थाकाशाचे कृत्रिम कॅषच अश्या 
जौबांनीं जशी जशी भावना करावी तसा तसा तो अज्ञात भाष्मा होतो. 
स्वम्ञांतून उठलेल्या ( जागा झालेल्या ) पुरुषाळा स्वम्तांत पाहिळेळं स्वबं- 
यूचे मरण अथवा जीवित जसं सत्य वाटत नाही त्याप्रमार्णे तत्त्वक्ञाळा 
सवे दृर्याविषयीं सत्य भावना अथवा तत्परयुक्त हषे ब शोक होत नाहींत. 
कारण जं दश्यादि त्रिपुटीरूप तें सवे शांत शिव आहे, अस मनांत सम- 
जळे म्हणजे मग भ्रांतीचा उद्भव कसा होणार £ यथा्थेबोध झाला कॉ 
भोग त्र त्याचे उपाय यांविषयी वेराग्य उत्पन्न होते. वेराग्याच्या योगाने 
बोधाचा उदय होतो ब बोधाने वेराग्य दढ होतें. म्हणजे मित प्रका- 
झाला व प्रकारा /भितीला जसा सिद्ध करतो त्याप्रमाणे वेराग्य व बोच 
परस्परांस सिद्ध कार्रतात. वितृष्णता हेंच बोघधाचे बोधत्व भाहे, ज्यांत 
वितृष्णता नाहीं, ते पांडित्य म्हणजे मूखेताच होय. वैराग्य व बोध पर- 
स्परांकडून दाद्धि पावणारे जरी भसळे तरी सत्यच होत. चित्रांतील अग्नी- 
प्रमाणे ते काये करण्यास असमथे आहेत, असे समजूं नये. कारण 
बोध व वितृष्णता यांची निरतिशय संपात्तिच परम आनंदरूप व आत्यं- 
तिक दुःखक्षयरूप भसल्यामुळे मोक्ष आहे. कारण अबोध हच 


६ निर्वाणप्रकरण-उचरापै-सर्ग १९५. १६०१ 


बंधाचे मूळ व तष्णाच बंध आहे. यास्तव त्या दोघांचा क्षय हाच 
मोक्ष असं म्हणतां येणं शक्‍य आहे. भगवन, माझा बोध व 
वेराग्य या दोघांचीही अतिशय वाद्दे झाळेळी असल्यामुळे मी 
आतां कृतकृत्य झालो आहे. आत्माराम, शांत, विरक्त व निरहंकार 
अद्या माझी आतां संकरपद्रून्य व म्हणनच भाकाशासारखी निमेळ स्थिति 
झाडी आहे. प्रभो, सहस्त्रावाचे लोकांतील कोणी एकादाच वीर्यवान्‌ 
महाप्रयासानें या संसारगर्ततून निघृन, सिंह जसा पिंजऱ्याला, त्याप्रमाणं 
वांसनाजाडाळा तोडून बाहेर पडतो, अञ्याळा आत्मप्रकाश प्राप्त झाला 
आहे व जो बोधाच्या योगाने आति शुद्ध झाढा आहे तो 
महा भाग्यवान पुरुष आपोभाप ज्यांत होतो. ज्याळा ज्ञेय कळलें 
आहे व ज्याचं चित्त संकल्पांचे उल्लंघन करून गेले आहे, अश्या वासना- 
रहित जीवन्मुक्ताने पाहिजे तर व्यवहार करावा ।कबा नये करू. तत्त्वाच्या 
मननारने सर्व वस्तु भ्रांतिमात्र आहेत अशा निश्चयाने निश्वळ राहणे, हेंच 
वासनारहित भवस्थान होय, भगवन्‌ , झुद्ध भंतःकरणाच्या पुरुषाळा सवे 
ट्र्य ब्रह्मच भाहे, भर्से स्थिर ज्ञान झाळे असतां सवे संसार-शांतिरूप 
मोक्ष आपोभाप उदय पावतो १९४. 

सग १९५--युरु रामाच्या अुभ यक्तींची प्रशंचा करितात व त्याची प्रश्नपूर्वेक् 

परोक्षा करितात. 

श्रीव्लिष्ट--बाहवा रामा, तुं आतां चांगळा ज्ञानी झाला भाहेस. 
तुर्या ही वाणी भज्ञांच्या पापांचा नाझ करणारी व ज्ञानी पुरुषांना आनंद 
देणारी आहे. हं जगत्‌ असतच आहे. तथापि ते बाघेप्रयुक्त संकल्पाने 
भासते. पण तेच, असंकल्प दृढ झाला असतां तत्त्वज्ञानाने शांत होतें. 
अ्थातू जगाचे संकल्पप्रयुक्त मिथ्या भान हाच बंध व असंकल्पप्रयुक्त 
तत्तज्ञान हेंच निर्वाण किंबा मोक्ष होय. अतिशय झांति हाच परमार्थता 
आहे. बॅंघ व मोक्ष ही ब्रह्माचींच रूपं आहेत. ज्ञानी पुरुषाची शिलेच्या 
आंतील ( मध्य ) भागाच्या स्थिताीसारखी जी व्यवहारकालीही ख्थिरब 
निर्विकार स्थिति तीच शुद्ध मुक्ति होय. या पदी स्थिर होणे ६च 
आमच्या सारख्या जीवन्मुक्तांची समाधि व व्युत्यान काळीही असलळेलो 
समस्थिति होय, ब्रह्मा, विष्णु, महेश्वर इत्यादि सवे याच पदी स्थिर 


१६०२ बृहद्योगवासिष्ठसार. 


राहतात. ज्ञानी व्यवहार करीत असतांनाही शांत राहतात. यास्तव रामा 
तं भातां याच आमच्या प्रसिद्ध पदाचा आश्रय करून रहा. 

श्रीराम---भगवन्‌, आपल्या मनोहर उपदेशामृताने मी आतां तृप्त 
झालो आहे. त्रह्मामध्ये हे सवे अत्तत्‌ ब अनाकार जग भासतें. ते मृग- 
जलासारखं, पाण्यावर्रींळ तरंगांसारखें, सोन्यांतीळ कर्डेपणा इत्यादिकांसा- 
रखे अथबा समांतील पवेतासारखे भाहे. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, तुला जर खरोखरच तत्त्वज्ञान झालं आहे तर 
माझ्या शंकार्चे समाघान कर पाटूं. भसा हा नित्य अनुभवास येणारा 
पिस्तीणे जगाचा भाभास विदयमान कसा नाही £ 

श्रोराम--भगवन, हें सुळीं कांही एरवी उत्पनच झाळें नाही. लामुळें 
बैच्यापुत्रासारख्या त्याची सत्ता काल्पनिक आहे. या जगद्गांतीचे कारण 
काय आहे £ कांही नाही. मग कारणाबांचून काये कसे संभवणार  न्रह्म 
त्याच कारण आह, म्हणून म्हणाव तर त |नावकार व भक्षस्प तत्त्व स! 
कार व क्षयवाळे कर्स होऊं शकेल £ बरे ते॑ निर्थिकार ब्रह्मच विवर्ताचें 
उपादान कारण होऊन मायेच्या थोंगाने जगदाकाराने विकास पावते 
म्हणून म्हटले को जग सत्य रहात नाहॉ. ते भसत्य, मिथ्या, भ्रमरूप 
होतें. हिरण्यगभे या नांवाचे प्रथम चेतन भातिवाहिक देह धारण करून 
राहर्ते व तेंच जगद्भांतीचा विषय होतें. ते प्रथम चेतनच एका क्षणामध्य 
बर्ष, युग इत्यादि कालाचा बिस्तारभ्रम पाहते. त्यांत अकस्मात्‌ सूये-चंद्रा- 
दिकांस भवळोकन करते. केवल संकरपरूप अश्या याळा देश-कालट-क्रिया- 
युक्त भुवन भासते. तसल्या त्या जगांत हा मिथ्या पुरुष मिथ्या सर्गव्यवहार 
करीत राहतो, नतर तोच पुरुष आपल्या काहपेत भुवनांत व्यष्टि जीब- 
रूपाने दष्कमाच फळ भागात खाल ब वर भ्रमण करांत राहतो. यास्तव 
या संसाराळा निश्चयाने सत्य किंवा असत्य म्हणवत नाही. पाण्यांत डाटा 
कितीही जरी उन्मज्जनन व निमज्जन करीत असल्या तरी जलामध्ये कांही 
अंतर पढत नाहो. त्याचप्रमाणे योगानें पर तत्तवांत नेतर पडत नाही. 
जलानदु जसे जळांत तस कांह परतत्तज्ञ झुद्ध तत्त्वांत मिळून जातात. 
मळ व झांत तखामध्ये जग ब त्यांच्या क्रिया (व्यवहार) संभवत नाहींत, 
ज्ञानी प्रपंचभोगरस कसा असतो तें जाणत नाही, भभाव व भाव यांथ्या यो- 


६ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सगे १९६५. १६०३ 


गाने बाह्य दृष्टीपासून पराइत्त होऊन विषयोन्मुखत्व सोडून, समाषीत स्थिर 
होऊन आत्म्याचा साक्षात्कार केठा असतां पुरुषाची स्थिति शांत 
आत्मरूप होते. 


श्रीवसिष्ठ--रामा, बीजांकुर न्यायाने हें दर्प जअह्मरूप कारणांत स्थित 
आहे. त्यामुळें सगोदि भाव सत्‌ आहे, असें म्हटल्यास कोणता दोष येतो £ 
श्रीराम--बीजांत असलेळा अंकुर बीजरूपानें उपळन्ध होत नाहीं 
बीजामध्ये असळेढी जी त्याची सत्ता ती पृथक्‌ नसून सखतः बॉजच आहे 
त्याचप्रमाणं ब्रह्मामध्ये जर जग भसतें तर ते उपळब्ध झार्ळ असतें. पण 
तसें होत नाही. तथापि त्याची सत्ता जर मानावयाचीच भरसेळ तर ती 
ब्रह्मरूपानेंच मानणं भाग आहे. अविकार व अनाकार तत्त्वापासून विकार- 
वानू व महा भ्राकारयुक्त पदार्थ होतो, असें आम्ही कोठें पाहिले नाहीं ब 
कोणाच्या तोंडचे ऐकळें नाही- आकारराहवेत तरह्मामध्ये हे॑साकार जग 
कर्स राहूं शकेळ £2 परमार्णत मेरु सांठवेळ का £ करंड्यांद नर्स रत्त तसं 
निराकार ब्रह्मांत साकार जग राहते, हृ वेड्याचे भाषण आहे. कारण 
परत्नरह्म तादात्म्याने साकार वस्तचे आधार होते, असं म्हणर्ण शोभत 
नाहीं. साकार अविनाशि कत असेल £ क्षणिक बोधच या साकार स्वप्न- 
सदृश जगद्रूपानें उत्पन्न होतो. हे बोद्धांचें म्हणणेही उपपन्न दिसत नाही. 
कारण सगे हे. भपूवे सप्त आहे, उर्वी ज्याचा कधी भनुमव घेतलेला 
व्हता असा हा नेत्रादि प्रमाणांचा विषय होतो. पण स्वभ जाम्रत्संस्कारां- 
पासूनच होत असतें, भशी ढोकप्रासाद्वे आहे, त्यामुळें जाम्रत्‌ ब स्वप्न 
एकच; सांत कांही भेद नाही. असें जें बोद्धांचें म्हणणे आहे, ते सुसंगत 
दिसत नाही, कारण या दोन्ही भवस्था जर खरोखरच भिन्न नसला तर 
स्वप्नांत मेल्यामुळें ₹मशानांत नेऊन जाळळेळा पुरुष दुसऱ्या दिवशीं अक्षत 
कसा दिसला भसता ! यास्तव प्रपंच स्वमतुल्य नव्हे. तर मग शात्नांतही 
त्याळा स्वभतुश्य कर्से म्हणतात £ म्हणून ब्रिचाराळ तर तेंही सांगर्ता- 
प्रपंच कूटस्थ त्रह्माचे ठायी भारो!पेळेळा असल्यामुळे बाध होण्यास योग्य 
असता. म्हणन तेवढ्या ल्या भंश्यामध्य त्याच जझाशा साम्य भाहे. आतां 
कोणी म्हणेळ का ज्याळा शरीरच नाहीं त्याला खप्न कर्स होणार, तर त॑ 
ठीक नाहीं. कारण पिश्माचादिक संभवतात ब लांची स्थिति स्वप्तासारखी 


१६०९ बृद्दयोगवासिष्ठसार, 


ससते, यास्तव संविदात्म्यामध्ये स्थित भसठेळा हा संसार समवत्‌ आहे. 
म्हणूनच प्रपंच नाना भाळृतींनीं युक्त असढ| तरी परमात्मा निराकार 
राह शकतो, अथवा निराकार परमात्माच विवतेरूप नाना आकृतींनी 
स्थित भाहे, हा आत्मा सवे बंधमुक्त त्रझच आहे. ज्ञानानंतर जग दिसतच 
नाही. ते दिसर्ळे तरी त्याचा जग या रूपार्न अनुभव येत नाहीं. भज्ञ- 
दरशेतही ते अनिवेचनीयच आहे. माझी ही वाणीही संविन्मय आहे. हे 
सवे जीव त्यांच्या दृष्टीनं बद्ध भसळे तरी माझ्या दृष्टीने मुक्त भासत 
आहेत. अनेक व्यवद्वारांनी युक्त असळेळे हें जग मला भिंतीवरीळ ित्रा- 
प्रमाणे भासत आहे. कारण ह्या निराधार उद्भवलेल्या जगाळा सलता 
कसली £ तें अज्ञदृष्टया सत्य; परमार्थज्ञानवान्‌ पुरुषाच्या दृष्टीन॑ मिथ्या; 
ब्रह्मरूप पाहणाऱ्याच्या दृष्टीने ब्रह्म, ब सातव्या भूमिकेपथत अभ्यास 
केलेल्या पुरुषान्या दृष्टीने शून्य आहे. त्याचा भनुभव केवळ तत्तक्ञालाच 
येतो. सवे चिदाकाश आहे. सारांश सवे शास्त्राथोहून अतीत, केवल 
स्वानुभवगम्य, चिहृरहित, शुद्ध, चिदात्मस्वरूप व एक ब्रह्मच आहे; दुसरे 
कांही नाहीं, याविषयीं मुळोंच शंका घ्यावयास नको १९५, 

सर्ग १९९--मुरु-शाक्ञ इत्यादि उपायांनी ब्रह्म कसें प्राप्त होते, तें दारुवेवधिक- 

आख्यानानें थोडक्यांत वर्णितात, 

श्रीवाल्मीकि--हे महामते भारद्वाजा, ( अथवा हे राजन्‌ भरिष्टनेमे ) 
राजीबनयन राम असं बोळून व क्षणभर विश्रांति घेऊन परमपदी मका- 
व्यानें बसळा व अत्यंत तृत्त झाळेळा तो पुन: कोतुकारने गुरुंस म्हणाला. 
५ भगवन्‌, ब्रह्म तर बाणी व मन यांचा विषय होत नाहीं. ते स्वसंवेदय 
असल्यामुळें तुर्यावर्ष्येतच ळम्पर आहे. लामुळें ते॑ जाम्ररवस्थेतोळ 
गुरुशास्त्रादिकांच्या थोगानंही गम्य होण्यासारखे नाहो. तेव्हां गुरू- 
शास्त्र इत्यादि तत्त्साक्षात्काराच्या उपयोगी आहे कां नाही 4 

श्रीवासिष्ठ--६ महाबाहो, तुझी शंका बरोबर आहे. शास्त्र ज्ञानाचे 
कारण होऊं शकणार नाही. कारण ते नाना शब्दमय आहे वब परम पद 
तर भनाम आहे, तथापि हे राघवा, शास्त्रादे उत्तम बोध व त्याचें फळ 
( मोक्ष ) यांच्या उपयोगीं भथवा यांचें कारण ( निमित्त ) कसे होते, तें 
मी सांगतां, ऐक. कोण्या एका देशीं कावडी वाहणारे दारिदी कौरक 


६ निर्वाणप्रकरण--उत्तराघे-सर्ग १९७. १६०१५६ 


या नांवाचे शूद्र होते. प्रीष्माच्या योगानें जसा जुना दक्ष त्याप्रमाणे ते 
सर्वे दुःखानें सुकून गेळे होते. कावडी वहाणाऱ्या त्यांना वैवधिक असें 
म्हणत. असह्य दारिद्याने त्यांना अतिदाय पीड होते, उपाशी मरत 
असलेल्या त्यांनी ' भातां आम्ही आपली जठरं कोणत्या उपायाने भरावी 2? 
असा पुष्कळ विचार करून शेवटीं भरण्यांतून ठढांकर्डे माणून ब तीं 
विकून त्यावर पोट भरावे, असा निश्चय केला व लागळेच ते भरण्यांत 
गेळे. कारण आपत्काढी ज्या युक्तीने प्राण वांचतात तीच उत्तम होय, 
असो; त्यामुळें त्यांना भोजनार्रतें द्रन्य मिळार्ले. 


त्या दिवसापासून ते प्रत्यही अरण्यांतून ळाकर्डे आणून त्यावर निवोहृ 
करू ळागळे, पण ते ज्या वनांत जात होते त्यांत सवे गुप्त गुप्त रत्ने, 
काष्टे व सोनेंह होते. परंतु तयामध्ये जे भाग्यवान होते त्यांनाच ती रत्ने 
व सोने सांपडत असे. कित्येकांस चंदनाची काष्ठ मिळत; कांहीं जणांस 
केतकी, चेपक, इत्यादिकांची उत्तम पुर्ष्पे सांपडत. त्यांतीळ कित्येक 
फळेंच भाणून विकीत व त्यांवर उदरभरण करीत आणि बरेचत 
दुभाग्यवान्‌ व सार कर्स शोधून काढावे हें न जाणणारे कौरक जाळा- 
वयाची ढांकडें भाणून'च त्यांवर उपजीविका चाळवबीत होते. सारांश ते 
सवेजण ढाकडें आणावयास म्हणून एकाच अरण्यांत गेळे. पण त्यांतीळ 
प्रत्येकाळा त्याच्या माग्याप्रमा्णे ढाभ होऊन ते सवे निश्चित झाळे. 

असो; याप्रमाणें ते सतत त्या अरण्यारचे सेवन करीत असतांना एके 
जागी एकाळा एक भितामाणे ढाघळा. त्याच्या योगानें त्या सर्वाना सवे 
चिंतित अथे प्राप्त झाळे. त्यामुळे ते सर्वजण तेथें सुखाने 
नांदू लागळे, ते ढांकर्डे वाहण्यास तयार झाळे. पण भाग्यवशात्‌ सवे अर्थ 
देणारा मणि त्यांना ढाघळा व ल्यामुळे ते देवलोकच्या देवांप्रमार्णे रा 
ठागळे, तात्पर्य काष्ठोद्यमानेंच ज्यांना [पिंतामाणे लाधला आहे, भसे ते. 
कौरक सवे उत्तम धनांनीं परिपूर्ण होत्साते शान्त, सम, भय-मोह-दुःख- 
रहित व त्यामुळेच भानंदएणे होऊन राहिळे १९६. 

सगे १९७--वरौळ आड्यायिकेचें तात्पर्य व ल्याच्यायोगाने गुद भाणि शात 


यांना ज्ञानाचे हेतुत्व, 
(५३) ६३-८॥६॥११ 


१६०६ बृहयोगवासिष्ठसार, 


श्रीराम--युरुवय, या वैवधिकांच्या आख्यानार्चे तात्पये मला स्पष्ट- 
पणे कळेळ, भर्से त्यांचें विवरण करा. 


श्रीव्तिष्ठ--रामा, प्रस्तुत कर्थतीळ जे घेवाधिक तेच भूळोकचे मानव 
होत. हे महा तपरूया, त्यांचं ज दारिद्यदुःख तच भज्ञान ( ब अज्ञान- 
प्रयुक्त त्रिविध ताप ) होय. मी ज॑ महावन म्हणून सांगितळें भाहे ते गुरु- 
झास्त्र इत्यादि होय, ते जन भोगांची इच्छा करणारे असून त्यांच्या उपा- 
यांकरिता प्रयत्न करूं ळागळे, कारण माझे भोगसंघ सिद्ध होवोत, अत 
म्हणन कृपण झाळेळा जन दुसऱ्या कोणय़ाही कार्याथाची अपेक्षा 
न करितां शास्त्रादिकांमध्ये प्रवृत्त होतो. पण तो भोगाकरितांच जरी प्रवृत्त 
झाळेळा असला तरी शास्त्राभ्यासाच्या बढारने शेवटीं त्याचें कल्याण होतं. 
म्हणजे त॑ शास्त्रच प्रथम त्याळा इष्टफळाखादारने लोभयुक्त करून शेवटी 
आपल्या तात्पर्वभूत विषयांत ( परम पदांत ) नेऊन सोडते. कारण ज्या 
कामनेने पुरष शास्त्रीय उपायांचे अनुष्ठान करू लागतो ती एणे झाडी 
असतां शास्त्रावर द्याचा विश्वास बसतो आणि उत्तरोत्तर अधिक फळाच्या 
आशेने तो न कळत उत्तम पदापर्यंत जाऊन पोचतो. म्हणजे लांकड 
आणावयासाठी गेळेल्या लोकांतीळ कांही जणांना रत्वे कित्येकांना 
नवंदनाची ढांकडे, कांहींना जळण ब त्यांतीळ एका सारासारशोधक 
कोरकाळाच चिंतामणि जसा  लाघळा त्याप्रमाणे या सान- 
बांची भवस्था होते. शास्त्रविचारान॑ काय होते, ते पाह 
या तर खरं; असे म्हणून संदेह्युक्त कोतुकानें जो प्रवृत्त होतो 
त्याडाही उशीराने तत॑पद मिळते. सवे जन आपापल्या वबासनेप्रमाणे 
शास्त्रादिकांमध्ये प्रदत्त होतात. पण लांना परम फलच करसे मिळतें हे 
सांगण्याकारेतां बराळ माख्यायका प्रवत्त झाली भाहे. मानवांनी शास्त्रीय 
उपायांचे फळ आपल्या समजुतीप्रमाणे कांही जरी मानळं तरी तं त्यांस 
नेरातेशय सुख या एकाच रूपाने मिळतें. जो सतत स्वभावतःच 'परो- 
पकारामः्ये प्रवृत्त होतो त्याला साधु भर्स म्हणतात, त्याचं आचरण 
इतर लोक प्रमाण मानतात आणि स्वतः भोगांकरितां ला उत्तम भाच- 
रणाचे भुष्ठान कारतात. शास्त्राच्या परम फळाविषयीं जरी त्यांना शंका 
असळी तरी भोगप्रात्तीच्या भारेर्ने ते त्यांत प्रइत्त होतात. राघवा, 
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शास्त्रादिकांमर्ध्ये धम, अथ व काम यांचा उपदेश आहे. पण ज्रह्मबोध 
पदें ब वाक्यें यांच्या मुख्य टत्तीने करतां येण्यासारखा नसल्यामुळे त्याचा 
निर्देश त्रह्मपतिपादक शास्त्रांतही कोठें नाहो. तर वसंतांदे कालाची श्री 
( शोभा ) पुष्पे, फळें, पाने इत्यादिकांवरून जशी ज्ञात होते त्याप्रमार्णे 
शाक्षवाक्यांवरून केवळ ब्रह्म ध्वनित होते. ( याच शब्दवृत्तीला भलंकार- 
शास्त्रांत ब्यंजनावृत्त व न्यायशास्त्रांत लक्षणा म्हणतात. ) 


९१. _ हच स्की 


परंतु रामा, शास्त्र अश्या रीतीनं मुख्यवृत्त्या बोध करण्यास जरी 
समथे नसळें तरी लक्षणादि उपायांनी बोघ करण्यास समर्थ आहे. त्यामुळें 
अधिकारी पुरुषास त्याच्या श्रवणाने बोघ होतो. भ्थात्‌ शास्त्र व्यथ नाहीं. 
शास्त्रांत अतिशय उत्कषे-संपनन, व अतिशय सखच्छ ब्रह्ममोध आहे. पण 
त्याचा योग्य प्राहक पाहिजे, योग्य प्राह्कावांचून तो मिळण्यासारखा 
नाहीं, नुस्त्या-शास्त्र, गुरुवाक्य, अन्नदान, इशवरपरजन, इत्यादि उपा- 
यांनी. हा सवे-पदातीत श्रेष्ठ बोध प्राप्त होत नाही. पण शास्त्रादि ही 
त्याचीं वस्तुतः साक्षात कारणे नसतांनाही चित्तयुद्धयादि साधन- 
परंपरेच्या दारा कारणें झाली आहेत. कारण शास्त्राभ्यास करूं लागळे 
म्हणजे पुरुषाचे चित्त त्याची इच्छा नसली तरी शुद्ध होऊं लागते. ते 
अतिशय आुद्ध झाळ॑ म्हणजे अनायासाने परम पद पाहते. या 
किंवा असल्याच दुसऱ्या शास्त्राच्या योगानें अविद्येच्या सात्विक भागांचा 
उत्कषे होतो. त्यामुळें तिच्या तामस भागाचा क्षय होतो. खर्चित शास््र- 
रूपी मुख्य जलाने पुढूष आपले मनोमळ घुवू ढागळा म्हणजे शास्त्राच्या 
व ज्ञेय परमाथोच्या आचित्य प्रभावाने त्यार्चे मन अतिशय स्वच्छ होतें. 
ज्याप्रमाणे सूये व ससुद्र यांचा, परस्परांच्या सन्मुख येणें, हा संबंध झाळा 
असतां त्यांच्या स्वच्छ व प्रकाशस्वभावामुळेंच पर्वा न पाहिलेलेंही प्राति- 
बिंब अवश्य दिसतेंच, त्याप्रमाणे मुमुक्षु व शास्त्र यांचा केवळ परस्परसंबंध 
झाला असतां भातमज्ञान प्रत्त होतें. सूर्य ब समुद्र या दोघांकडे दृष्टि 
देऊन विचार केला भसतां जसे दोघांचेही परस्पर विरुद्ध स्वरूप व्यक्त 
होतें, त्याप्रमाणे शाज्ञजन्य वितेकानेंही देहांतीळ सर्वे उपाधिसंबधशून्य 
अद्वितीय क्षेय समजत. स्वविचारारने आत्मतत्तपर्रक्षणरूप जलाने चित्तवि- 
कश्प धुवून सोडले म्हणजे परम शुद्धता प्राप्त होते. ऊंतांना घाण्यांत 
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घाळून पिळढें भसतां जसा मधुर रत्त प्राप्त होतो त्याप्रमाणें शास्त्रांच्या व 
गुरूंच्या महावाक्यांचा विचाररूपी घाण्यांतून स्वात्मज्ञानरूप रस मिळतो. 
मिंत व प्रकाश यांच्या सेसगोच्या योगानें जसा आकाशभर पसरलेल्या 
प्रकाशाचा अनुभव येतो त्याप्रमाणें श्रवण व मुमुक्षु यांच्या संसगोनें नित्य 
स्वप्रकाश भात्मज्ञान व्यक्त होतें. जे शास्त्राध्ययन घम, अथे व काम या 
त्रिवगाच्याच उपयोगीं असतें व मोक्षाच्या उपयोगीं नसतें ते कितीही 
जरी विस्तीर्ण भसळें तरी तुच्छच होय. ज्याच्यापासून आत्मज्ञान होतें तेंच 
खरें शास्राध्ययन. ज्याच्या योगानें समता प्राप्त होईल तेंच खरे आममज्ञान 
आणि जागरावरस्थेतही सोषुप्तस्थिति असणें हेंच खरे साम्य आहे. पण हे 
सव शास्त्रांच्या द्वाराच प्रात्त होते. यास्तव सवे प्रयत्नाने शास्त्रादिकांच! 
अभ्यास करावा. हे रामा, त्रह्मलोकापर्यंत जी सुखे आहेत त्या सर्वोहून 
भतिहशय सुखरूप भसलेळें परम पावन पद गुरूपंदेश, ज्ञास्त्रश्रवण, सत्स, 
मागम नियम व शाम यांच्या योगाने प्राप्त होते. तंच सर्वेश्वर व 
अनादि-निधघन सुख आहे, १९७, 

सर्ग १९८--सवेत्र समद््शेन हच ज्ञानो पुरुषांच्या निर्विक्षप सुखत्थितोचं कारण 

आहे. 

श्रीवातिष्ठ-हे रघूदहा, पुनरपि चांगला बोघ होण्यासाठीं मी काय 
सांगतो ते रेक. . कारण पुनः पुनः तेच तें सांगितल्यास दुर्ज्ेय रह॒स्यही 
अज्ञांना सुद्धां सुक्षेय होते. उत्पत्ति व स्थिति प्रकरणांत वर्णन केल्याप्रमाणे 
उत्पन्न होऊन स्थित झालेल्या या जगाला केवळ भ्रांतिमात्रत्व भाहे, असें 
त्या प्रकरणांवरूनच कळळें भसतां समदशेन प्रतिष्ठित ( दढ ) व्हावे, 
यासाठीं उपशम प्रकरणांत त्याचें बरच वर्णन केलें. पण तेच आतां 
पुनः जीवितसमयींच निवाणसुखाचें दाढये व्हावे, म्हणून थोडक्यांत 
समदशेनारचेंच वणेन करतो. 

रामभद्रा, मागच्या ( पांचव्या ) प्रकरणांत सांगितळेल्या क्रमाने परम 
उपश्ममास प्राप्त होऊन सुखाने रहार्वे. ज्याला प्राप्तव्य प्रात्त झाळें आहे 
अझा तुझ्यासारख्या तत्तज्ञाने संसारदृष्टीमध्ये कसा विहार करावा, ते तुळ! 
सांगावयाचें आहे. तुझ्या इतक्या बाल्य दर्शेतंच जगाची स्थिति जाणून 
पुढे सांगितल्याप्रमाणे निविक्षेप हार्वे, सर्वाचे प्रेम संपादन करणारी व 
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सवांच्या मनांत विश्वास उत्पन्न करणारी समता धारण करून विहार 
करावा, कारण समतारूपी वेढीळा सबेसंपत्तिसुभग व सर्वेसोभाग्यबर्धन 
भर्से पवित्र फळ येतें. समतारूपी सुंदर भाचरण करणाऱ्या व या प्रस्तुत 
क्रमाने वागणाऱ्या पुरूषाळा ही सवे जगलक्ष्मी ब्ध होते. समतेच्या 
योगानें जे भविनाशी सुख मिळतें त॑ राज्य अथवा कांताजनसंगम यांच्या 
योगानें प्राप्त होत नाही. समभाव म्हणजे दंदइृश्यांतीची पराकाष्ठाच भाहे. 
तो सवे प्रकारच्या वेगास शांत करीत असतो. से दुःखांना नाहींसे 
करतो. तत्तवज्ञाचे सवे शत्रु मित्र बनतात. कारण या जगांत साम्यासृतमय 
जन दुळभ आहे. जनकादि सव या साम्यावरच भापला नि्वीह 
करेतात. कारण तं त्यांच्या चित्तरूपी 'चंद्रापासून खवलेले अमृतच 
होय. साम्याचा अभ्यास करणाऱ्या पुरुषाचे क्रोघध-लोमादि दोषही 
गुण होतात. दुःख सुखासारख॑ आचरण करत वब मरण जौबिता- 
सारखें प्रिय बाटते. मुदिता, भेत्री, करुणा इत्यादे भावना आसक्त 
स्त्रियांप्रमाण ज्ञानी महात्म्याळा क्षणभरही सोडीत नाहीत. सवेत्र समभाव 
ठेवणारा पुरुष सदा कल्याणकर गुण ब सर्वे संपत्ति यांच्या योगाने उदय 
यावलेला असतो, त्याला कशा चोही मिता नसते. सम पुरुषाला प्राप्त 
झालेल्या नाहीत अद्या कद्धि या जगांत नाहीत. भापल्या व दुसऱ्याच्या 
फार्याविषयी सदा एकसारखा तत्पर असणारा, भपराध्यास सदा क्षमा 
करणारा, व उदार महात्मा मानवांना व देवांनाही प्रिय होतो. सदाचार 
ब सवेजनहित करणाऱ्या पुरुषास भआम्ने जाळीत नाहीं व जळ मिज- 
वीत नाहीं. जो सर्वे उचित कार्य करतो त्या हपशोकरहित तत्त्वज्ञाची 
तुळना कोणाशीं करणार £ सदाचरणशीळ पुरुषावर मित्र, बंधु, शत्रु ब 
व्यबहारचतुर राजेही विश्वास ठेवितात. महात्मे अनिष्टाला भिऊन पळत 
नाहींत व इष्टप्राप्तीने तुष्ट होत नाहींत. ते प्रात्त त्थितीमध्ये समभावाने 
राहतात. भर्निद्य पण दुसऱ्यांस प्राह्य असळेळे सवे गृह-क्षेत्रादे भावही 
सोडन निढोंभ व संतोषळक्षण दात्ते घारण करणारे महात्मे जगळ्यालास 
हसतात व त्याला विवेक्वापंदेशारने उज्जीवेत कारतात. समतेन संपन्न 
असलेल्या पुरुषाला सवे ज्ञानी एजतात. एकादा समचित्त पुरुषार्ने पर- 
हितासाठी मुखचंद्रावर कदाचित्‌ कोप जरी व्यक्त केळा तरी तो अमग्रृता- 
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सारखाच होतो. उद्वेग देणारा होत नाहीं. समद्यटि पुरूष जें कांही करतो, 
खातो, पितो, जातो, येतो त्या सवाषिषयी जनसमूह त्याची प्रश्नसाच 
कारीतात. त्याच्या हातून फार दिवसांप्रेवा अथवा नुक्ताच कांहॉ अक्षम्य 
भपराध झालेला असल्यास त्याचंही लोक अभिनंदन करितात. समदृष्टि 
संत दौघेकाळ घोर दुःखें जरी पीडा देत राहिळीं तरी उद्दिभ्न होत नाहींत. 
शिबिराजा या समदृष्टीच्या प्रभावार्नेच आपल्या भंगांतील मांत भानंदित 
चित्ताने कापरन देऊ शकळा. या समत्वाच्या सामर्थ्यानेंच ( प्रव 
कल्पांतीळ ) धीर पांडबांना आपल्या समक्ष हात्रूंनी पोडडेल्या 
भार्यला शांत मनानें पाहिलें. त्रिगतराजाने या समतेम प्राप्त 
झालेल्या वैर्यानेंच, राक्षाताने पणांत निंकळे असतां आपल्या 
एकुळय़ा एक पुत्राला गवताच्या काडीप्रमार्णे त्याच्या स्वाधीन केळें, सवे 
महोपालांतीळ श्रेष्ठ राजा जनक सर्वे संपत्तोर्ने भरलेली नगरी जळळी 
असतांही समदष्टि राहिळा. तूं मागशील ती दक्षिणा देईल, असें म्हणून 
ब्रह्मणानें 'शिरःकमळ मागितलळ॑ असतां साल्व राजानें समताबळानेच ते 
आपल्या हातानें कापून दिळें. पुर्ढे त्याच वीराने या समतेच्या योगानेंच 
अत्विजांच्या सांगण्यावरून यज्ञांत इंद्रापासून जिंकून आणलेल्या खुर 
पवेतासारख्या ऐेरावताचा इंद्राच्या उद्देश्याने त्याग केला. समवत्तीरनच 
एक कुंडप नांवाचा मातंग सिद्ध झाळा. ( एकदां एका ब्राह्मणाच्या पांच 
गाया [घखलांत रुतल्या होत्या, तेर्व्हा त्यांना त्यांतत बर काढण्यासाठी 
समबुद्धीन सदा व्यवहार करणाऱ्या एका मातंगाला त्यानें सांगितले व 
त्या चांडाळानेंही एक गाय वेतन ठरवून ब्राह्मणाच्या पांची गायींना 
शिखलांतन वर काढळें, नंतर त्यांतन वेतन म्हणन मिळाळेळी गाय चांडा- 
ळान समबुद्धीने त्याच ब्राह्मणास पुष्करक्षेत्री दान दिळी, त्याबरोबर त्य! 
उदार पुरुषाला वैकुंठी न्यावयास विमान आळे. ) कदंब नांवाच्या वन- 
राक्षसार्ने साम्याचा पुष्कळ भभ्यास करूनच सवे भूतक्षयकरी राक्षसी 
वृत्ति सोडली, जड भरताने या समभावनेनेंच मिक्षापात्रांत आलेल्या 
अभीचेंही भक्षण केले. करर न्यवहार करणारा घमेब्याधही समबुद्धीच्या 
बळारनेंच शरीरत्याग केल्यावर परमपदी गेळा. नंदनवनांत भसळेला 
कंदर्पन नांवाचा पुरुषही प्रेम करणाऱ्या देव ल्रियांवरही दुन्ध झाला 
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नाही, त्यानंच आपल्या भव्य राज्याचा त्याग केला व विंध्यारण्यांत 
कांटेऱ्या झाडांच्या झुडपांत सुखाने दीधे काळ बास केळा. काषि, सुनि 
व तसेच देवांनाही प्रज्य झाळेळे सिद्ध समद््टित्वामुळेंच तपःक्लेश व 
करद्धि यांस उद्दिझञ न होतां भोगते झाले. सारांश रामा, भाजवर असें 
अनेक राजे, प्राकृत पुरुष, व॒धमेव्याधादि दुष्क्मे करणारेही 
पापी समदृष्टीच्या  अमभ्यासानेच  मोठमोठ्यांना पूज्य झाले 
आहेत. सुबुद्धिमान्‌ धीर या लोकीं व परलोकॉ सिद्धि मिळ- 
विण्यासाठीं व पुरुषार्थामध्यें प्रद्मातते व्हावी, म्हणून समदृष्टीने नित्य 
व्यवहार करितात. यास्तव मरणाची किंवा जीविताचीही इच्छा न कारतां 
प्रात्त व्यवहार करीत येथें विहार करावा. व्यथे कोणाची हिंसा करूं नये. 
ज्याला गुण ब दोष एकसारखेच वाटतात; सुख व दुःख समान भासते; 
जो मान व अवभान यांना सम ळेखितो, तोच पवित्र पुरुष ळोकानुम्रह्थे 
देशभर फिरतो १९८. 

सगे १९९--मुक्तांना कर्म केल्यापासून अथवा तों सोडल्यापासून जरी लाभ- 

द्वानि नाद्दी, तरी ते सत्कमार्चेंच अनुष्ठान करितात. 

श्रीराम-_मुनिवर्य, तर मग निल ज्ञाननिष्ट व आत्माराम मुक्त कम- 
त्याग कां करीत नाहींत ८ 

श्रीवासिष्ठ--ज्याची त्याज्य व प्राह्य बुद्धिही क्षीण झाढी भाहे त्याच्या 
क्रियात्यागाचा तरी काय उपयोग £ किंवा त्यानें कमाचा अंगीकार केला 
म्हणून काय हानि होणार १ ज्ञानी सजनाठा या जगांतीळ एकही वस्तु 
अथवा दशा उद्वेग उत्पन करणारी वाटत नाहीं. तेव्हां याळा त्याज्य 
काय असणार £ किवा एकादीही वस्तु म्राह्य भासत नाही. तेव्हां तो 
संग्रह कशाचा करणार £ यास्तव ज्ञान्याळा कर्मेत्याय व कमानुष्ठान यांचा 
कांहीं उपयोग नाही. तथापे ता वणाश्रमाठा जे जे उचित दिसेळ ते 
तेच करतो. रामा, या शरीरांत प्राण भसत तो. त्याचें स्पंदन होणार हें 
जर निश्चित भाहे तर त॑ जन्मभर अभ्यासिळेल्या सदाचाररूपानेंच काँ 
स्पंदन पावेना, शास्त्रीय अनुष्ठानाचाच तेबढा त्याग करून काय करावयार्चे 
आहे : ज्याप्रमाणें दुसऱ्याच्या येर्थे जाऊन राहण्यापेक्षा आपल्या दोषरहित 
गृहांतच राहर्ण अधिक प्रशस्त आहे त्याप्रमाणें शास्त्रीय व भश्शासत्रीय असे 


१६१२ नहद्योगवासिष्ठसार, 


दोन्ही अनुष्ठानप्रकार जर एकसारखेच आहेत तर ज्ञान्यानें शास्रीय सदा- 
चचार करण्यांतच कोणता दोष भाहे £? कारण सम, स्वच्छ ब निर्विकार 
बुद्धीने जं ज॑ करावें तं ते निदांषच असते, हे महाबाहो, या प्थ्वींत सवे 
शास्त्र व ढोक यांतीळ रहस्य जाणणारे बहुदृष्टि विद्वान्‌ समद्ष्टीच्या बलानेंच 
विविध कर्भे करीत असतांना होणाऱ्या केशांना सहन करून लठोकसंम्रह 
कारेतात. पुष्कळ गृहस्थही यथाप्रा्त अनुवतेन करीत भसतांनाही सम- 
बुद्धीमुळे जीवन्मुक्त राहतात. तुझ्यासारखे निःस्तुष्ण राजार्षे अनासक्त 
बुद्धीने श्ांतपर्णे राज्यद्दी कारेतात. कित्येक वेदवेत्ते ब्राह्मण व्यवहारान्‌सार 
वतेन करून यज्षशिष्ट भन्न खाण्याची संबय झाल्यामुळे यावज्जीब भरि- 
होत्र करीत राहतात. कित्येक ध्यान, देवाचेन इत्यादि करीत आनंदार्ने 
काळ घालवितात. कित्येक ज्ञानी आंतून सवेसंगत्याग करून सतत 
अर्जासारखेच सवेकमेपरायण होतात. कित्येक निर्जन वनभूमींत घ्यान- 
परायण होऊन राहतात. कित्येक पुण्यवान पुरुषांनी भरलेल्या पुण्य 
तीथोमध्ये, क्षेत्रामध्ये किंवा आयतनामध्ये पुण्यसमागमाच्या ळोभाने पुण्या- 
वरण करीत राहतात. कित्येक समथित्त पुरुष रागदवेष-परिहाराथ खदेश 
सोडून अन्य देशांत झुभ स्थानी जाऊन राहतात. कित्येक ज्ञानी संसा- 
राचा उच्छेद करण्यास्तव एका वनांतून दुसऱ्या वनांत, एका गांवांतून 
दुसऱ्या गावांत, एका देशांतून दुसऱ्या देशांत, असे एकसारखे भ्रमण 
करीत राहतात. भति पुण्यकारक वाराणसी, प्रयाग, श्रीशेळ, सिद्धपुर, 
बदरिकाश्रम, महापुण्य शालिमप्राम क्षेत्र, कळापम्राम, मथुरा, काळंजर पवेत 
इत्यादि अनेक पावन स्थानीं भनेक तपस्वी विविध तप करीत आपलें झायुष्य 
घालवितात. कांही ज्ञाना आपला भाचार सोडून उनमत्तासारखे वागतात. 
कित्येक एका झुद्ध स्थानाचा आश्रय करून राहतात व कित्येक भ्रमण 
करितात. सारांश या जगांतीळ भज्ञांसारखीच ज्ञान्यांचाही अनेयत स्थिति 
असते. पण नुस्ते वनांत राहणे, स्वदेशाचाच आश्रय करणे, कष्ट तप 
करणें, कमोंचा संन्यास, वणाश्रमाचारांचे पालन, इत्यादिकांतीळ कोण- 
त्याही उपायाने संसारांतून तरून जातां येत नाही. तर एका स्वरूप- 
स्थितीनेंच ( तत्तसाक्षात्कारानेंच ) सार्चे उल्लंघन करतां येते. ती 
स्वभाव-स्थाति मनाची भासाक्ते सवेथ। सोडल्याने प्रात्त होते. ज्या मुर्नाचे 
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मन असंसक्त असतें तो ज्युभाशुभ क्रिया नित्य करीत असळा तरी अथवा 
नसला तरी पुनरापे संसारांत पडत नाहीं. पण जो भापल्या मनाला विषयांमध्ये 
मोकळे सोडतो तो शभ कर्मे करीत असला व भशुभ कमीचा त्याग करीत 
राहिला तरी संसारांत मम्न होतो. आतां तूं कदाचित्‌ म्हणशीळ कीं, अखे 
जर आहे तर मनारचेच निवारण करावें, भथवा त्याला मारावे; तत्त्वज्ञान 
संपादन करण्याचच काय प्रयोजन आहे? तर ते बरोबर नाही. कारण 
जिनं विषयरसास्वाद घेतला आहे, अश्या दुःख-सुख देणाऱ्या मतीळा 
मारतां किंवा निरुद्ध करितां येत नाही. कदाचित्‌ मोठ्या भाग्यार्न साघन- 
चतुष्टयसंपत्ति प्राप्त झाळी असतां श्रवणादि उपायांच्या योगाने भात्मावलळो- 
कनामर्ध्ये आपोआप प्रवृत्ति होते. नंतर निभल झालेळें चित्त विचाराने 
तत्त्वास प्राप्त होऊन निददंद्र, अनासक्त ब अनामय अह्मच बनर्ते, यास्तव 
राघवा, अचित्तत्वास प्राप्त झालेल्या सत्त्वरूप चित्तानं तू सम व पराकाशरूप 
होऊन रहा. हे महात्मन, तुळा आतां. परमाथ भवगत झाला आहे. तूं 
स्नेह, देष इत्यादे दोष सोडळे आहेस. तू॑ समचित्त, ब महात्मा आहेस. 
यास्तव आतां सवे शोकराहत होऊन रहा. सवे शंका सोड, तूं ते जन्म- 
मरणरह्वित पावन पदच भहेस. यास्तव विमळ ब्रह्मरूप जगामध्ये प्रक 
तिरूप, मळरूप विकाररूप, उपाधिरूप, तदोधरूप, लाची इच्छा, प्रयत्न, 
त्याग, ग्रहण, भोग इलादिरूप कांहीही कोठेच नाही. तर अकात्रिम 
चिद्धाम त्रह्नच आहे. तं स्वतः मीच आहे, अत स्ानुभवार्ने समजून 
तूं एकाकी व निःशंक रहा, हे सुभगा, तुझ्या ज्ञानाच्या उपयोगी भसे 
दुसरं याहून आधिक झुभ उपदेशाहे वचन नाहीं. कारण तुझ भाद्य व 
अखिळ ज्ञानसार एणेपर्णे उदय पावळे आहे. राघवा, तुळा भातां सवे 
वेद्य कळलें आहि. 

श्रीवारल्मीकि--भरद्वाजा, मुनिनायक वासेष्ठ असे बोलून राघव सवे 
एषणाशून्य व झुद्ध बुद्धीने ब्रह्मपदी त्थिर झाळा असतां भाणि सवे सभा- 
जनही ध्यानांत निमम्न झाल्यासारखे निश्वळ राहळे असतां, भ्रमर कमळ- 
समूहावर प्रथम गुंजारव करून रसपान करण्यांत निसम्न झाळा असतां 


जसा मुकाव्याने बसतो, तसा मोन घरून बसळा १९९. 
(५४) ६३-८-४-६ 
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सग २९००--खिद्धांचा साधुवाद, दुंदुभिध्वनांसहद पुष्पत्रट्टि व गुर्पूजामहोत्सवाचा 
आरंभ. 
श्रीवाश्मीकि--बा शिष्या, याप्रमाणे निर्बाणवाक्यांचा संदर्भ समात"त 
झाल्यामुळे पनिनायक मुकाठ्यानें बसळा असतां, सवे सभासदांची 
मनोव्रत्ति शांत व स्वच्छ झाडी भसतां व॒ त्यामुळेच सवे सभा 
निर्विकल्प समाविस्थाप्रमाणे समतेस प्रात्त झाडी भसतां श्रवण करणाऱ्या 
सवे जनांचे संवित्तत्व सन्मात्रभावाच्या पराकाठेस प्राप्त झाळे. इतक्यांत 
एकाएका भाकाशवासी सिद्धांच्या तांडांतन ब त्याबरोबरच सभास्थानी 
बसलेल्या बिश्वामित्रप्रमतिमुनींच्या तोंडून मोठा धन्यवाद निघाळा. त्याच्या 
योगाने आकाडहा दुमदुमले. देवदुंदुभि बाजू लागल्या. देवसुंदरानी चोहो- 
कडून दिव्य पुष्षांची वृष्टि केळी. पुष्पांच्या योगाने ते स्थान, कोलाहलानं 
पवैतांच्या गुह, पु"्पांच्या रजाने आकाश ब सुगंधाच्या योगानें वायु रंजित 
झाला. तो साधुवाद, देवदुंदुभींचा ध्वांने व पुष्पवृष्टींचा घ्याने यांचें मिश्रण 
फार चांगळें शोभळे. त्या चमत्कारामुळें दशरथाच्या सर्भेतीळ स्व पुरु- 
पाचे नेत्र स्तिमित झाळे. स्विया व बाळक यांचे नेत्र भयाने चंचळ 
झाले, पक्षी, हारेण, हत्ती, घोडे व इतर पद्यु या कोलाहलास कान टव- 
कारून ऐकूं ढागले, 


असो; तो सवे संवेग शांत झाळा असतां सिद्धांची ही भशाप्रकारची 
वाक्ये स्पष्ट रेकूं भाळी. आम्ही कल्पाच्या आरंभापासून सिद्धसंघांमर्ध्ये 
सहस्त्रावाचे व्याख्याने केळी आहेत ब दुसऱ्यांची ऐकळीं भाहेत. पण या 
ग्रेथासारखे उपाय आम्ही भाजवर कोठें ऐकले नाहींत. या मुनींच्या वाक्‍्य- 
विलासाने पश्चु, पक्षी, श्रिया बालक, नाग इल्यादिकही झांतीस प्राप्त 
होतात, यांत कांही संशय नाही. या भगवान्‌ वासेष्टठाचा या श्रोरामावर 
फार स्नेह नाहे. कारण तो असल्या उपदेशाचा मुख्य भघिकारी झाठा, 
या मुनेवर्यानं दृष्टान्त, हेतु, युक्ति इत्यादिकांच्या योगाने रामाला जसा! 
बोध केढळा तसा तो अरुंधतीलाही केला असेळ कौ नसेल याची शंकाच 
आहे. यांतील नुप्तते शब्द ऐकून तियेक प्राणीही निरुपद्रव ब मुक्त होतील 
मग भथेज्ञानसमथे मानव हें झास्त्र ऐकल्यावर व लाचे वारंवार मनन केल्या- 
वर मुक्त झाल्याशिवाय कसे राहतील £ खरोखर आम्ही सुद्धां हें अग्रृत 
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श्रवणांजळींनी पिऊन भज परम रेश्वयास प्राप्त झालो आहो. आमच्या 
सिद्धी या ज्ञानामृतार्ने पुनः प्रर?्णे व नवीन झाल्या भाहेत. 

भरद्वाजा, सर्भेतीळ लोक सिद्धांच्या तोंडचे हे शब्द, विस्मित होऊन, जा 
ऐकत आहेत तो सभास्थान पुनः दुसऱ्या कमलवृष्टीने भरळें आहे, 
असं पाहते झाळे. मंदार, पारिजात, संतान इल्यादि विविध पुर्ष् वरून 
त्यांच्या डोक्‍्यांवर, हातांवर, खांद्यांवर, माड्यांवर व पायांवर पावसाच्या 
्थेबांप्रमार्णे पडत होती. लानंतर सवे सभाजनांनी भगवान्‌ वसिष्टठांस 
साष्टांग प्रणान करून पुष्पांनीं प्राजिळे, सवे लोकांचे गुरुपूजन संपळ॑ 
असतां राजा दशरथ हातांत अध्येपात्र घेऊन मुनीची पूजा करीत 
असे म्हणाळा,- | 

हे अईघतीपते, भापण केलेल्या या बोधार्ने निरानिशय आःतमवस्तूर्चे 
ज्ञान होऊन मनांत सर्वोत्कृष्ट प्रणेता उत्पन झाळी आहे. भगवन्‌ , तुमच्या- 
सारख्या परम पएज्य व परमार्थ देणाऱ्या गुरूच्या प्रजनास योग्य अशी वस्तु 
त्रिमुवनांत भाढळत नाहीं. तथापि मी आपलें गुरुप्रूजनरूप शासत्र-ळोक- 
प्रसिद्ध कतेन्य सफळ करण्यासाठी कांहीं प्राथेनावचन बोळता. भगवन्‌ , 
तिघी भार्यासह मी स्वतः, भूळोकच्या आणि स्वर्गेळोकच्या भोगांकरितां 
संपादिळेळें छुभ सुकृत व सवे सार्मतांसह हें राज्य यांच्या योगानें मी 
आपलळें परजन करतो. हे विभो, हें सवे तुमचे आहे. मी तें तुमच्या खार्धीन 
कळे अहि. यास्तव त्याचे स्वामी होऊन आपण आज्ञा करा. 

श्रीवसिष्ठ--हे राजन्‌ , आम्ही नुस्त्या प्रणामार्नेच संतुष्ट होणार त्राह्मण 
आहों. आम्हांला प्रिय असलेला प्रणाम तर तूं केलाच आहेस. राज्याचे 
रक्षण कसें करावें तें तूंच जातोस. ते तुलाच शोभतें. यास्तब ते तंच 
घे. ब्राह्मण राजे कोठे तरी आहेत का£ 

देणरथ---भगवन्‌, आपण भात्मज्ञानदानानें केलेल्या उपकाराशी 
तुळना करून पाहिल्यास राज्यदान हें भगदींच क्षुद्ट ठरते, तथापि आप- 
ल्याला जसे योग्य वाटेळ, तसे करा. 

श्रीवाल्मीकि--दरारथानें असें म्हटळें असतां रामाने उठून प्रणाम- 
पूर्वक पुष्पांजाहि अपेण केळी व नम्र होऊन तो म्हणाला, ““ भगवन्‌ , 
आपण महाराजांस निरुत्तर केळेंच भाहे. यास्तव प्रणामाप्रिय अश्या भाप- 


१६१६ ब॒हद्योगवासेष्ठसार, 


स्याळा मी प्रणाम करतो. ” इतके बोळून त्या सच्छिष्याने गुरूच्या चर- 
णांवर मोठ्या भक्तीने नेत्रांत भानंदाश्रु भाणून वारंवार मस्तक ठेविळें 
रामाच्या मागोमाग त्याच्या जवळच बसलेल्या शत्रुधाने, टक्ष्म- 
णाने ब तशाच दुसऱ्या राजकुमारांनी मुनींना प्रणाम केले. 
ला महामुनींचा देह पुप्पांनी भरून गेळा. पण ल्या महा- 
त्यानें आपल्या हातांनी पुष्पे दूर लोटून मेघांच्या आडून दिसणाऱ्या 
चेंद्राप्रमा्ण आपळा मुखचंद्रही लोकांस दिसेळ असं केळे. नंतर तो सवं 
सभाक्षोभ, प्रजन, कोलाहल, पुष्पदाष्टे, वाद्यांचा घोष इत्यादि शांत झालं 
असतां व ढोक स्वच्छ व स्वस्थ चित्ताने बसठे भसतां साधुवाद ऐक- 
णारा मुनेवासिष्ट विश्वामेत्रादिकांस म्हणाला, “ हे गाविकुलळकमला विश्वा 
मित्रा, वामदेवा, निम, क्रतो, भरद्वाज, पुळत्त्य, भत्रे, धृष्टे, बा नारदा, हे 
शांडिळे, हे भास, भगो, भारंड, वत्सा, वात्स्यायना व त्याचप्रमाणें भहो 
इतर सये मुनींनो, तुम्हीं सर्वानी माझं हे तुच्छ वचन ऐकलेच आहे. 
आतां मजवर अनुग्रह करून यांत जं मी सांगितळे नसेळ. भथवा 
जें दुरथे ( दुष्ट भथवा विपरीत अर्थयुक्त ) किंबा न्य्थे असेळ ते तुम्ही 
सांगा, 

सभ्य--हे ब्राह्मणा, केवळ परमाथथांच्या योगाने शोभणाऱ्या वसिष्टाच्या 
वचनांत दुरथ इत्यादि असेळ, ही भाम्ही भाज नवीनच वाणी रेकलळी 
आहे. अनंत जन्मांतील दोषार्ने भामच्या मनावर जो मळ सांचळा होता 
तो भाज तूं काढून टाकलास, अह्मपूर्ण वाणीने भाम्ही विकास पावर्ला 
भाहो. सवे प्राण्यांस महाबोध देणाऱ्या तुज मुनिनायकास ( नित्य गुरूस) 
हे भाम्ही प्रणाम कारिता. 

श्रीवाल्मीकि---युने, भसे बोळून त्या सवे सिद्धादिकांनी बसिष्ठास 
प्रणाम केळे. पुनः पृष्पदृष्टि केली, नंतर दशरथ व विष्ण्ववतार राम यांची 
अशी प्रशंसा केळी, कारण राम हा आपल्या चार अंशांनी भवतीणे 
झाळेला माधवच आाहे हं ते सवे जाणत होते, 

सिद्ध--साक्षात्‌ चतुरात्मा नारायणच अशा या भातृयुक्त रामाळा, या 
जीवन्मुक्त राजकुमाराळा आम्ही वंदन करता. सवे एथ्वींच संरक्षण कर- 
ण्यांत अतिशय निपुण असलेल्या राजा दशरथाचेंही भाग्य फार मोठ भाहे 
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रामासारख्या सत्पुत्राचा पिता होणारा तोच एक या जगांत धन्य भाहे. 
महावक्या वसिष्ठाची व तपोनिधि विश्वामित्राची प्रशंसा करावी तितकी 
थोडीच आहे. या महात्म्यांच्या प्रभावानेच आम्हांठा भाज ही भ्रांतिनाशिनी 
युक्ति ऐकावयास सांपडली, 

श्रीवाल्माकि--असें बोडून तिद्धांनी भाकाशांतून पुनः समेंत पुष्पदृष्टि 
केळी, सभास्थ जनही त्या सर्वांना धन्यवाद देऊं लागळे. भाकाशचर, 
भूचर, सुनीश्वर, महार्षे, देवगण, त्राण, राजे, इत्यादि सर्वानी भक्चा 
रीतीने आपापल्या सामथ्योनुसार स्तुतिमय बाणी, पुष्पांजाले इत्यादिकांच्या 
योगाने भगवान्‌ वसिष्टादिकांची प्रशंता केळी. २००, 

सर्ग २०१--गुरूनें आदराने विचारळ॑ असतां रामाने आपली पूणानंदपदी 
विश्रांति प्रकट केढी. 

श्रीवाल्मीकि--भरद्दाजा, कांहीं वेळाने तो साधुवाद शांत झाला 
असतां ज्ञानोपदेशाने राजे उल्लासेत झाळे असतां, सत्याचे भनुसंधान 
करणाऱ्या सभेतील प्रत्येकाचे चित्त आपापलं पूर्व चरित आठवून आपल्या- 
लाच हंसू ढागळे भसतां, विवेकीजन ध्यानसे करीत बसळे भततां, 
म्रायांसह राम गुरूंच्या पुढे पद्मासन घाळून व हात जोडून बसला 
असतां, राजा दशरथ स्थिर वित्ताने जीवन्मुक्तापमिका व सभेदा पावनो 
स्थितीचा अनुभव घेत असतांना मुनि वसिष्ठ भक्तांची प्रजा प्रहण 
करण्यास!ठीं क्षणभर मुकाव्यानें बसून पुनः म्हणाळा,-'* रामा, तूं भातां. 
आणखीं काय ऐकण्याची इच्छा करीत आहेस £ तं स्वतः आातां 
कोणत्या स्थितीचा भनुभव घेत आहेस £ तं हा जगाचा भाभास कोणत्या 
रूपाने पहात आहेस १ 

राजा, गुरूनं भसे विचारळें असतां राम त्याच्या मुखाकडे अवलोकन 
करीत 'म्हणाढा,-“ प्रभो, आपल्या प्रसादाने मी अत्यंत निमेळतेत प्रात 
झालां भाहे, भवभंग देणाऱ्या माझ्या सर्वे भ्रांति शांत झाल्या आहेत. 
मी आतां भति स्वच्छ भाकाझयाप्रमाणें झद्ध सवरूपानें स्थित भाहे, माझी 
हृदयम्राथे तुटली आहे. माझी सवे विश्लेषण झांत झाळीं भाहेत, माझी 
बुद्धि आतां स्फटकासारखी स्वच्छ भाहे, माझे मन भातां अत्यंत तूत्त 
होऊन निजल्यासारखें झाळें भाहे. यास्तव मो भातां दुसर कांही रेक- 
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ण्याची अथबा जाणण्याची इच्छा करीत नाहीं. मारश्ष सवे विषयस्मरण व भोग- 
कौतुक पार निघून गेळे आहे. मी आतां श्रांत झालां आहें. पुनः स्वमत किंवा 
जाग्रत्‌ अवत्येचा अनुभव येणार नाही, अशा स्थितीत मी आतां आहे. माझ्या 
सवे आज्या प्रणे झाल्या आहेत. मळा आतां उपदेश, शाक्त, बंधु, त्याग 
इत्यादिकांतीलळ कशाचीही आवरपकता वाटत नाही. मी भक्षुन्ध साम्रा- 
ज्याचा भनुभब घेत आहे. मी नेत्रांच्या योगानें बाहेर जरी पाहिळे तरी 
मला स्वच्छ परमाकाशच दिसर्त, माझे चित्त प्रत्यगात्म्यामध्येंच प्रतिष्ठित 
झाळेळें असल्यामुळें हषे, जोक, इत्यादि कांही होत नाही. हा सर्ग राहो, 
जावो कां त्याचे माणखीं काय हवें ते होवो. मी आपल्या सखरूपांत स्थिर 
स्थित आहे. मी आतां विश्रांति पावलां भाहे. मी आतां बाह्य इंद्रियांनी 
अथवा मनानेही लक्ष्य होण्यासारखा नाहीं. मी भाशापाशांनीं बद्ध होत 
नाही. ज्याप्रमाणे झाडावरीळ फुळांचा बास आकाशांत भरून राहतो 
त्याप्रमाणं मी या देहाळा सोडून अंतरालीं स्थित आहे. जसे सव राजे 
राज्योपयोगी अनेक कमात विहार करीत असतात व आनंद भोगतात 
तसा मी भानंदानुभव घेत आहे. पण त्यांना प्रसंगोपात्त दुःखांचा तरी 
अनुभव घ्यावा लागतो. ब्रह्मामर्ध्ये स्थित झाल्यामुळे मळा तोही भ्यावा 
लागत नाही. कारण मी भातां आत्म्यामध्ये स्थिर स्थित आहे. मला 
शेका किंवा भीति मुळींच वाटत नाहीं. भगवन्‌ मी सर्वोहून अधिक 
सुखी भाहे, यास्तव मी विषय सुखाची फारशी इच्छा करीत नाही, तथापि 
मी इतर जनांप्रमा्णंच ळोकन्यबहाराचा भाश्रय करून राहिला आहे. 
करितां मळा जी आक्ञा करावयाची असेळ ती करा. बालकाच्या खेळा- 
प्रमाण मी भातां यावज्जांव संसार-स्थितीच अवलंबन करणार आहे. मी 
खाईन, पेईंन, व आपळें कतेव्य़ करीन, तुमच्या प्रसादाने मला भातां 
कशाचीही शका राहळडी नाही. 

श्रीबासिष्ट--रामा, मोठ्या समाधानाची गोष्ट आहे कॉ, तुळा भतिशय 
पुण्य पद प्राप्त झाळें भाहे. तूं भातां निःशोक व आदि-भंतर्राहत पदी 
स्थित आहेस. तुळा परम विश्रांते लाघडी भाहे. मोठ्या भाग्यामुळेंच तं 
नःशोक, खस्थ व निः$शक झाला अहिस, बोघाच्या योगानें तूं भापल्या 
सवे कुलाला पावन केळे भाहेस,. आतां या. मुनिश्रेष्ठ विश्वामित्राची 
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इच्छा एरणे करून त आपल्या पित्यासह या पृर्थ्यांचं रक्षण कर, हे सुभगा, तुझ्या 
सारख्या महा पुरुषांचे ज्यांना प्रण साह्य आहे भद्या तुझ्या राष्ट्रांताळ 
पुत्र-पोत्रांसह भत्य-बांधव-प्रजा इत्यादि सवीस सुख होवो. सवे निरुपद्रअ 
असोत, सवे निभय राहोत, सवाच्या संपत्ति अक्षय होवोत व ते सत्रे 
उत्कषे पावोत १०१. 

सगे २०२-<हट्ट राजे व राम यांचे वणन व रामान सांगितळेळी आपली ज्ञान- 

निमळ स्थिति. 
श्रोवाल्मीकि--तसिष्टांचे ह॑वचन रेकून सभेतीळ सवे जन अमृत- 
नृष्टीप्रमाणें आंत आतेशय तृप्त झाळे. रामाच्या तोडावरही म्नांतीळ परम- 
तृप्तीची छाया स्पष्ट उमटळी, वामंदेवादिक सवे तत्रज्ञ ' ज्ञानार्चे आपण 
फार चांगळे प्रतिपादन केळे ' अर्स मोठ्या आदराने वलिष्टांस म्हणाळे. 
ष्याचें अंत:करण भतिशय शांत झाळे आहे, असा राजा दशरथ विकसित 
मुखाने सवे सभेस श्ोभवूं लागळा. अनेक लोकांच्या तोंडून भनेक साधु- 
वाद ऐकूं थेत असतांना ज्याचें अज्ञान गळळें आहे भसा राम पुनः असें 
वचन बोलला. 
श्रीराम--भगवन्‌, आअम्रि सोन्याचा मळ जसा नाहींसा करतो लाप्र- 

[ण॑ भापण आमचा सवे चित्तमल घवून टाकळा आहे, पूर्वी आम्ही केवळ 
या तुच्छ देहाळाच आत्मा समजत होतो. पण आतां भाम्ही सवे भातमाच 
आहे, असें पाहणारे झालो. आहा. मी आतां. अगदी परिपूर्ण होऊन 
राहिलो आहे. आतां मी सदा जागा राहणार आहे. मठा अक्षय भानंद 
झाळा आहे. मला आपण चिरकाळ सुखी केलंत. माझा शाश्वत उत्कषे 
झाला. माझ्या या हृरयकमलास भापण क्षानजळानें चांगळे पुष्ट केळेंत. 
आपल्या मोठ्या अनुप्रहामुळेंच मी या स्थिवीस प्राप्त झाला आहें 
हिच्यामध्यें स्थिर झाल्याकारणाने मळा हे. सब्रे जग भमतमय भासत 
भाहे. माझी माते आंतून प्रसन झाळी आहे. लामुळे माझा सवे शोक 
अस्त पावळा आहे. ज्याअर्थी मी शांतीचे सका्य मूळ अज्ञानाचा 
नाश केळा आहे त्या अर्था मी अमलचित्त झालां आहे. आाळल्यामध्ये 
आनंदास प्रात्त झालो आहे. आात्म्याचेच विचारपरवेक दर्शन घेतल्याने 
भी स्त;सिद्ध निर्मळ झालां भाहे. यास्तव माझा मळाच नमस्कार असो. 


१६२० बृहद्योगवासिष्टसार, 


रे २०३--मध्याहवादयथोष, दिनळृत्य, रात्रीचा कम, व प्रातःकाला सभेत 
रामाचा निःसंदेह, यांचें वर्णन. 

श्रीवाल्मीकि--याप्रमाणं मुनि व राघव विचारपरायण झाले असतां 
मार्कर जणुं काय श्रवण करावयासच भाकाशाच्या मध्यभागी झाला. 
सर्व पदाथांच्या स्पष्ट दर्शनाकरितां रामाची जशी मति त्याचप्रमार्णे त्याची 
कांति त्यावेळीं प्रखर झाळी. तो नारायण सव दिशांना तापवू छागळा. 
उद्यानांतीळ तडाग ताठ कमलांमुळें सर्भेतील राजांप्रमाणें शोभू ढागळे, 
वृक्षादिकांच्या छाया कुपणांच्या धनाप्रमार्णे स्वाश्रयास सोडून एक अंगुळ- 
भरही इकडे तिकडे जातनाद्या झाल्या. पशु, पक्षी उन्हामुळे व्याकुल 
झाले, इतक्यांत राजसभेसमीप मध्याहसमयसूचक मोठा शंखनाद आ- 
काश्यास भरून सोड लागळा. कमलांवर जसे दंवाचे थेंब त्याप्रमाणें 
सुंदर व तरुण स्त्रोपुरुषांच्या मुखांवर घामाचे बिंदु चमकू ढागळे. त्याबरो- 
बर राजा सवे सामंत परिवार, भगवान्‌ वसिष्ट, राम व इतर सबे सभासद 
यांसह सभात्थानांतून उठळा व परस्पर नमस्कारादे शिष्टाचार करून 
खस्थानी जावयास सज्ज झाला. पण पंख्यांच्या वाऱ्याने कापुराची धूळ 
उडूं लागळी भसतां व वाद्यांचा ध्वाने त्या भव्य राजगृहांत घुमू लागला 
असतां बक्ता मुनिनायक राघवाला पुनः म्हणाला, “।' रामभद्रा, तुला 
आतां आणखीं कांही ज्ञातव्य राहिलेले नाही. यास्तव आतां माझा 
उपदेश, शास्त्रांचे प्रतिपादन वब भापला अनुमत यांची एकवाक्यता 
होईल, असे कर. आतां तू जाऊन आपलें कर्तेब्य कर. आम्हीही 
माध्याहस्तान करावयास जातो. कारण आतां आम्हांला शिष्टाचारा. 
नुसार प्राप्त कतेब्य करणें भाग आहे. भाणखों जर तुला कांही प्रष्टव्य 
( विचारावयाचें ) असेळ तर ते लू मळा उद्यां सकाळीं विचार.!? 
मुनिनायकानें भर्से म्हटळें असतां राजा दशरथाने रामासह वतिष्ठांच्या 
आज्ञेने व त्यांनीं सांगितलेल्या क्रमानें सिद्ध, मानि, सभासद इत्यादिकांची 
पूजा केळी, त्या उदार भूपालाने ज्याच्या त्याच्या योग्यतेप्रमागे माणे- 
मोत्ये, दिव्यपृष्पे, रत्ने, मोत्यांचे हार, प्रार्थना, प्रणाम, वसन, आसन, भन, 
पान, सुवणे, भूमे, यांचें दान, गंघ, पुष्प, धूप, दीप, इत्यादि उपचार 
यांच्या योगाने प्रजन केळे. नंतर ते सवे एकमेकांस विचारून स्वस्वस्थानी 
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गेळे, त्यांनीं भापापळीं भाश्रमोचित कर्मे केळीं ब कार्हविळ सर्भेतीळ उप- 
देशाचा जों प्रत्येकजण विचार करीत भाहे तों भास्कर अस्त पाबला. तेव्हां 
सायंकाळची भवश्य कतेर्ये करून ते राम ब वसिष्ठ यांच्या अद्धुत संवा- 
दांचे चिंतन करीतच दौघे यामिनीला एका क्षणाप्रमाणे घालवबिते झाठे. 
पहाट झाली, अरूण आपल्या लाळ रगार्ने एव दिशेस सुशोभित करूं 
लागला, तत्काळ यम-नियमसंपन्न लोक उठले. त्यांची स्नान, संध्यो- 
पासना, होम इस्मादि कमे जो होत आहेत तो भगवान्‌ सूर्याने रात्रीच्या 
सवे काळोखास पार घाळवून आपल्या सुवर्णवणे किरणांस भुषनभर 
पसरलं. लागळेच सर्वे श्रोते राजसभेकडे वेगानें चाळले. राजे, राजपुत्र, 
मंत्री, माने, वसिष्ठादि दशरथाच्या सभेंत आळे व परस्परांचा उत्तम 
सत्कार करून सर्वे आपापल्या उचित स्थानीं बसळे, ता इतक्यांत युरु 
वसिष्ठ व पिता दशरथ यांच्यामर्ध्य बसळेळा राजीवनयन राम, भासनावर 
बसलेल्या मुनीची सवजण प्रशंसा करूं लागळे असतां, मर्ध्येच असं 
मदु वचन बोळला--- 

श्रीराम---भगवन, आपण सर्वेधगक्ष, सवे ज्ञानाचा महासागर, व 
सवे संदेहांचा परशु आहां. आपण माझा सर्वे शोक घाळवून मळा निभेय 
केलं आहे. मळा भातां भाणखी श्रोतव्य किंवा वेद्य काय आहे ते भापणच 
सांगा, मळा तर कांही दिसत नाहीं. 

श्रीवासेष्ठ--रामा, तुळा आतां उत्तम बुद्धि प्रात्त झाळेढी असल्या. 
मुळें श्रोतव्य कांही राहिलेले नाहीं, तुझी बुद्धि भाता कृतक॒य झाली आहे. 
आतां तूंच मनांत काय भसेळ तें सांग. कांहीं श्रोतव्य भवशिष्ट राहेळे 
असल्यास मळा विचार. 


श्रीराम--भगवन्‌ , मी धन्य झाळी आहे, मी पणे शांतीचा अनुभव 

घेत आहे, मला भाता आणखीं कशाचीही आकांक्षा राहिळी नाही. 

आपल्याला जं सांगावयाचें होते ते भापण सांगितळें भाहे. मळा ज॑ ज्ञेय 

होतें ते मी जाणळें भाहे, यास्तव भआापळी कुतकुल झाळेळी वाणी भाता 

विश्रांति घेवो. मळा सवे कळले आहे. मी दैतादैतर्राहत झाला आहे. 

माझा दृर्यमाव गळून गेला आहे. कारण मी मुळीं संसरित्वाबरीळ 
आस्थाच सोडळी आहे २०३. 
(५५) ६३---१०६॥१३ 


१६९२ बृहदयोगवासिष्ठसार, 


सर्ग २०४--पुनः चितच्या ठिकाणच्या टऱ्यारचे परिमाजेन, 


श्रीवसिष्ठ--हे महाबाहो, तथापि तं माझं हे वचन पुनः ऐक. कारण 
आरशाला पुनः पुनः पसर्ळ असतां तो भतिदय सच्छ होत असतो 
मी आतां तुला थोडक्यांत दश्यमाजेनाची उत्तम युक्ति सांगता. रूप व 
नाम असं दोन प्रकारचें रय आहे, पण त्यांतील जाति, गुण, क्रिया व 
आकार यांस व्यक्त करणाऱ्या गाय, काळी, चपळ ब सुंदर इथादि चार 
प्रकारच्या शब्दांचा अथ भ्रांतिकल्पित भाहे. कारण ल्या चारी शब्दांवरून 
चार पथक अथाचा ( वस्तंचा ) साक्षात्कार होत नाहीं, याप्रमाणे वस्संच 
पुथकःब नाहीस झाळं म्हणजे निरथक शब्द जलाच्या ध्वनीप्रमाणं 
पदाथोमध्येंच राहतो. पदाथांचे माजेन तर पूर्वांच केळेळें आहे. यास्तव 
शब्द व भथ, असं दोन्ही प्रकारचे दरऱय चिदाभानमात्र व म्हणनच 
स्वभगुस्म आहे, हं सिद्ध झाले, आणि जाप्रतूच जेव्हां मिथ्या आहे, तेव्हां 
तिच्या निमित्ताने होणार सम तरी सत्य कोठेच भसणार १ अथातू त 
स्मरणाप्रमाण वबिषयभूत पदार्थांवांचूनच मनांत उर्भे राहतं. यास्तव तं 
संबेदनमात्रच आहे. तें संवेदनाहून भिन्न भसल्यासारखा जरी भात झाला 
तरी संविव्दयतिरिक्त नाही. तस्मात जाम्रत्‌ व स्वप्न ही. दोन्ही अगदी 
सारखीं आहेत. त्रिमुवन स्वच्छ संबिदाकारमय आहे. ते सवे स्वप्नन- 
गरासारखे आहे. 

श्रीराम-भगवन्‌, खरें आहे. तथापि चितू-मध्ये जाड्य व लांतही 
भूमि, पवेत, पाषाण, तेज, क्रिया, काळ, जळ, वायु, भाकाश्य, इत्यादि 
करस झाळे, ते पुनः एकदां सर्वावर उपकार करण्यासाठी मठा 
समजावून सांगा. 

श्रावासंठ्ु-यरामा, स्वमांत दसडल्या महाराष्ट्राचा भ्रम, भाकाश 
त्यांतीळ जल, मेघ, पवत, पाषाण, काढ, क्रिया, इत्यादि कसं झालं त 
सांग पाहू 

श्रीराम---स्वभ पाहणाऱ्या पुरुषाचा आत्माच तें स्व आहे, यात्तव 
वस्तुतः जग शून्य भाहे. तो निराकार व निराधार भसला तरी भापल्या 
अधथिस मायाशक्तीनें सवोीचा आधार होतो, पण हें सुद्धां मी आरोप- 
दृष्टया सांगत आहे. कारण भपवाददृष्ट्या पाहिल्यास कांहीं झालेच नाही. 
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तर मन चित्स्फुरणमात्र असल्यामुळें तच हं सवे भाहे. चितूच नुस्त्या 
संकल्पाने कठिण, आद्र, स्थूळ, सूक्ष्म, शून्य, इत्यादिरूप झाळी आहे 
हा भाकाशात्मक चिद्धातु अद्या स्वभावाचाच आहे. समुद्र ब भाकाश 
यांत पाणी व भवकाश यावांचून दुसरं जसें कांहीं नसते तसं या त्रिभु- 
वनांत चितू-डून दुसरे कांहीं नाहीं. अहं, त्वं इत्यादि या सर्व कल्पना 
आहेत. जेव्हां देह नाहीं तेव्हां असत्‌ ज्ञानामुळे देहाकार चित्‌ उद्य 
पावते. पण ती सत्य नव्हे, असे सिंतन करावे. मन, बुद्धि, अहंकार, 
भूतं, पर्वत, दिशा, इत्यादि सवे अनिवोच्य आहे. सारांश कांही उत्पन्न 

छे नाहीं. कांहीं नष्ट झाडे नाही. तर जगाचे रूप चिदन्नह्मास्म्यामध्ये 
स्थित भाहे. चितकिचन, चितचा नाम-रूप इत्यादि रूपाने विकास, हेंच 
जग हाय. तात्विक दृष्टांन॑ पाहिल्यास जगद्वावाने भासणारही जग 
अभानच आहे. वस्तुतः चिदाकाशच आहे. मग ते भज्ञाडा कसही 
कां वाटना २०४. 

सगे २०५--ही जगत्त्थाति विवतेरूप, स्वप्रतुल्य व चिन्मात्र आहे. 

श्रीराम--भगवन्‌ , जसें स्वप्नांतील दृरय परम आकाश तसंच 
जाग्रतींतीळ दर्यही पराकाशच होय, यांत कांही संशय नाही, पण 
भगवन्‌ , माझ्या या महाप्रश्भाचें उत्तर मळा सांगा. देहरहित चित्‌ स्वदेहा- 
सारखी कशी होते £ 

श्रीवसिष्ठ--रामा, हें दृश्य स्वम्तांत व जाप्रतींतही आकारारूप आका- 
श्ापासून झाळेळे, भाकाशाच्या आधाराने राहणारं, व स्वतः आकादाच 
आहे. यास्तब तुझ्या प्रश्नास कारण होणारा हा तुझा संदेह उपपत्तिशून्य 
आहे. कारण सगांच्या आरंभीं सवे भूर्ते योग्य कारणावांचनच उत्पन 
होतात. प्राथेब्यादिक भोतिक पदाथाचाही हाच स्थिति आहे. मग देह 
कोठून होणार £ यास्तव विवते पक्षाचाच भाश्रय करणे उचित आहे. 
चिदाकार स्वमाप्रमाणे हा आभास पाहते, तो मायागुणांमुळें विक्षेप पाव- 
ळळढा असतो. तं आमभानमात्रत्वच स्वमभान आहे, व तीच जगाची 
भाझाते आहे. चिदाकाशच त्याला बिवते, स्वप, जग इत्यादि म्हणर्ते 
तात्पय वेदनामध्ये भासणारे जग सूक्ष्मावस्थेंत स्वन व स्थूळाबस्येंत जगतू 
भाहे. हा प्रपंच वेदनमात्र आहे व तो ८ प्रपंच ) वरेदनमात्र भाहे, 
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असे सिद्ध झाळें असतां नामप्रपंचही वेदनमात्रच होतो. चिद्रूपानेंच या 
तव पृथ्वी, जळ इत्यादि परथक्‌ पृथक्‌ संज्ञा केल्या आहेत. भान हा लया 
महातत्त्वाचा स्वभाव आहे. यास्तव स्वप्नादे शांत झाळें तरी ते॑ भान 
कधींही शांत होत नाहीं. त्याच्या सद्भावामुळेंच त्याच्यामध्ये पुष्कळ विवते 
प्रदत्त झाळे भाहेत. 

श्रीराम--भगवन्‌ , भापण लीळोपाख्यान, भुशुडाख्यान इत्यादिकां- 
मध्यें कोटीच्या कोटी सर्ग सांगितळे आहेत. त्यांची स्थितीही एकाच प्रकारची 
नाहीं. तर त्यांतीळ कांहीं ब्रह्मांड कोशांत स्थित आहेत; कांही ब्रह्मांड- 
शून्य भाहेत. कांहीं पृथ्वीकोद्यांत स्थित आहेत; कांहीं आकाश, तेज 
जळ इत्यादि कोशांत आहेत, इत्यादि भापण वणेन केळें आहे. पण 
त्यांत भामचे ह ब्रह्मांड कशा रीतीने स्थित भाहे त॑ मळा सांगा. कारण 
आपण तत्त्ववेययांतीळ वरिष्ट आहां. 

श्रीवसिष्ठ--रामा, हा प्रश्न तत्त्वज्ञानोपयोगी नाही. किंवा तो तत्त्व” 
संबधीही नाही. लार्च जसे कांही प्रयोजन नाहीं तसाच तो (प्रश्न ) 
प्रकतोपयोगीही नाही. तथापि ञ्योतिषसिद्धान्तामध्ये मुनींनी भूमि, भुवन 
इत्यादिकांच्या स्थितीर्चे वणेन निरनिराळ्या रीतीर्ने केलें आहे. पण ते 
दुसऱ्या प्रमाणांनीं सिद्ध न होणाऱ्या व कंधीही कोणी तत्तक्ञारने न अनु- 
भाविळेल्या सृष्टिरचनेचे व स्थितीचे वणन करीत असतात. त्या त्या सिद्धा- 
न्ताचे प्रवतेक याचे साचें वणेन करितात. शिष्य ते रेकतात व त्याचे मनन 
करितात. पण तें सवे तुळा पूर्वीच ( भन्य झ्रास्रांवरून ) ज्ञात झाळें आहे. उपनि- 
षदादि तरवप्रतिपादक भागमांत त्यांचें कसे वणेन केढें आहे तेही तू 
जाणतोस. तेव्हां आतां पुनः त्याचेच चर्वितव्ववेण करीत बसण्यांत काय 
अथे आहे? 

श्रीराम--आगमवाक्याप्रमाणं हे सवे चिन्मात्र भाहे, अस ठरते. 
पण महाराज, चिदाकारश अह्ांडाकार कसे झारळें £ व तें भर्सेच किती वेळ 
राहणार! ते तरी सांगा, 

श्रीवसिष्ट--जह्म भनादिनिधन भाहे. ते नित्य व भव्यय आहे, 
अर्थात्‌ त॑ कधींही साकार झाळेळें नाहीं. त्याचा कालिक परिध्छेद 
होत नाही, परंतु त्या भात्म्याचे हे स्वाभाविक स्वरूप साक्षात भनुभवास 
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येईपर्यत निजलेल्या पुरुषाप्रमाणें तेंच आपल्याळाच जगदाकाराने पाहते. 
चिदाकाशार्चे खयंभान हेंच विश्व भाणि' त्यामुळेंच तें मिथ्या, चिदेक- 
स्वभावामध्ये त्याच्या विरुद्ध पर्वेत-काठिन्यादि स्वभाव सत्य कसे भसतीळः 
तस्मात्‌ चितूच भ्रांतिचेतनामुळे अनेक पदार्थाकार दिसते. याविषयी 
मी पूर्वी शतशः प्रतिपादन केळे आहे. यास्तव ब्रांड कशामध्ये ढोन 
झाळें नाही ब स्वतः निष्कारण असलेळे ते भकारण अश्या दुसऱ्या 
कशापासून प्रकट झाळे नाही. ते अह्मपदी भिन्न भाहे, अर्ष नाही व 
नाही, भर्सही नाहीं. तसेंच अनादि, निराभास, निराकार चिदाकाश व स्वतः 
प्रकाशरूप असल्यामुळे दुसऱ्या कोणत्याही दृर्टारचे ते काये होऊं शकत 
नाहीं. दिसणारं हे कांही नाही, याविषवी * नेह नानास्ति किंचन! 
इत्यादि श्वाति प्रमाण आहे. तथापि सप्तादिकांप्रमाणें त्याचा प्रातिमास होतो. 
चिदाकाशाचें अमळ व स्फुरदाकार ह्ृदयच ( सारभूत सखरूपच ) नाना 
आकारांचा संकल्प करून प्रळ्यापर्यंत त्यांना पाहते २०७. 

सरगर २०६--याविषयीं कुशद्वीपेश्वराच्या प्रश्नांचे निरूपण. 

श्रीवसिष्ठ--करारणावाचून भासणारे हे काहीं नाहीं, परमाथे त्रझच असून 
तें परमार्थानेंच स्थित आहे. याविषयीं मी सांगतो तो महाप्रश्न ऐक. याच्या 
श्रवणाने तुझा यथार्थ बोध पुष्ट होईल. दोन्ही बाजूनी समुद्राच्या योगानें 
वेष्टित झालेळें कुशट्ठाप या नांवाचे एक प्रख्यात दौप भाहे. ल्ांतीळ 
इशान्य दिशेत इळावती या नांवाची एक सुव्णनगरी आहे. तिच्या पूर्व- 
भागांत प्रज्ञत्ति या नांवाचा महाविल्यात राजा राहतो. एकदां मी भापल्या 
सत्तषिमंडलांतून निघून त्याच्या येथ गेळी, तेव्हां त्या ब्राह्मणाप्रेय राजानें 
माझा मोठा सत्कार करून मळा उचित आसनावर बसविळे भाणि 
अध्यादे उपचारांनी माझी पुजा केल्यावर तो हात जोडून मळा असें 
विचारू लागला. 


५: भगवनू , सवे सृष्टीचा संहार होऊन सवेत्र शून्यता पसरली असतां 
पुनः सृष्टि उत्पन होण्यास कोणते कारण राहते £ याची सहकारी कारणें 
कोणती, कशी व कोठे असतात £ उत्पन्न झाळेळें जगत्‌ तत्त्वतः काय भाहे£ 
त्यांचे उत्पात्ते, स्थिति, इत्यादि विकार ह॑ काय भाहे ! त्यांतही कांही 
भूमि नित्य भंधकाराळा धारण कार्रतात. कांही ( त्रह्मकोकादिक ) आका- 
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शांत असतात. काहीं ( नरकादि भूमी ) कृमींनीं आकुळ असतात. कांही 
( अंतरिक्षादि लोक ) आकांत स्थित असतात, कांहीं ( देत्यादिकांची 
नगरे) पाषाणादिकांत असतात. पण पृथिब्यादि भूर्ते व लांतीळ चार प्रका- 
रचे जरायुजादि कोश यांचे तत्त्व काय आहे : त्या जीवांची बुद्धवादिक 
इोंद्रेयं हे काय आहे £ याचा कता कोण < द्रष्टा कोण £ याचा भाघार 
कोण व भाघेय काय आहे ? जगाचा अलंत नाश होत नाहीं, असा तर 
वेदवेत्त्यांचा निश्चय आहे. पण जसं संबेद्नन तसे अनुभव, अशी प्रतिद्धि 
असल्यामुळें संवेदनच देहादिकांचें निमित्त आहे कीं दुसरे कांहीं £ संवेदन 
कारण आहे, असं म्हटल्यास ते नित्य व भव्यय आहे कीं नश्वर ब भसत्‌ 
भाहे? नित्य असेल तर त्याच्यापासून देहादि विकार कसा होईल ः बरं तें 
नश्वर आहे म्हणून म्हणार्वे तर ह्याच्या उत्पत्तीचे कारण काय, ते कांही 
सांगतां येण्यासारखे नाहीं. कारण संवेदनाबांचून याची सिद्धिच होत 
नाहीं, या आमच्या कुशद्वीपांत मरून अ्यांच्या देहांचे भस्म झालें भांहे 
अशा देहशून्य प्राण्यांची शरीरें, जेथे माता-पिताही नाहींत अल्या प्रदेशी 
कशीं उत्पन्न होतात ? त्यांचे उपादान अथत्रा सहकारी कारण काय £ 
घमे व अधमंच देहादिकांच्या भाकारानें पारैणाम पावतो म्हणन म्हणावे 
तर अमूते धर्मोधरमीपासून मूत देह होणें संभवत नाहीं. जे द्रव्य नव्हे 
तेंच पाथथिवादि द्रव्यभा्गांनीं देहादिकांस निभिते म्हणुन म्हणावें तर तेही 
समंजस नव्हे. माता व पिता यांचा भभाव भसल्यामुळें परळोकीं त्यांच्या 
देहोत्पत्तारचे बीजही नसते. बरं नास्तकांचा पक्ष स्वीकारून या सर्टीचा 
घमांधमादि कोणी कत! नाहीं म्हणून म्हणावे, तर तेही समंजस नव्हे 
कारण हा जन्म मानला कीं त्याला कारण होणारा परवजन्मही अवश्य मा- 
नावा ठागतो, तोच परलोक होय. शिवाय परलोक न मानल्यास समस्त 
ळोक व वेद यांच्याशी विरोध येतो. या जगांतील ळोकांना त्यांच्या इच्छेच्या 
ब प्रयत्नाच्या विरुद्ध फळ मिळत भसल्यार्च आपण शतशः पाहतो. पण त्यार्चे 
कारण काय, हें नास्तिकांना सांगतां येत नाही. एकादे वेळीं एकाया्ा इष्ट देव, 
गुरु इत्यादिकांच्या अनुम्रहाने मोठा लाभ होतो तो कां? एकसारखा घोष करीत 
असलेल्या या विवि-निषेध झास्रांचा काय उपयोग £ पूर्वी हे. सवे भसत्‌ 
होते; ते आतां सत्‌ झाळे आहे, इत्यादि श्रतिंवाक्यांची संगति करड 
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ळावावयाची 2 तर्सच-सृष्टीच्या आरंभी शून्य आकाशापासून हिरण्यगभ 
कस! झाळा ? आकाशाचा असाच विचित्र प्रभाव भाहे, म्हणन म्हटल्यास 
तर मग सवेत्र ( आकाशभर अनेक ) हिरण्यगभे कां उत्पन होत नाहींत? 
असा प्रश्न उद्भवतो. भोषधींनीं आपापल्या पूर्वे बांजापासून उत्पन्न व्हावे 
अस्नीन उष्णच असाजें, इत्यादि सवभाव कसे ब कां स्थित झाले १ प्रयागादि 
क्षेत्रामध्ये जे काम्य देहत्याग करितात त्यांना इष्ट फळ मिळतें काँ नाहो 2 
मी चंद्र व्हावे, भक्या हेतूने सहस्तरावाधे उपासक उपासना करितात व 
त्यांना उपास्यभ!व प्राप्त होतो, असं झास्त्रानेही सांगितठेळे॑ आहे. पण 
तदनुरोधानं आजपर्यंत मेळेल्या भनेक चंद्रोपासकांच्या चंद्ररूपांनी आका 
कोठें भरलें नाहीं, तें कां £2 एका साध्यीबर अनेक स्त्रोलंपट दुराचाऱ्यां्चे 
मन जातें व ते आपापल्या मनोर्थाने तिचा संगारखादही घेतात. तथापि 
ती सांध्वीच कशी राहते £ भगवन्‌, मळा भाणखीं असे अनेक संदेह 
येतात, पण त्यांचे निवारण होत नाहीं. यास्तव आपण भाज माझ्या 
या संशयांचें निरसन करा. त्यावांचन माझं अयंत समाधान होणार नाही. 
साघुसमागम कधीही व्यर्थ होत नसता २०६ 

सग २०७--वरील प्रश्नांतोळ कांदा प्रश्नांचे समाधान. 

श्रीवसिष्ठ--राजन्‌, भातां सी काय सांगतो ते रेक म्हणजे तुजे सते 
संदेह नाहींसे होतील. हे संवेदन सतःप्रमाण आहे, भर्स जाणणाऱ्या 
लोकांना विषयतत्त्वाची व्यवस्था करणें भगदी सोपे भसल्यामुळें त्याविषयी 
संशय संभवतच नाहीं. कारण जेथे भाहे असा किंवा नाही असा प्रत्यय 
येता तेथे ( त्या दोन्ही स्थानी ) भगवती संवितच त्या दोघांचेंही समर्थन 
करिते. ही वस्तु भमुक ( काळी, लाळ, घट, वस्त्र इत्यादि प्रकारचीच ) 
आहे अथवा ती तशी नाहीं, अशा निश्चयाने संवित्‌ ज्या पिषयाला 
व्यापते याचें तसे रूप अवश्य होते. मग ते रूप सत्‌ भसो का, 
असत्‌ असो. संवितूचचा त्याविषयी कांहीं आग्रह नाही. प्रतिमेप्रमार्णे 
विषयाचं समर्थन करणें हा संवितचा स्वभावच आहे. ती संवित्‌ प्रथम 
एकाचदेहाची भझातमभावानें भावना करते. मग ती ला देहाचाच धमे होते, 
९ म्हणजे संवितूच्या भावनेने ला दोघांचा अन्योन्याध्यास होतो. ) म्हणू- 
नच जन त्वम्न व जागर या दोन अवत्यांमर्ध्ये देहज्वासच चेतयिता जाण- 
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तात. त्याचाच भनुभव घेतात. ते संवितू हा चेतयित्याचा धमे भाहे, ती 
स्वतः चेतयित्री नाही, भर्से जाणतात, यास्तव कोणीएक भ्रांतिरूप संवि- 
तूच शारीर होते. तिच्याहून पथक हारीरता संभवत नाही. 

: स्वगे-नरक--भोगाथ (विदेहावस्थंत देहार्चे कारण काय भाहे? ' हा प्रश्न 
उरत नाहो. जगार्चाही संवेदनबलारनेच सिद्धि होते. सगोच्या आरंभी 
कोणतेही कारण नसल्यामुळें स्वप्तद्रष्टा संविदात्माच जगद्रूपार्ने भासतो, 
स्वप्नापेक्षां या जगांत कोणता विज्लेष आहे! शिवाय भआाहे, भासते आहे, 
इत्यादेप्रकारें प्रत्यगात्म स्वभावानंच जगाचा भनुभव येत भसतांना ते 
( जग ) त्याहून अन्य कर्से असणार? अ्थोत्‌ अक्मसंक्षक झुद्ध वेदनच हें 
जग आहे. याप्रमाणें भविकाय ब्रह्मच जगद्रूपानें स्थित असल्यामुळें 
प्रमाणभूत विद्वान्‌ , वेद, भध्यात्मशास्रं इत्यादिकांनीं ब आम्हीही अनुभवा- 
नुसारव नणन केळे आहे, याप्रमाणे समस्त प्राण्यांच्या संवितमध्ये रूढ 
झाळेळें ( दृढ भनुभवाने सिद्ध झाळेळें ) सत्तारूपानें सवेत्र प्रण, व महा- 
त्म्यांनी सांगितळले जगाचे नित्य संबिन्मात्रत्व नाकबूळ करून जे केवळ 
आपातबतमान नाम-खरूपानुभवाठाच प्रमाण मानतात ते संबित्‌ नित्य 
नाही, तर शरीरच तिचे कारण भाहे, जडच तिचे उपादान आहे. किंवा 
जड आत्म्याचाच तो गुण आहे, असे म्हणून व्यथ मोहित होतात. ते सव 
वेडे आहेत. झाम्हां आत्मवाद्यांच्या कथांमध्ये मिळण्यास ते योग्य नाहींत. 
कारण मत्त व अमत्त, भज्ञ व ज्ञानी यांचा परस्पर सभाषणब्यवहार 
कसा होणार £ ज्या विद्वानांच्या कथेने सवे संशयांचा क्षय होत 
नाही, ती मुखे कथा होय. मग ती भूळोकी झाळेळी भसो 
काँ स्वगे लोकी 'चाळो, केवळ प्रत्यक्ष प्रमाणावर निष्ठा ठेवून राह- 
णाऱ्या भज्ञांना विवेकादि दुसरी सवे यथाथ ज्ञानाची साधनें नाहीशी 
होतात. शिवाय चावोकादि नास्तिकांच्या युक्तींनी तरी जगाची व्यवस्था 
कोठें लागते आहे £ त्यांच्या उपदेशाने तरी श्रोत्याचे सवे संशय कोठे 
जात भहेत £ कारण त्यांच्या परिभार्षत प्रत्यक्षापळीकडे मुळीं जावयाचच 
नाही. भामच्या वेदिक दरशनांविषयीं पाहिल्यास वेदांदिकांर्चे अध्ययन गुरु- 
मुखार्नेच होत असल्यामुळें शिष्याचे सवे संशय शब्द, गनुमान, अनुभव 
इत्यादि भनेक प्रबळ युक्तींनी घाळवितात, ब वेदवेत्ते भाचाये शिष्याळा 
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निःसंदेह करण्यास समर्थही भसतात. ते सवे सिद्धान्त स्वानुभवाच्या 
अनुरोधारनेंच सांगतात. 

असो; प्रत्यगात्मसंविद-च॒ जर देहादि जगत्‌ आहे. तर गुत शरी- 
रही संबिन्मय असल्यामुळें ज्ञानकार्य कां करीत नाहीं, अशी ज्यांची शंका 
असेळ त्यांचे आम्ही निराकरण करस करतो त्ते. तूं ऐक- हिरण्यगभोचा 
ब्याने वेष घेतळा आहे. अशा जअह्यार्चे हे जगद्रूप भान स्वप्ननगरच भाहे, 
तं वस्तुतः निरंतर चिन्मात्रच जरी आहे. तरी तुझ्या खमनगरांतील 
पाषाणादिकांना चेतनत्ब जसे नसते तसेच ते॑शवादिकांत नाहीं. अर्थात्‌ 
स्थावर व जंगम हे ल्या स्वप्नांचे पोटभेद आहेत. स्वमांत पुथिवी, पर्वेत 
इत्यादि सवे जडही संविन्मय कर्से त॑ तुळा स्वानुभवानेच समजण्याजोगे 
आहि. जह्म-संविदाकाश घन भाहे. विराट हे ययाच संकल्पनगर आहे. 
हिरण्यगर्भ शुद्ध संविन्मय असून लाचे संकल्पित शरीर हच ब्रह्मांड शरीर 
होय. ल्यांत कल्पक ब्रह्मदेवाने जी जशी कल्पना केली तस! तसा 
आतां आम्हांला अनुभव येत आहे, देह जिवंत असेपर्यंतच स्पंद पावावा, 
नंतर त्यानें ( मृतावस्थेत ) स्पंद्राहवेत व्हावे, इथ्यादि जशा कल्पना 
केल्या भाहेत, तसाच त्याचा व भाम्हांहा अनुभव येतो, 

महा प्रलय संपला म्हणजे सर्ग पुनः प्रदत्त होतो. पण त्यावेळी लाचे 
कोणतेही कारण नसर्ते, अर्थात द्रव्यापासून हे सर्वे द्र्यमय जग झालें आहे, 
असें म्हणतां येत नाहीं, प्रवे कल्पांतीळ प्रजापति मुक्त होऊन गेठेला असल्या- 
मुळें या कल्पांतीळ प्रजापतीळा पूर्वींच्या दर्यांचें स्मरण होतें व त्यामुळें तो 
त्यांस निमीण करतो, भसें म्हणतां येत नाहा, इत्यादि जें तुझें म्हणणे भाहे, 
तं आमच्या सिद्धान्ताला अनुकूळच भाहे. म्हणूनच आम्ही स्वयंज्योति 
त्रह्मच जगद्रूपाने भासते, द्रव्यरूप जग पथक नाहीं, भर्से ठरावेळें आहे. 
स्वप्तनगराच्या दृष्टान्ताने त्याची उपपत्तिही लागते. त्यामुळे माता-पिता 
इत्यादिकांच्या अभावीं देह कसा होतो, ही शंका उरत नाही. कारण 
शरीर असो का नसो. जेर्थे जेथ चिदाकाश आहे, तेथे तेथे त भात्म्याला 
दवताद्वैतमय जगद्गूपाने पाहते. याच न्यायाने मरणानंतर चिदाकाद्य 
सेकल्पाप्रमाणे शरीरादिकांचा अनुभव घेते. पहिल्या उत्प्चीच्या वेळीं पूर्वी 
मेलेल्याही जीवसंवितूळा झपुधिव्यादिमय असेंही हें जग पुथेन्यादयुक्त 
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असल्यासारखे भासते, सखमांतील देश-काळ जाग्रतींतील देश-क!डादिकांस 
जसे व्यापीत नाहींत त्याप्रमाणे परलोकास प्राप्त झालेल्या जीवाचे ऐहिक 
देंशकाळ तेथें अडचण करीत नाहींत. त्याचप्रमाणे तत्त्ववेत्या चा विषय 
अशा ब्रह्मामध्येंही आज्ञांचा विषय भर्से हें जग रहात नाहीं. निजलेल्या 
पुरुषाला चिदाकाशच जर्स स्प्नांतीळ जगाच्या रूपाने भासते तर्स मरून 
परलोका गेढेल्या जीवाला ते॑आकाशच सगोसारखे भातते. तो समे 
जरी वस्तुतः पूर्वी नसतो तरी पूर्वा असल्यासारखाच भासतो, त्याळा 
पूर्व जन्मांत ही पृथ्वी, हें अंतरिक्ष, हा यम, इत्यादि जसा जसा अनुभव; 
शास्त्र इत्यादिकांच्या द्वारा संस्कार झाळेला भसतो तसाच तो परलोकाला 
पाहतो. मेलेला पुरुष हा मी मेळा, हा आतां या लोकांत उत्पन झार्लो 
आहें; येथ शुभाशुभ कर्मफळ भोगीत आहे; इत्यादि भ्रांति पाहतो. पण 
ती भ्रांति मोक्षीपायांचें सवन कल्यानंच निःशेष निदृत्त होते. त्यावांचून 
जात नाहीं. यावरून घर्माधमेच जगाच्या भाकाराने परिणाम पावतात, 
या आस्तिक पक्षालाही पुष्टि मिळते, कारण ल्या अतत्तज्ञ भात्तिकाची 
संवित्‌ धमीधमेवासनाकार झालेळी असते. सारांश, राजा, जगार्च स्वरूप 
अगदीं शून्यही नाहो व अत्यंत सतूही नाही. तर ब्रह्मसंक्षक चेतन्य जग- 
त्स्वरूप भासते. ते अज्ञानामुळेंच अनर्थभूत भाहेसे वाटते. पण ज्ञान्याला ते 
परम कल्याण ब निरातेदाय आनंदरूपच आहे, भसा भनुभव येतो २०७. 

सगे २०८--विधात्याच्या इच्छेप्रमाणे जनांना प्रातिकूल फल मिळतें. 

श्रीवासिष्ठ--राजा, प्रजाजनांना त्यांच्या इच्छेविरुद्ध फळ काँ मिळते, 
तेही सांगता. वितू-ब्रह्मच सवे कांदी भाहे, हें वर सिद्ध झाळंच आहे. 
त्याच्या संकल्पाप्रमाणें सवे होतें ब तसाच अनुभव येतो. राजा, तुझ्या 
गृहांतीळ ही प्रजा जशी तुझ्या संकल्पानुसार झाळी आहे तशीच ही सवे 
सृष्टिगत प्रजा प्रजापतीच्या संकल्पानुसार झाळी आहे. तुं आपल्या संक- 
हपनगरींत जशी जशी कल्पना करतोस तसं तस पाहतोस को नाहीं 2 
लाच न्यायाने हेसवे जाण. आतां जगामध्ये भामच्या संकल्पाच्या विरुद्ध 
गोष्टी होत असल्याचा अनुभव येतो. पण त्यालाही मुनींच्या यम-नियमा- 
दिकांच्या योगानें शुद्ध झाळेल्या संवितू-पासून उद्भवळेळे वर व शापच 
कारण आाहेत. बत्रह्मसंवितही त्यांच्या संकल्पाप्रमार्णे बनते. शिवाय तप 
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रूयांचे वरशापादिक सिद्ध होवोत, अश्ली कल्पना प्रजापतीर्नेच केलेली 
असते. जन विधि-निषेघबोधक शास््रांवरून ज्ञात होणाऱ्या धमोधरमीतीळ 
ज्यावर आस्था ठेवतीळ तदनुसार त्यांना फळ मिळावे, ही सुद्धां जक्षदेवाची 
संकल्परूप नियतीच होय, असत्‌ जगाचे किंचित्‌ काळ भान होणे, याळा 
सुद्धां त्रह्मसंकर्पच कारण आहे. 

राजा--जग ब्रह्मसंकल्पामुळेंच जर सत्‌ आहे तर तें पूर्वी ( प्रल्य व 
सुषुति यांमध्ये ) कां उपलब्ध होत नाहीं व मागून (जाप्रत्‌ ब स्वप ) 
यांमर्ध्येंच कां उत्पन्न होर्ते £ शिवाय सदा विकार पावणारे ह्‌ 
जग अति स्थिर भारभयुक्त त भार ( भासणारं ) कसे झाळं आहे ? 

श्रीवसिए--स्वभ़ व जागर यांमध्यें होऊन प्रळय, सुषुत्ति व मोक्ष 
यांमर्ध्ये जगार्ने न होणें, हा स्त्रभावच आहे. संकल्प असेपर्यंत भ्रांत टिकते, 
असा नियम असल्यामुळें संकल्प व जगाचे सत्त्व यांच्या व्याप्तीप्रमाणंच 
असंकल्प व जगाचे असत्त्व यांची व्याततिही अबाधित आहे. जो जगाचा 
संकल्प करतो तोच त्याचा प्रलयही कारितो. यास्तव सवे निदाका- 
शमय आहे, ते आकाश निल्यासेद्ध आहे. या त्रह्मसंकल्प नगरांत हे 
सवे सखभाव उदय पावले आहेत. चिठ्रझ ज्या अर्था सर्वीचा आत्मा भाहे 
व्या अर्थी तें सवे भूतांमध्ये, तृणादि सवे जातींमध्ये, ब इतर सर्वामध्ये 
य़ाच्या याच्या स्वभावरूपानं प्रकट होते २०८. 

सम्रे २०९--एकाच वेळो भोगसंपत्ति, विरुद्ध फळ देणाऱ्या ,कमार्चे अविरोधाने 

एफल्य इत्यादि 

श्रोवासि्--आतां क्षत्रादिकांतीळ मरणाचे फळ कर्स मिळूं शकते 
तें ऐक. आदि सगांमध्य क्षेत्रे, सवे घम, इत्यादिकार्चे झास्त्रोक्त फळ 
ब्रह्देवार्न करपून ठेवळ आहे. आपल्या या संकल्पनगराकार जगांतीळ 
कोणत्या क्षेत्रांत, कोणा अधिकाऱ्याने कशा रीतीनं कमानुष्ठान केळे असतां 
कोणते फल मिळतें, ते जर्स जसें त्या इश्वरानें ठरवून ठेंवळें भाहे तर्से 
तर्सेच होते. व्यामुळें प्रयागादि क्षेत्रांत वांठितार्थ सिद्धथ्थ स्नान-तप-दान 
यज्ञ इत्यादि पुण्य अवश्य मळा यार्चे फळ मिळेळ, अश्या निश्चयाने भवि- 
काऱ्यानें केल्यास त्याच्या व्या भावनाबळानें इष्ट फळ आवि्भूत होते. 
पुण्यवानाला जसे ते मिळते तर्सच पाप्याळाही त्याच्या पापाच्या योग्य 
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अंशाचा निरास करून क्ेत्रानुष्ठान उपकारक होते. पापांश थोडा भसून 
क्षेत्रांतीळ पुण्यांश अधिक घडल्यास ते पुण्यानुष्ठान पापाचा निःशेष 
नाश॒ करून शिवाय अवशिष्ट पुण्यांशाने पुरुषाळा उचित इष्ट 
फळही देते. पाप ब पुण्य ही दोन्ही ज्याची समान असतात त्याला 
दोघांचेही फळ भोगण्यासाठी दोन पृथक्‌ शरीरे घ्यावी लागतात 
सारांश अझदेवाच्या संकल्पाप्रमार्णेच पुण्य-पाप-फळ मिळते. चिद्धातळाच 
झ म्हणतात. तेच पक्मोद्धवादि समष्टि ब भहे इत्यादि व्याष्टि जाव होब. 
यास्तव व्यष्टि व समष्टि या दोन प्रकारच्या उपाधींत ते जसा संकल्प 
करतें तसें जग होऊन राहते. घालाच्या संकल्पाप्रमार्णेच, पुण्यवान 
पुरुषाला क्षेत्राजित पुण्याच्या अनुरोधाने स्वसतासारखी फल्भोगप्रतिभा व 
पाप्याळा पापाच्या भनुरोधाने नरकादि प्रातिभा होते. लाला प्रतिभा कशी 
होते तहा थोडक्यांत सांगर्ता. “मी एकटा'च मेला. हे माजे बांघब रडत आहेत. 
हा मी एकटाच परळोकास प्रात्त झाला भाहे. ! असें एका जीवाला वाटतें. 
तिकडे त्याच्या भप्तांनाही “ हा भामा अमुक मेळा आहे. ' असें वाटून 
ते त्याच्यासाठी रडतात; त्यांना इमद्यानांत नेतात; जाळतात; व याचे 
ओध्बेदेहिक कमे करितात. पण वायु झालेल्या पुरुषाला जसा भ्रम व्हावा 
तश्या प्रकारचा हा भ्रम भाहे. अत्युम्र पुण्यपापांच्या योगार्न मतांची चित्क- 
छाच ळक्षावाचे देहभावही कार्पिते. ज्यांच्या कमाचा ज्यांच्याशी संबंच 
भसतो यांचाच परस्पर बंधु, मित्र, शत्र, उदासीन इत्यादि भाव जडतो. 
तथापि हा सवे भ्रांतीचा विळास आहे. 
आतां धर्माधमे देहसंवितूर्चे कारण कसे होतात, तें सांगर्तो; ऐक. बा राजा, 
त्रह्मदेवाच्या या संकल्पनगरांत कांही संभवत नाहीं भर्स नाहीं. स्वर्भांत जरस जें 
दिसतें ते सवे संभवते, तसेंच या चिदाकाशसंकल्पांत उपलन्ध होणारें हे 
सवे संभवर्ते. म्हणूनच तत्त्वज्ञ सवे कोतुक सोडूद या मायिक विकासा- 
विषयी निःस्पृह असतात. घमाधमाचे भरनुष्टान करणारेही जन शार्रांत 
स्वगोदिकांचें केळेळें वणेन ऐकून त्याप्रमाणें आपळी भावना दढ करितात 
ब तिच्या भनुरोधारनंच संविन्मय स्वर्गाचे फळ भोगतात. प्राणी येथें जे 
शुभाशुभ कमे करतो त्याचें फळ परळोकी भोगतो. अशी भावना दढ 
झाल्यामुळें जीवांना ब्रझसंकल्पाप्रमा्णे फळ मिळणे अगदी युक्त भाहे, पण 
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हें सवे कश्पित असल्यामुळें मिथ्या भाहे, अर्से जर तुळा वाटत असेळ 
तर मग स्वरगभोगादिचसे काय पण हा ढोक, त्यांतीळ धर्मानुष्ठान, पर- 
लोक, त्यांतीळ भोग इत्यादि सवेच जग असमंजस,आहे. या सृष्टींत कांहीं जर 
सुस्थिर असतें तर हा विरोध आळा नसता वब मग यांत हें समंजस भाहे, 
हें असमंजस आहे, इत्यादि म्हणतां भाळें असते, पण जेथें हें सवे दष्टाच 
आपल्या संविदाकारानें पहातो तेर्थे वरीळ विकल्पांना अवकाश कोठून 
मिळणार £ सारांश, सर्वे जग ब्रह्मदेवाच्या रूपार्ने स्थित असलेल्या चितूचा 
संकल्पच भाहे, त्यामुळें सवे त्रह्माचेत्सकल्पाप्रमाणें कल्पान्तापर्यंत स्त्राभा- 
विक होऊन राहिलें आहे. राजा, या स्वप्नसदद जगांत सर्वे संभवर्ते 
ब ते कर्पना करणाऱ्या या चिदात्म्याहून पृथक्‌ नाहीं यास्तव जगत्‌ 
त्रह्मच आहे ९०९. 

सगे २१०-रविवेकदृष्टया देहादि जगत्‌ जह्ममात्रच भाहे. 

श्रोवासिए--भातां चंद्रोपासकांच्या उपासनेप्रमा्णे भाकाशांत अनेक 
चेद्र कां नाहींत, त॑ रेक, मी चंद्र आहे, भशा भावनेने अहंग्रह उपा 
सना करणारे सहस्त्रावाधे ध्यानशहशील जन आपल्या दढ संकल्पानुसार चंद्र- 
भावास प्राप्त झाळेच आहेत. तथापे या भाकाद्यांत आलेले नाहींत 
भथवा या चंद्रामध्येही प्राविष्ट झाले नाहींत. कारण दुसऱ्याच्या संकल्प- 
पुरास तिसराचच कसा प्राप्त होईल £ ष्यानें ज्या नगराची कल्पना केळी 
असेळ त्यालाच तें व त्यांताळ पदाथे उपलब्ध होणार, हें उघड आहे. 
ते सवे ब्यानशील पुरुष आपापल्या प्रथक्‌ पृथक्‌ कल्पिळेश्या सर्गाकाशांत 
कलाक्षयरहित चंद्र होऊन चमकत आहेत. आम्ही याच चेंद्रामध्ये प्रवेश 
करणार, असा जर त्यांनीं भावनाभ्यास केळा असता तर ते यांत शिरले 
असते. पण तुझ्या प्रश्नावरून त्यांनीं तशी भावना केळी नव्हती, असें 
मी समजतो, ध्यानाप्रमाणेंच फळ मिळावे, अशी विधालाने नियति 
केळी आहे. इतर सवे ध्यानविषयांचेंही याच न्यायाने समाधान करून 
व्यावे. एकाद्या खाध्वी स्रीविषयी अनेकांनी भनेक कल्पना जरी केल्या 
व त्यांना स्वकसल्पनेंप्रमाणे जरी फळ मिळाळें तरी साध्वी पतित्रता असाच्वी 


कधींही होत नाही, कारण मी साध्वी, पवित्र, पुण्यशीला आहे, ही 
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तिची दढ भावना तिळा तर्सेंच फळ देईल. कारण हा सवे कल्पनांचा 
विकास भसून कल्पना संवितूच्या आधाराने राहणारी भाहे. 

दान, भौदध्वेदेहिक कर्म, तप, जप, इत्यादि भमूर्तोर्चे परढोकी मूत 
फळही याच न्यायाने मिळते. कारण दानादिकांच्या भावनेने ज्यांची 
मति चिद्वित झाळेली भसते ते परलोकी स्तरम्ताप्रमाणें मूते फळ भोगतात. 
त्यांची चितूच मूत भाकाराची कल्पना करते. मन व ज्ञानेंद्रिय यांच्या 
योगानें वेदनावेदनाकार भ्रांति होते. तिच्या योगानें चिन्मात्र 
विषयप्रा्यथे मनासह कर्भेद्रियांच्या दारा स्पंदास्पंदात्मक होते. पण ती 
भ्रांति शांत झाळी म्हणजे निभळ दांतात्माच राहतो. या ळोकां केलेल्या 
दानाचे परळोकीं चित्मतिभासात्मक फळ जीवास प्राप्त होते, असतें विद्वान्‌ 
लोक सांगतात. तस्मात्‌ येथील दान किंवा अदान यांचे भकृत्रिम संकल्प, 
हच भोग-रऐे्वय इत्यादे दानफळ अथबा दारिद्यादि अदानाचे फल पर- 
ळोकी मिळत भसर्ले तर त्यांत कांही विरोध नाहो. कारण हा सवे संसार 
फट्पनात्मक आहे. भसो; राजा, तुझ्या प्रश्नांचे उत्तर मी यथामाते दिलें 
आहे. या जगाचे तरह्म हच तत्त्व आहे. 

राजा--भगवनू , सगीच्या आरभीं देहशून्य असलेल्या चिन्मात्राळा 
देहाची कल्पना कशी कारेतां येते £ दीपादिकांच्या प्रकाशांच्या अभिब्य- 
क्तीला भिं्तीसारख्या मूते पदाथाची जशी भावशयकता असते तशी 
चितूच्या कल्पनामय भमिब्यक्तीलाही देहाची गरज आहे, अर्स मला वाटते. 

श्रीवसिष्ठ--बा महामते, तूं देह या शब्दाचा जो अथे जाणत 
आहेस तो तत्त्ज्ञाला भासत नाहीं. तत्त्वज्ञ त्रह्मशन्दाचा जो अर्थ तोच 
देह या! शब्दाचा अथे असे जाणतात. जल व पाणी या शब्दांचा अर्थ 
जसा एकच तसा ब्रह्म व देह यांचा अर्थ एकच समजतात. जह्यच हा 
स्वप्ततुल्य देह आहे, लाला स्वप म्हणणें हो सुद्धां तुला समजण्याकरितां 
योजलेली युक्ति भाहे. वस्तुतः देह स्वप्नदी नव्हे, स्व कसे असतें ते तुळा 
माहित आहे. म्हणून मी तुळा हयाचा दृष्टान्त देऊन समजावीत आहे. 
वस्तुतः चितूने भाभासित केढेल्या सगीत बाधित होणाऱ्या स्वमाचें 
सादर्य नाही. त्यांतील हा देह कोण भाहे £ स्वप्नाथ॑ कोणाच आहेत, 
स्वम्तबुद्धि कोठें राहतात ? इत्यादि विचारांत प्रविष्ट करून ज्ञानी अज्ञाढा 


६ निवाणप्रकरण-उत्तराध-सगे २९१०, १६१३५ 


बोध करतो, पण वस्तुतः जर्गांत जाग्रत, स्म, सुपुप्त इत्यादि कांही नाही; 
तर एक निर्षिकार झुद्ध चिदाकाश आहे. तेच सवे भंश्यांच्या ल्यानंतर 
अवशिष्ट राहणार तुरीय होय. यास्तव त्याचा साक्षात्कार झाला 
कौ, सर्व साधने ब पुरुषार्थ यांची प्रर्त होते. आज जं हें भसे भासतसें 
आहे तें वस्तुतः भासत नाहींच. पवी भासणाऱ्याचीही तीच श्थाति 
आहे. यास्तव ञ्यांत जाम्रतू-स्तम्तादे कधीही नाही. अस त्रह्म तं जाण. 
हें सवे निविषय चिन्मात्र आहे. ज्ञान्याच्या दृष्टीनं सखमतादि सवे चिन्मात्र 
आकारच आहे. हे जग पर्ण ब्रह्मापासून प्रसार पावळेळं असल्यामुळें ते 
पू्णेच स्थित भाहे, ज्या अथी जगत आकाशरूप भप्रतिघ चिदुन्भेष 
आहे. त्या अर्था चिन्मात्र जेथे जेथे आहे. तेर्थे तेथे जगत्‌ 
असर्णे उ'चितच भाहे. चिदाकाश सवेत्र आहे, व हें सवे जगन्मय आहे. 
सवे शांत ब्रह्मच आहे. दुसऱ्या कोणत्याही युक्तीचा असंभत्र असल्यामुळे 
हाच युक्ति ( निवतेवादच ) उत्तम भाहे. पुरुषाथोची इच्छा करणाऱ्या 
श्रोत्यांच्या पुढे युत्तिश्ून्य अनुभवाचे कितीही जरी प्रातिपादन केलं तरी ते 
शोभत नाही. वेदश्यास्त्रादे सत्ममाण, य॒क्ति व भनुभत यांवरून जं सिद्ध 
होते तं अबाधितच होय. यास्तव वेदादिकांवरून ज॑ सत्‌ म्हणन ठरळं 
असेल तेच ब्रह्म व र्जे असतू म्हणून ठरळे भतेल त जगतू होय. जेव्हां 
चरम-साक्षात्कार-दृत्तिरूप ज्ञानाने हे विश्व स्थित भसतांनाच, त्रह्मरूपांत 
लीन होतें, तेव्हां पूर्वा त्रह्म नसळेळंच ते त्रझ होते. हा न्यायच परम 
परूपाथाचा उपाय आहे. कारण त्याच्या योगाने जीवन्मुक्तिप्रह ळोकवेदादि 
हें सवे जग ब्रह्मच आहे. असं सिद्ध होते. भक्ञात आतममात्ररूप संसार- 
वृक्षामध्य ज्ञात चितू-आकाश्यच आहे. त्याहून दुसरं कांही नाही, भज्ञात 
ब ज्ञात चिदाकाश मीच आहे. व असा हा मीच पर्यायाने त्रिसुवन, बंत, 
मोक्ष इत्यादि भाई, हा निर्णय होय. आत्मज्ञानानंतर हें जग जसें आहे 
तसें रहात नाहीं, तत्तक्ञाचे खरूप सवे दृर्यरहित व वाड्मनसातीत 

मात्र अवशिष्ट राहते. जीवन्मुक्त जनांच्या शतशः विचाराने व बेद- 
बचनानें जे सिद्ध होते तेंच स्वानुभवाने सवेप्रकारे ज्ञात होते भाणि 
नेंच परम पुरुषाथेभावाने फळते. बाकीचे सवे अर्थ सोडून 
तदेकनिप्ठ होणे हाच कोणल्याही विषयाच्या प्राप्तीचा उत्तम उपाय 


१६१६ बृहूयोगषासिष्ठसार. 


आहे. व्यवहारांतही तदेकनिष्ठतेचे फळ अवश्‍य मिळतें. पण 
कौकिक फळ भसत्य व मोक्षाख्य फळ सत्य असा जरी फलांत मोठा 
फरक भसला तरी तदेक निष्ठतारूप साधन ब तदनुसार फलानुभव हौ 
दोन्ही जागीं एकसारखींच आहेत. असो; हे मतिमाना, याप्रमाणे तुझ्या 
महा प्रश्नार्चे विचार-फळनिणेयरूप समाधान मी सांगितळें. तूं या मागीन 
जा. म्हणजे तूं मनांत भाषघिशून्य, देहामध्ये न्याधिशून्य व इंद्रियांमध्ये 
निव्यसन होऊन सर्वोत्कृष्ट होशीळ ११०. 

खरे २११--सिद्धसाध्यादि-ळोकांच्या दर्रोनाचा उपाय पुनः ब्रह्मच सकल जग. 

श्रीवासिष्ठ--रामा, याप्रमाणें कुशद्दीर्पात इठावती राजधानीत बसून 
मी राजाला उपदेश केला व ल्ांन पुनः केलेल्या एजेचा स्वीकार करून 
त्याच्यावर अनुग्रह करणें हे प्रयोजन सिद्ध झाळें असतां सगोस 
जाण्याकरिता आकाशांत उडून गेळां. भाज या अयोध्येत असलेल्या 
मीं तेच रहस्य तुला सांगितळं आहे. या सुदष्टीनें चालल्यास तुं शांतचित्त 
व आकाशात्मा होशील. हे सवे ब्रह्मच आहे. 

श्रीराम--भगवन्‌ , सिद्ध, साध्य, यम, ब्रह्मा, विद्याधर, देव इथ्ला- 
दिकांचे ढोक कसे दिसतात ? 

भ्रीवसिष्ठ--रामा, चूडाळोपाख्यानांत सांगेतल्याप्रमाणें विशेष प्रका- 
रच्या धारणाम्यासारने तूं त्यांना व दुसऱ्या सवाना प्रत्येक दिवशी 
अहोरात्र खालीं, वर, आजुबाजूस इत्यादि सर्वेत्र पहाशील. सिद्धांचे ठोक 
दोन प्रकारचे भाहेत. त्यांतील महर , जन, तप व सत्यसंज्ञक जे लोक 
ते दूर आहेत. पण संकल्पळोक नांवाचे जे दुसऱ्या प्रकारचे सिद्धळोक 
आहेत. त्यांनी सवे विश्व व्यापळें आहे. पण या दोन्ही प्रकारच्या 
ळोकांच्या दर्शनाचा उपाय धारणाम्यास हाच आहे. तो तूं केलेला 
नाहीस, परंतु ते असार असल्यामुळें त्यांच्याकरिता धारणाभ्यास 
करण्याची तुळा आवश्‍यकताच आहे, अर्ते कांही नाही. लांचे 
ते ळोक जसे कल्पनामय तसाच हा भामचा लोकही कल्पनामात्र सिद्ध 
भाहे. पण ज्याप्रमाणे काल्पनिक वातही सववत्र भ्रमण करतो स्ाप्रमाणें 
ते ळोक भ्रमण करितात. पण हा भ्रमण करू झाकत नाही. तुला जे 
स्वप्न व संकल्पमय ढोक भासतात तेच सिद्ध दोक भाहेत. तसळेच 
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दुसरेही ळोक त्यांनीं निमोण करून संकल्पानेंच स्यिर केळे आहेत. तुही 
जर योगधारणेनें स्थिर केलेल्या घ्यानारने स्वसंकल्पप्रात्त ळोकांस स्थिर 
करशीळ तर हेही स्थिर होतील. तसेच दुसऱ्या सवांचेही संकर्प ढढतर 
ध्यानाने स्थिर होगे भगदीं साहजिक आहे. पण लांत एबढा फरक भाहे, 
यया सिद्ध लोकांनीं आपल्या महर्‌ , जन इत्यादि डोकांस इतर जाव पुण्य- 
संपत्तीच्या बलानेच येऊ शकतील, अक्या रोतोने स्थिर केळे भाहे. 
अर्थात्‌ अतिशय पुण्य करणारांना ते भनायासानं प्राप्त होतात. पण दुसरे 
जीव धारणामभ्यासानें ज्यांना सिद्ध कारीतात त्यांचे ळोक मोठ्या श्रमार्ने'च 
स्थिर होतात, तस्मात्‌ जगत्‌ झांत ब्रह्म आहे. त्याविषयी जसा निश्चय 
करावा तसें ते भासते. त्याचं तत्त्व समजले म्हणजे अस्ति, नास्ति इत्यादि 
तकीना भबकाशच रहात नाहीं. स्वभावतः ते शून्य व प्रतिघातास अयोग्य 
अहि. कारण दृढ संवेदनानें भासळेळें ते चित्त्वभावामुळेंच भासमान 
दिसतें. वस्तुतः त्यांत चिदनिमान नाहीं. कारणसत्तेहून कायोची सत्ता 
पृथक आहे, इत्यादि कुतर्कोसही येथें भवकाश नाहीं. कारण सबंदा सिद्ध 
असणाऱ्या अनंत आकाशापासून कोण कर्से होणार £ तथापि उत्पन होत 
असल्यासारखे जे भासते ते सवे महाकाशांत उत्पन होणाऱ्या घटाकाशा- 
प्रमाणेच होत. तेव्हां त्यांत एकत्व, द्वित्व इत्यादि कल्पना कशी होणार £ 
व तिच्यावांचून कार्य-कारणभाव कोठचा १ यास्तव एरवी जे जस होते 
ते भातांही तसेंच निर्विकार आहे. यास्तव जह्म विवताविष्ठान होऊं 
शकते. पण विकारी नसल्यामुळें कारण होऊं शकत नाहीं. संकश्प- 
समयी चित्र आकार घारण करून पववताच्या लढोळेने जसे उदय 
पावते; पण वस्तुतः पर्वेत नसून तें आकारच असतें, याप्रमाणें जरक्ममय 
जगाची स्थिति भाहे. म्हणूनच आपापल्या दृष्टीनें निर्न्यापार भसलेलेही 
जीवन्मुक्त व्यवहार करीत असल्यासारखे इतरांस भासतात. जलांतीळ 
तरंगांप्रमाणें त्रह्मामर्ध्ये सवे सृष्टि भनन्यरूपार्नेच परिवर्तन पावत अस- 
तात. वायूंतीळ स्पंदाप्रमाणे व भाकाझातील शून्याप्रमाणे त्रह्मामध्ये सृष्टि 
भअमूते व अनन्य ( भप्रथक, एकरूप ) असतात. रसंकल्पनगर जसें 
शून्य तसे जहझ्यांतीळ हे ख्राकार जगही भनाकार आहे. याचा जरी 
विरकाळ अनुभव आळा, तें जरी सर्वे ळौकिक व वेदिक कार्य करण्यास 
(५४) ६३१-११॥६१३ 
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समर्थ असळें तरी निराकार ब शून्यच होय, संकर्पनगर जर्स संकल्पमय 
तसें जग जअह्ममय, स्वभांतीळ पवत जसा चित्तमय 'तर्स हे. त्रिभुवन 
त्रह्ममय. पुरुषाने ख्भांत पाहिळेळें स्वमरण जस खरे नव्हे तर्स चिरकाळ 
अनुभवलळेळें हें जगही सत्य नव्हे, स्वमञांत मेळेळा पुरुषही जसा आपला 
देह पाहतो तसें हे असतू जगही दिसते. जगत्‌-पणा व भजगत्ता ही 
दोन्ही, परमात्म्याचे शुद्ध रूपच आहे. एक वस्तूच्या ठिकाणीं भासळेळी 
दुसरी वस्तु सत्य नसते, हे रामा, सिद्ध लोकांतील भोगादि फल मी 
वणिल्याप्रमार्णेंच कल्पनामात्र भलो कॉ, दुसऱ्या मुनींनी सांगितल्याप्रमाणे 
दुसऱ्या प्रकारचे भसो., अथवा ते मुळींच नसा. तुज जीवन्मुक्ताला त्याचा 
काय एवढा मोठा भाद्र भांहे£ तूं तुच्छ सिड्ध्यादि फळांना पुरुषाथे 
समजूं नको. कारण तं ब्रह्मतत्ताला साक्षात्‌ जाणळें आहेस. यास्तव 
आतां या मायामात्र वेमवामध्ये भासक्त होऊं नकोस, त्याचें नुस्ते ज्ञानही 
पारेश्रम देणारे आहे ९२११. 

सरग २१२--जह्माची भहंभावकलना हाच पितामह व त्याचा संकल्प हच 

त्रिभुवन, यास्तव ख्रवे ब्रह्मच. 

श्रीवासेष्ठ--रामा, अहम चिद्रप असल्यामळे मी भआकाशच आहे, 
अर्स ज आपोभाप जाणतं तंच परमेष्ठित्व भसून हे जग लार्च उदर 
आहे. यामुळें वस्तुतः अल्या नाहीं ब जगही उत्पन झाळेळें नाही. तर 
हें सवे जसंच्या तर्सेच परज्झ्मच भाहे. सांबेत्तीत जगद्रूप असेंच भासते 
म्हणून ते मिथ्या भाहे. दिसत असळें तरी खरं नव्हे. ( भथात्‌ तं 
प्रातिभासिक आहे, ) सगंकाळापासून ६ भ्रांति उदय पावली आहे. 
अथवा ती मुळीं उदय पावळीच नाहीं. तर सवे भनामय अह्मच आहे 
जगत्‌ हा अह्मजंळावरीळ तरंग आाहे. तेव्हां त्यांत द्वित्व व एकत्व कोठचें £ 
( अर्थात्‌ जगत्‌ त्र्माचा भनिषेचनीय धमे असला तरी त्यांत कांहीं हानि 
नाही. ) चिदूूप असल्यामुळेच शांत ब्रह्म “ह असा भहंकारसमष्टिरूप- 
भाव जाणते आणि तेंच भातां विषयाकार होऊन भासते. 


श्रीराप--स्वरूप चैतन्यच जर विषयाकार होऊन भासत तर तें सदा 
विद्यमान असल्यामुळे आतांच भासते, असं म्हणण्यांत काय अथे आहे £ 


श्रीबासेष्ठ--खरें भाहे. तथापि सर्ग ब भसगे या दृष्टीमर्ध्ये जकच जरी 
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तुल्यरूपानं भसळ तरी विषयांचे आस्तित्व व नास्तित्व हा फरक भाहेच. 
यास्तव विषयांच्या सत्त्वसमयींही तेंच पर तत्त्व आहे, हें सांगण्याकरितां 
: झातां, ' असे मी म्हटले; पण त्या महा चितीळा साक्षात्कारसमयीं 
स्वरूपाने स्फुरत असतांना ब भविदयच्या योगाने अहं! इत्यादि स्फरार्ते होत 
असत्तांना दुसऱ्या कशाची अपेक्ष नसते. पण भविद्यादष्टीमध्ये हें तत्त्व 
कळत नाही. तर जग मात्र दिसत भसत. विदयादृष्टींत मात्र हें कांहींच 
नाहीसं होत. अविद्या व विद्या यांच्या मिश्र अवस्थेत त॑बायूचा स्पंद, 
चेद्राचं शेत्य, आकाशाचे शून्यत्व इत्यादिकांप्रमाणे' ब्रह्माहुभावाने चेतित 
होतं. ही सत्ता सवेदा अशी आहे. ती अन्य प्रकारची कधीही नाहीं. 
कारण सवे जीवांच्या संसाराचा उच्छेद केव्हां होतो हे अप्रसिद्ध आहे. 
ज्या अर्था ब्रझ्न आदि-अंतराहित ब निरामय भाहे या अर्थी जगही ज्ञान 
होईतो तसेच आहे. पण ही मिश्रद्यष्टि सुद्धां बोध होईपर्यंतच उपयोगाची 
आहे. त्यानंतर नाही. म्हणजे ती परमा्थेभूत नव्हे. मिश्र 
दृष्टीमध्ये अरह्म सर्वोत्मक असते. त्या स्वातीलळ एक असा जीव 
स्वतः त्रह्म असून तो त्यांतील जें कांहीं जाणतो तेंही ब्रह्मच होय. निर्वि- 
शेष त्रह्मरूपानें तर कोणी केव्हांही कांही जाणत नाही. तस्मात्‌ बद्ध 
पुरुषाच्या दृष्टीने त्रिमुवनाभासरूपानें सदा जक्मच भासते ब मुक्ताच्या 
दृष्टीनें कांही भासत नाही. पण या दोन दृष्टींतीळ बद्धदृष्टि बाधित होण्या 
जोगी असते. यास्तव तिचा त्याग करून मुक्त दृष्टीचा भंगीकार करावा. 
जोबर उपदेशप्रवत्तीची दशा असते तोवर ( म्हणजे ज्ञान होईतो ) मेश्रद्द- 
ष्टींचा अंगीकार करण्याविषयी मी सांगितळेंच आहे. बोधानंतर शास्र, 
श्रवण, गुरु, भेद, अभद इलादि कांही नाहीं, 

असो; रामा, भातां अहुंत्वानंतर काय होतं ते सांगता. अहरूप प्रजा- 
पतीच्या अस्तित्वानेतर त्याच्याच संकल्पार्न भाकाशसत्ता; काळसत्ता, 
क्रियासत्ता, दिक्सत्ता, भेदसत्ता ( तीन प्रकारच्या परिच्छेदांची सत्ता ) 
उदय पावते. कारण अहंकाराचा भध्यासच इतर पारिच्छेदांचा हेतु आहे. 
उदाहरणार्थ पहा--जेव्हां याला या देहादिकांत अई. असें भासते तेव्हां 
देहमित्न स्थानी ' मी नाही ! असेही भातणें भगदीं साहजिक आहे. हाच 
देशपरिध्छेद भाहे. काळपरिच्छेद व वस्तुपारैच्छेदददी या. अहमुळेंच होतो. 


१६४० बृहयोगवासतिष्ठसार, 


त्यानैतर जाति, गुण इत्यादिकांच्या योगाने नामभेदाध्यास होतॅ” (या 
वस्तूचे हे नांव, याचे हे इत्यादि. ) त्यांतीळ अहंकाराच्या अवच्छेदामुळें 
प्रतिशरीरी साक्षिचेतन्यामध्यें जरी भेद भावला तरी ते. चैतन्य आवरण- 
शुन्य असल्यामुळें त्यांत स्वाभाविक चितूची भमिव्यक्ति होते व त्यांत 
अध्यस्त जगाच्या भाकाराने त्रह्मच अनत्रह्म असल्यासारखं भासते. सारांश 
रामा, शांत अह्मच जीवभावना करून आवरणशून्य साक्षिस्वरूपांत विस्तृत 
दृश्य पाहते. आत्मज्ञान होई तो ते आपल्या स्वरूपाळाही विपरीत 
रूपार्ने पाहत ९१२. 

सर्ग २१४--राम व वस्तिष्ट यांच्या मागच्या सेवादार्चे वणेन. 

श्रीवसिष्ठ--हे रामा, तू आज मळा जगत्तत्त्तव व भात्मतत्त्व जसे 
विचारळेंस त्स पूर्वीही दुसर्‍या रामजन्मामध्ये बिचारळे होतेत, 
त्या जन्मांतही मी तुझा गुरू व तूं माझा शिष्य होतास, पूर्वी एका कल्पांत 
कोण्या एका निर्जेन वनांत गुरु-शिष्यरूपारन आपला अगदी असाच 
संवाद झाला. तूं माझ्या पुढें बसून कसा प्रश्न केलास, व मी काय उत्तर 
दिळें त॑ आतां ऐक.--- 

शिष्य--भगवन्‌, सवे जगाविषयी मळा एक मोठा संशय आहे. 
याचें भापण निरसन करा. महा कल्पाच्या वेळीं नाद्य काय पावर्ते ब 
कशाचा नाझ होत नाहीं : 

गुरु--पुत्रा, ज्याप्रमाणे गाढ झोपेत शिरणाऱ्या पुरुषाचे भावमात्र 
स्वरूप भवशिष्ट राहून बाकीर्चे सवे खम्ननगर नाश पावते, त्याप्रमाणें सबे 
जगतूही प्रहयसमयी नाश पावते. त्यावेळी भूमे, पवत, दशदिशा, क्रिया, 
काळ इत्यादि दुसरें कांही भवशिष्ट रहात नाहीं. सवे भूते नाश पावतात. 
आकादाही नष्ट होते. कारण कोणतेही उपढम्य ( दृश्य ) भोग्य भोक्त्याच्या 
( दृष्ट्याच्या ) अधीन असते. पण प्रल्यामध्ये भोक्ताच संभवत नाही, 
मग भोग्य भाकाश्व कोठचें £ प्राकत व विज्ञानजन्य प्रळयामध्ये ब्रह्मा, 
विष्णु, महेश्वर, इत्यादिकांचें नांव सुद्धां रहात नाही. पण सर्वे विवतोचा 
बाघ झाल्यावर एक आधारभूत अव्यय चिद्वस्तु मात्र अवशिष्ट राहते, अर्से 
अनुमान होते. कारण प्रल्याचा साक्षी कोणी तरी पाहिजे. त्यावाचून 
त्याची लिद्वि होणें शक्य नाही. यास्तव ज्याच्यावर ह्या सवे जगदौरोप 
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होतो त्याचा भनुभव घेणारा हा चिदात्माच त्याच्या बाघाचाही अनुभव 
घेत भसला पाक्लिने, 
शिष्य--पण गुरुराज, सत्‌ वस्तूचा भभाव व भसत्‌ वस्तुचा भाव 
संभवत नाहीं. तेव्हां सद्रूप जगाचा भसत्तारूप नाश कसा सिद्ध होणार! 
गुरू--बा शिष्या, श्राति, प्रत्यक्ष, अनुमान, स्पृति इत्यादिकांवरून 
सिद्ध होणारा जगाचा नाक होत बाही, भस म्हणतां येर्णे शक्‍य नाही. 
शिवाय यासावयव नगाचा नाश होणारच. तो होत असल्यामुळेच जग सत्‌ 
नव्हे. भर्थात्‌ असतचा भाव नसत्तो, ह न्यायपूर्ण म्हणणे आम्हांस मुळींच 
प्रतिकूळ नाहीं. जे क्‍्स्तुतः असते तं कधीही नाझ पावत नाहीं. सत्‌ 
असत्‌ कसें होईळ £ मृगजल, चंद्राचे ह्वित्व, रज्जुसर्प, इत्यादि भ्रामक 
पदा्थे जसे सत्‌ नव्हेत तसे सामान्यदष्टीनें ( विवेकरहित दृष्टीनें ) जग 
जरी दिसले तरी ते सूप आहे, असं म्हणतां येत नाही. पुत्रा, हे सवे दृश्य 
भ्रांतिमात्र भाहे. तेव्हां ते शांत कसें होणार नाही 2 नसं जाप्रतींत स्वप्न ब 
स्वप्नांत जाप्रती यांत छ्षेते त्याप्रमाणे हें सव ज्यांत होणारच. भ्रामक पदाथ 
अधिष्ठानाच्या साक्षात्कारानें बाधित झाल्यावर कोठे जातो व कोठे राहतो त यो- 
ग्यांच्या सूक्ष्म दृष्टीलाही कळत नाही. यास्तव त्याचें असत्तच मानणें भाग आहे. 
चिष्प--गुरुवर्ये, दृश्य जर नाहींच तर दऱ्याच्या वेषाने कांही काळ कोण 
भासते ? व तेंच परमा्थभूत तत्त्व साक्षात्कारानंतर कां भासत नाहीं £ 
गुरू--शिष्या, हे चिदाकारशच जगदाकाराने 'चकाकत आहि. त्याचेच 
हें मूते व भमूते रूप आहे, तथापि प्रतिभाससमयीही त तत्त्व स्वरूपा- 
पासून च्युत होत नाहो. तं प्रतिनिबांच्या ऑमिंबांप्रमाण उदयास्तरहित ब 
एक आहे. जाम्रत्‌ ब सुषुत्ति यांमध्ये स्वप्नजग जसे शांत होतें त्से हें 
जगही बोध ब प्रल्य दर्शेत शांत होते. ते इतरत्र कोठें अथवा दुसऱ्या 
पुरुषांच्या जीवाकाशांत राहीळ, अशी हका करणेही उचित नव्हे. कारण 
आमचे वासनामय जग आमच्या चिदाकाशांतच असणें शक्‍य आहे. 
यास्तव बाधित दर्शतही ते इतरत्र असण युक्त नाही, भामच्या अनुम- 
वाने सिद्ध भसळेला सगे प्रबोधानें बाधित होऊन दुसऱ्याच्या संविदाका 
शांत जर शिरू लागळा तर दुसऱ्याच्या प्रबोधाने तुद्ध विदाकाळार्चे 
स्फुरणच होत नाही, अर्स म्हणाव ळागेळ, पण त्याला कांही प्रमाण नाही. 


१६९२ बृहद्योगवासिष्ठलार, 


शिष्य--भगवन्‌, आमच्या संवितूचा विषय दुसऱ्याच्या संवित-मध्ये 
भासत नाहीं, असें जर असेळ तर स्वप्न पाहणाऱ्या पैरुषाच्या अपेक्षेने 
मित्न भसलेळा जाप्रत्‌ पुरुष जसा दृश्य पहात असतो त्याप्रमाणें प्रयस- 
मयीही दुसऱ्या पुरुषांमध्ये जगदादि बुद्धि भसते, अर्ते मळा बाटतें, 

गुरु--हे महाबुद्धिमाना, खर॑ भाहे. जगत्‌ हे कांही चितर्चे स्वरूप 
नाहीं. त्यामुळें ते सर्वानाच एकसारखे भासत नाहीं. तर ते चेतन्याच्या 
ठिकाणीं आरोपिळेळ आहे. यास्तव तें भ्रांतांना भासते व इतरांना भासत 
नाहीं. तं सर्वाना सामान्य रीतीर्ने भासत नसल्यामुळेंच तुच्छ भाहे, सत 
नव्हे, तर या ल्या जीवाच्या चिदाकाशस्फुरणरूप भाहे. तेव्हां तांत सत 
ब असत्‌ दृष्टि कोठल्या? आतां चिदाकाशरूपानें तें विद्यमान आहे, आर्से 
जर म्हणावयाचे असेळ तर ते जग सवे प्रकारं सवेदा आहेच. स्वरूपतः 
( जगदाकाराने ) मात्र तें केव्हांही कोणीही नाही, जसें ब्रह्म भनिवेचनीय 
तर्सच तेंही अनिवचनीय. जरस चिदाकाश अविनाशी तर्सच तही नाश 
न पावणार भाहे. चिदाकाश्यच सवे आहे. पण त्याचे क्ञान न झाल्यास 
तेंच दुःखदायक होत भसून ज्ञान होतांच स्वतः सुखमय होते. ज्ञानी व 
अज्ञानी यांच्या बोधाबोधांच्या अनुरोधाने ते सवेदा आहे व नाहींही. हा 
महादेवच घट, पट, पवेत, तृण, जंगम व सवे स्थावर आहे. आहे, नाही; 
क्रिया, काळ, छून्य, आका, पृथ्वी, जन्म, नाश, झुभ, अद्युभ इत्यादि 
सवे आहे. त्रहझ्ममावाने पाहिळे असतां तूण, घट, पट, इय्यादि प्रत्येक 
पदार्थ कतो, भोक्ता व विभु सर्वेश्वर होतो. दृकशक्तिच कतो, भोक्ता व 
सेवेश्वर आहे. ती सवेत्र प्रयगात्मरूपाने स्थित आहे. वस्तंचे क्षयोदयही 
ती आत्मवस्तुच भाहे. ज्यांच्या मती बाह्य पदाथ आहे, त्यांचा तोच 
कती व भोक्ता. ज्यांना नुस्ते विज्ञानमात्र आहे, असें वाटते, लांचा 

विज्ञानच कता व भोक्ता. शून्यवायांना मुळीं कतोही नको, 
व॒भोक्ताही नको, पाहझुपतादिक इंश्वरालाचे कतो व भोक्ता 
स्रमजतात. तात्पर्य वाद्यांच्या या सर्वे कल्पना त्या सवेशक्तिमान्‌ व सर्वात्मक 
पदी संभवतात. त्या पदामध्यें या वाद्यांच्या परस्परविळक्षण पदार्थ 
प्रक्रिया, साधनानुष्ठान, फळ इत्यादि विवि, परस्परांनी केळेळे त्याचे प्रति- 
घेध इत्यादि सवे कांहीएक विरोध न येतां खंभवतात. कारण त्यांच्या 
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त्यांच्या बुद्धधवच्छिक्न चेतन्यांत वरश्यापांप्रमाणे स्वसंकल्पानुखार व्यवास्थत 
विवते संभवनीय झाहे. ठिक-ठिकाणीं चिदाकाश आपल्या शुद्ध स्त्ररूपांत 
वासनानुसार हऱ्यतेचीशी भावना करीत, द्रष्टयासारखेर्स होऊन भापल्याच 
रूपांत तस्ळे जगत्‌ पाहते. तथापि त स्वतः त्यावेळीं निर्विकार राहूं 
शकतें. हे रामा, से जीवांच्या आपापल्या अनुभवाने सिद्ध असलेल्या 
पदाथेद्ृष्टि व परस्पर विलक्षण बिघिनिषेघदष्टि, ज्या अर्थी त्याचे त्याचे 
संकल्प, वेदन, अनुभवजन्य वासना, काम व कमे इत्यादिकांनीं युक्त 
असतात त्याअथी ला तेवढ्या या वेळेपुरत्या भथेक्रियासमथे असल्यामुळें सत्य 
असतात. पण इतरांच्या दृष्टीने त्यांची प्रतीतिच येत नसल्यामुळें असत्‌ होत. 
कारण प्रत्यगात्म्याचें रूप अनुभवानुसारच जगदूप धारण करीत असतें. 


असो; राघवा, पवे कल्पोंत तूं शिष्य होऊन मज गुरूपासून हा भशा 
प्रकारचा उपदेश ऐकला होतास, पण त्यावेळीं तुळा साक्षात्कार झाला 
नाहीं, त्यामुळेच तूं पुनः हा जन्म घेऊन आतां या त्रेतायुगांत दशरथाच्या 
येथें झाळेळा भाहेस, व एरवी जें विचारळें होतेस तेंच फिरून विचारीत 
आहेस. आतां तुला माझ्या उपदेशामुळें शुद्ध ज्ञान झाळें भाहे. त्यामुळें 
तूं आतां अभ्युदयवान्‌ झाळा आहेस, यास्तव आतां भापल्या शुद्ध बोधा- 
पासून न ढळतां तूं व्यवहारपरंपराप्रात्त राज्यपरिपाळनादे कार्य कर. हे 
रामा, तूं विमलस्वभाव स्वप्रकाश सर्वात्मक आत्म्यामध्ये सवे दृऱ्यपदार्था- 
पासून सुक्त होऊन निर्वाण, निरतिश्यानंदांत मग्न, ज्यांतचित्त ब मनोहर- 
स्वभावाने रहा. धर्माने राज्याचे रक्षण कर २११. 

सग २ १७--उपदेशाची प्रसा, श्रोत्यांची कृतकृत्यता, देवांचा व मानवांचा 

मंहात्सव, 

श्रीवाल्मीाके---सुनि वसिष्ठ इतके बोलून थांबत आहे तो भाका- 
शांतून भमृताने भरळेल्या मेघांच्या गढगडाटाप्रमाणें देवांची दुंदुमि वाजू 
लागळी. सवे दिशांची मुखे झुभ्न करीत तुषारवृष्टीप्रमार्णे पुष्पवृष्टि 
पडळी. ती दृष्टि स्वर्गातून उत्सवदर्शना्थे भूलोकीं उतरलेल्या पुण्य- 
लक्ष्मीसारखी दिसछौ. त्या दिव्य पुष्पदृष्टीनें सभास्थान भरून गेळें. 
उचित स्थानीं बसलेल्या सभ्यांनी ती दिव्य पुष्पे बसिष्ठांच्या चरणांवर भर्पण 
केडी व त्यांस मोठ्या भत्तोर्ने नमस्कार करून पुष्पांचा वास, शेत्य इत्यादि 


१६४४ चृहयोगवासिष्ठसार, 


संपकोमुळे दुर्गंध, घाम इत्यादिकांपासून होणारा त्रास, रोग, क्षुवा, तृषा, 
इत्यादिकांसुळें होणारे कष्ट व जन्म मरण इत्यादिकांमुळें 'होणारें दुःख या 
सर्वांचा त्याग केला. 


दद्वरथ--अहाहा काय चमत्कार आहे! या संसारसंज्ञक दीघधे भर- 
ण्यांत फिरतां फिरतां भाम्ही दीघधे कालापासून श्रांत झालो होता, पण 
भगवन्‌ , आज तुमच्या या उत्तम उपदेशाने आत्मनिष्ठ होऊन त्यांतच 
दौघे विश्रांति घेत आहो. पुरुषाथासाठीं भवऱय कतेव्य असलेल्या 
कमाची व साधनांची आतां प्रार्ते झाली आहे. आपत्तींची परमावाधि 
( ब्रह्म ) आम्ही पाहिली. सवे ज्ञेय ज्ञात झाळें, ब आतां परम पदो 
विश्रांति पावलों आहों. कल्पनेने बनविळेल्या .भाकाशांत दार्धेकाल विहार, 
वारणेने आात्मबिश्रांति पावून देहत्याग; संकल्पनिभित जगापासून होणारा 
जवर, स्वप्तांतीछ स्वतःचे मरण, वायु व स्पेद, जळ व द्रवत्व इत्यादिकांचें 
अनन्यत्व, शिंपीवर भासणाऱ्या रुप्याचा अनुभव, इंद्रजाळ, गंधवेनगर, 
मायेनं दाख़ाविळेळे जळपूर, प्रळ्यांतीळ आपात्ति, विवेकभ्रंशामुळे भासणारे 
मिथ्या पदार्थ, खोटेच भूकंप, बाळांना दिसणारे यक्ष, डोळ्यापुढे 
दिसणारे कुरळे केंस, व असेच आणखी दुसरेही स्वानुभव देणारे दृष्टान्त 
यांच्या योगानें आपण माझी दर्यद्ष्टि सवेथा घालविली भाहे. 


श्रीराम--हे सुनीशवरा, माझा मोह वतष्ट झाढा. मी भातां तुमच्या 
प्रसादाने परम पदास प्राप्त झालो भाहे. मी आतां सत्य त्रझच झालो 
आहे. माथी बुद्धि आतां अत्यंत शद्ध झाळी आहे. मी आतां निःसंदेह 
होऊन स्वभावभूत त्रह्मामध्ये स्थित आहे. माझें विज्ञान आतां अज्ञानावरण- 
रून्य झाळें आहे. भगवन, यापुढें मी तुमच्या आक्षेप्रमार्णें चाळेन. अमृत- 
वृष्टीप्रमार्णे सुख देणारे हें तुमचें वचन पुनः पुनः भाठवून मी हषेविषाद- 
शून्य झाळेळा भसलां तरी पुन; पन! दृष्ट होता. मळा कतेव्य व भकर्तेन्य 
यांच्या योगानें जरी कांही साघधावयारचे नसले तरी मी एवीम्रमाणेंच यापुढेही 
व्यवहार करीत राहणार. मठा व्यवहारामुळे भव्य भासणारा संतापही 
होणार नाहीं. आपल्या उपदेशापासून जसा विश्रांतीचा उपाय सांपडळा आहे 
तसा दुसरा उपाय किंबा दुसरी दृष्टि कोणती भसणार ! अहाहा मळा भमयीद 
रषेश्रातेभूमे सांपडली भाहे, हर हर ! प्राण्यांना ही संसारदश्शा किती 


१ निर्वाणप्रकरण-उत्तराधे-सर्ग २१९. १६१४७ 


कष्टकर होत अहि, ती जन्म-मरणादि अनेक अनथीनी व्यातत आहे, मला 
मुळीं दुःखार्चे कांही निमित्तच नाहीं. शत्रु, मित्र, शरीर, दुनेन, 
सुजन इत्यादि मळा कोणी नाहीं. ही आत्माचेतूच जोवर भहात असते 
तोंवर क्षुन्व होऊन दुःखद जग बनते. पण आतां तिचा चांगला बोध 
झाळेढा असल्यामुळे तीच शांत व सब पदार्थाकारार्न सुंदर झाळी आहे. 
हे भगवन्‌ , झापल्या अनुप्रहाशिवाय ही दृष्टि लोकांना कशी प्राप्त होईल 
ळक्ष्मण--जन्मांतरो केळेल्या अनेक दुष्कमीच्या वासनांमुळें उत्पन 
होणाऱ्या संशयांचं निरतन होऊन पवे-युण्य-बलानेच लाघलेल्या या मुनि- 
वचनाच्या श्रवणाने माझे मन विचार करावयास तयार झाळं व आज तर 
त्यांत परम भाहाद देणारा परमात्म्य'चा प्रकाश पडळा आहे. भगवन्‌, 
आपल्यासारख्यांच्या उपदेद्याने असली निरतिशयानंद प्रकाशरूप 
आत्मदाष्टि साक्षात ज्ञात होण्यासारखी असतांनाही हे सध जन 
आपल्याच दुभभोग्यामुळें महात्म्यांची सेवा, यांच्या बचनारचे श्रवण इत्यादि- 
कांपासून पराक्ष्मुख होऊन राग, द्वेष, अहंकार, जरा, जन्म, मरण, 
इत्यादि शेकडो दोषदशांच्या योगानें काष्टाप्रमाणें जळत राहतात ! 
श्रीविश्वामित्र-खरोखर आम्ही भाज या मुनीच्या मुखांतून हें मोठे पुण्यच 
रेकळें, त्याच्या योगानें गंगारानें केल्याप्रमाणे भाम्हांला हण हात आह. 
श्रीराम-_सवे उत्कषांची पराकाष्ठा आत्मा आहे, कारण तो निरतिश- 
यानेद आहे. सवेदृष्टींची पराकाष्ठाही आत्मद्रष्टिच आहे. कारण एका 
आप्म्याचे क्षान झाल्याने सवे ज्ञान होतें. अध्यात्मशास्त्र हें शेवटचे प्रमाण 
असल्यामुळे सवे शाखांची सीमा आहे. पुत्र, पज्षु, घन इल्यादिकांच्या 
नाररूप आपचींची अवधि सवे संसारनाश आहे. कारण त्याचा एकदां 
नाश झाळा म्हणजे भाणखी दुसरा नाश व्हावयाचा रहातच नाही. 
कान्यरस, अलंकार इलारदिकांनी शोभणाऱ्या वाणींची सीमाही भगवान्‌ 
वसिष्टांची वाणी भाहे, प्रासाद, आराम, पर्वत, नदी, पुळिन इत्यादि दृष्ट 
विश्रांतिस्थानांचा परम-भवधि परमात्मदेश भाहे, कारण तो परम विश्रांतीचा 
हेतु होतो, अथवा सवाची पराकाष्टा तो उत्तम देवच भाहे. मीं त्याला पाहिळू, 
नारद--र्जे अह्मळोकीं, स्वगात व भूतलीही भाजवर कर्ष ( ऐकडेळें 
नाही तें ज्ञान आज ऐकून माझे कान पवित्र झाळे आहेत. 
(५८) ६३-११-४-६ 


१६४६ बृहद्योगवासिष्ठसार, 


ळक्ष्मण--मुने, बाहेरील ब हृदयांतील भज्ञान घालळविणाऱ्या भापण. 
आपलें उत्कृष्ट सूर्येत्त आज आम्हांस दाखविळे आहे 

शत्रघ--मी सुखी, शांत व दीघेकाठाने आज तृप्त झालो आहे. मी 
परमपदास प्राप्त झालां आहे. आतां केवळ सुखानं रहात आहे 


दश्षरथ---आमच्या अनेक जन्मांतीळ पुण्याच्या प्रमावानंच या धीमान 
मुनिवयोर्ने आम्हांला पावन करणारा हा उपदेश केला. 

श्रीवाश्मीकि--मुने, ते सवे सभासद व राजपुत्र राजा दश्रथाशी 
असं बोलत असतांना भगवान्‌ वतिष्ठ आपल्या पावन वाणीने म्हणाला, 
५ राजा दशरथा, आतां मी सांगता त्स कर. कोणत्याही इतिहासाची 
कथा समात्त झाळी असतां ब्राह्मणांचे प्रजन करावे, भता झास््रनियम 
आहे, यास्तब तू आज अनेक ब्राह्मणांच्या इच्छा पूण कर, म्हणजे या 
शास्त्रश्रवणाचे उत्तम फळ तुला प्राप्त होईल. मोक्षोपायकथा समात्त 
झाळी असां दरिद्रानेंही यथाशक्ति ब्राह्मणांचे प्रजन करावें, असं गाहे 
मग तुझ्यासारख्या राजाविपर्यी काय सांगाव £ 

मुनीर्च हें वचन रेकून राजाने निरनिराळ्या देशच्या सहस्तावाधे 
बेदवेत्या आचारसंपक्न व कुलीन ब्राह्मणांना बोलावून आणलें. त्यांची 
उत्तम प्रकार प्रजा केळी, त्यांच्या योग्यतेप्रमाणं क्रमाने सर्वास भोजन 
घातलें. त्यांच्या त्या महोत्सवांत त्यावेळीं दहा सहस्र उत्तम ब्राह्मण जेतले 
त्यांना त्या समथथानें इष्ट मोजन, दान, दाक्षिणा इत्यादि देऊन तृप्त केलें 
पितरांना उद्देशून श्राद्ध केळी, देवांना उददेश्यून पुष्पादिकांचे उपहार, 
इृष्टि इत्यादि केळे. राजांना वाहने, रत्ने, इत्यादि दिलो. नागारेकजन, 
अमात्य, भत्य, दोन, अंध, दरिद्र इत्यादि सवांना विविध देणग्यांच्या 
योगानें तत्त करून राजा दशरथ सुहृदांसह उत्सव करिता झाला. ज्याच्या 
संसाराचा अंत झाला भाहे अशा राजाने आपलें गृह सुवणे व रने यांनी 
भूषित केळे, सवे नगर सुश्योमभित करावेळे, मत्तकामिनी ब बिळातिनी 
श्रिया प्रतिगृही उत्सवामुळे नाचं लागल्या. वेदपाठी ब्राह्मणांनी पारायर्ण 
केळी, शास्त्रज्ञांनी शास्त्रांच्या आदृत्त्या केल्या. स्तृतिपाठक राजाची स्तुति 
करीत सुटळे, नागरिकांनी उत्तम वस्त्रं व वेष यांच्या योगाने आपल्या 
झरीरास भूषित केळे. व्यसनी जनांनी यूत व पान; कलावानांनीं गायन 
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ब नृत्य; आणि इतरांनी विषिध क्रीडा केल्या. जे भोजनाथी होते त्यांनी 
भोजन केळे. सर्वोनीं आपापल्या घरांना नवा रंग लाविला. पुष्पहार, उद्या 
इत्यादिकांच्या योगानें राम व लक्ष्मण यांचे देह चंद्रासारखे शोभू लागले. 
राजाचे दास, दासी इत्यादि सवे भत्य उत्तम वेष करून भानंदारने राज- 
कार्य करूं लागळे, नकी स्त्रिया आपापल्या अंगयष्टीस चंदनादिक्रांच्या 
योगाने भाषेत करून रंगस्थानीं प्राप्त झाल्या. सारांश, दशरथ राजा 
अक्षय अह्मपदास प्राप्त होऊन व बोधसूयोने ळृष्णपक्षांतील रात्रीचा नाच 
करून मोठ्या हषार्ने सात दिवस असा मोठा उत्सब करता झाढा २१४. 


. आन 4० 


सगे २१५-वाल्मीकिमुनि भरद्वाजास रामाप्रम्नाणे तूंडी जौवन्मुक्त व सुखी 
होऊन रहा, असं सांगतात. 

श्रीवाल्माकि--हे माझ्या शिष्या भरद्वाजा, याप्रमाणें रामादिक 
ज्ञेयास साक्षात्‌ जाणून निःशोकतेस प्रात्त झाळे. तूही याच सुंदर दृष्टीचा 
आश्रय करून नि:खेह, निःशंक, जीवन्मुक्त व शांतबुद्धि हो. मी सांगि- 
तळेळें ह ज्ञान दुःसंग, भोगासक्तीचा अभ्यास इत्यादिकांच्या योगानें नाश 
न पावेळ, असें कर, त्याचें रक्षण कर, असो; याप्रमाणें हे सवे महा 
बुद्धिमान्‌ राघवादे राजपुत्र व द्रथादिक राजे जीवन्मुक्त पदास प्राप्त 
झाळे. बा पुत्रा, तूं तर रामाप्रमाणें स्वतःच विचाराने मुक्त झाळा भाहेस, 
खरोखर ही मोक्षसंहिता ऐकून तूं अतिशय मुक्त झालेला भाहेस, हे 
पुण्यकारक व प्रत्यक्ष भनुभव देणारे मोक्षोपाय ऐकून बालकसुद्धा जर 
तत्त्वज्ञ होतो तर तुझ्यासारख्याची काय कथा 2 वलिष्ठांच्या वाक्यांचे 
श्रवण करून रघुवरज जसे अनादि पदास प्राप्त झाळे ब शोकरहित 
बनले त्याप्रमाणें बा साधो, प्रत्येकार्न शोकरहित व्हावे, उत्तम शिक्षण, 
सेवा, प्रश्न, इत्यादि उपायांनी व संतांच्या सहवासाने क्ञान प्राप्त होतें. 
मोक्षकथेचा विचार केळा असतां तृष्णारज्जूंच्या हृदयस्थ ग्रंथी भराभर 
सुटून जाऊन सवे मानव, बाल्यावर्स्थेंत मत्योविषयी मप्रेम असर्डे तरी 
प्रोढ झाल्यावर ल्ञिया जश्या तदेकरस होतात झाप्रमारणे, सव॑ भूतांशी 
ऐक्य पावतात, हे पुत्रा भरद्दाजा, मंद भधिकाऱ्यांनीही वारंबार श्रवण 
केल्यास त्यांच्या अज्ञानाचा नाश करण्यास समथे असलेळे हे महा प्रभाव- 
शाली मोक्षोपाय गुरुमुखाने श्रवण करून जे जाणतात ते तत्तहांतील 
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वरिष्ठ होऊन पुनः संसारांत येत नाहीत. ह मी तुळा थोडकह्यंत सर्व 
उपदेशांचें रहस्य सांगितळें भांहे. उगीच पुष्कळ सांगून काय शुक्षिवयाचे 
आहे £ जे बद्दुश्रत सळन या शास्त्राचा 'चांगळा विचार करून 
संप्रदायास न सोडतां त्याचा इतरांस उपदेश करितात लरे पुन; 
बाळभावास प्राप्त होत नाहीत. जे निरपेक्ष बुद्धीने हें ज्यास्त दुसऱ्याकडून 
अर्थाबांचूनही नुर्स्ते बाचवितील, लिहवितीळ, व याचें उत्तम प्रदेशी व्याख्यान 
करवितीळ त्यांना राजसूयाचें फळ वारवार मिळेळ, ते भनेकदां सखगेसुख 
भोगून शेवटी त्याविषयीही विरक्त होत्साते मुक्त होतील, त्यांना उत्तम 
जन्म, सच्छास्न, सदुरू इत्यादिकांचा ढाभ आपोभाप होईळ. कारण एरवी 
मीं केलेल्या या मोक्षमय सुसंहितेचा भ्चिलरूप बिरंचीन मुनींच्या समा- 
जांत आरंभापासून शेवटपर्यंत विचार करून भर्स म्हटलें; “ सत्य भाषण 
करणाऱ्या बाल्मीकीचे, वसिष्ठाचें व माझें वचन भसत्य होणार नाही. 


असो; हा मोक्षोपायकथांचा प्रबंध समाप्त झाला भरसतां सुबुद्धिमानानें 
गृह, अन, वल्न, घन इत्यादिकांचे दान सत्पात्र त्राह्मणांस अवश्य देऊन 
र्‍्यांचें प्रजन करावें. भापल्या धनांवीळ इष्ट पदाथ योग्य ब्राह्मणांस द्यावा, 
वेदवेच्यांना उचित दक्षिणा यावी. कर्त्याला स्वतः केलेल्या पुण्याचे फळ 
अवश्य प्रात्त होते, या गोष्टींचा विचार करून हे. सवे करावें. भरद्वाजा, 
तुझ्या बोघाकरितां शेकडो कथा, दृष्टान्त, य॒क्‍त्या इत्यादिकांनी अतिशय 
पूज्य झाळेले ह शास्त्र मी तुळा सांगितले, ह ऐकून, जीवदवस्थतच मुक्त 
होऊन, लोकानुम्रहार्थ ज्ञान, तप, क्रिया इत्यादि करून व प्रारव्धभोग 
आणि सत्क्मफळभूत अक्षय योगज्ञानसिद्धिटक्ष्मी भोगून तूं सदेह व बिदेह 
दर्शत सुद्धा नित्य निरतिशयानंद मुक्तीचा अनुभव घे ९१५ 

सर्ग २१६--आरिएनेमि, सुरुचि व कारण्य यांची कृताथेता व शिष्यांचे गुरूस 

आत्मनिवेदन. 

श्रींवाल्मीके--हे राजन्‌ , वस्षष्टांचे हें सुभाषण मी तुला सांगितळें 
आहे. या तत्त्ममार्गोने तूं त्या पदास खचित प्रात्त होशील. 

राजा---भगवन्‌, आपली दृष्टि भबबंधांस तोडून टाकणारी आहे. 
तिच्या योगाने आपण मजकडे पाहिल्यामुळे मी भवसागरांतून पार 
पडला भाहे, 
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देवदूत--नर्से बोळून तो बिरमित राजा भापल्या बम्रवाणीने मला 
अर्से मधुर वचन बोळला,-'' हे देवदूता, तुला नमस्कार असो. हे 
विभो, तुझें कुशळ भसो. सात शब्द परस्पर बोळल्यारनेंच सजवांचा 
स्नेह जमत असतो! हे म्हणणे भाज तूं सत्य केलेस. आतां तूं इन्द्र-नगराश 
जा. तुश्ते कल्याण भसो. या कथा-त्रवणानें मी भानंदपूर्ण झाळो. भाह. 
आतां ऐकलेल्य! शासत्राथीचाच विचार करीत मी येथें सुखाने राहतो. !? 
हे अप्सरे, त्या भरिष्टनेमि राजाने असें सांगितर्ळे भसतां मळा मोठा विस्मय 
वाटला. पूर्वी कधीही न ऐकलेले हे ज्ञानसार मला सत्संगामुळें ऐकावयास 
सांपडळें. त्यामुळें मी आंतल्या आंत भतिशय मुदित झालां. नंतर 
भगवान्‌ वाल्मीकीळा विचारून मीं परत निघाला व येर्थे मागीत तुझी- 
माझी गांठ पडली. हे निष्पापे, तूं विचारळेळे सवे मी तुला सांगितले 
आहे. भातां मी इंद्र-मवनास जार्तो. 

अप्सरा-- हे महाउदारा देवदूता, तुळा नमस्कार भसो, तूं सांगितळेल्या 
या अथेविज्ञानामुळें मी अतिशय तृत्त झाढ॑ आहे. मी छतार्थ व 
शोकशून्य झाळें आहे. आतां मी भानंदार्ने काळ घाळवीन, तूं जा. 
तुझें कल्याण होवो. 

अभ्निवेश्य--त्यानंतर ती सुरुचि अप्सरा, त्याच शात्रार्थाचें थितन 
करीत हिमाळयाच्या पृष्ठभागी राहिळी, बा पुत्रा कारुण्या, हा वसिष्ठाचा 
उपदेश तूं ऐकळास का? भातां त्या सर्वाचा निश्चय करून आपल्या 
इच्छेप्रमाणे कर, 

कारुण्य--भगवन्‌ , स्मृति, वाणी, दष्टे, सत्ता इत्यादि स्त संसार- 
स्थिति मळा ज्ञानामुळे भातां स्वमभञांतीळ पदार्थ, वंध्यापुत्र, ग्रुगजळ इत्यादि- 
कांसारखी झाली आहे. मळा आतां कांही संशय उरळेळा नाही. मळा 
कमोनुष्टान करून अथवा सोडून कांहीं मिळवावयार्चे नाही. मी भातां 
प्राप्त होईळ त्या स्थितींत राहीन. मळा अकमोविषवींच आप्रह धरून 
काय कराबयार्चे भाहे£ 

अगास्त--भतं बोळून भप्तिवेऱ्याचा कृतकृत्य पुत्र कारुण्य प्राप्त कम. 
करीत राहिळा, उचितसमयी तो सखान-दान-अमिहोत्रादे क्म करीत 
असे, यास्तव बा सुतीक्ष्णा, ज्ञानानंतर केळेळें कर्म बंघास कारण होईल 
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अशी शंका घेऊ नये. संशयामुळें मानव स्वाथोपासून भ्रंश पावत नसतो. 
कारण संदयवान्‌ नाश पावतो, भसे सांगेतळेळें आहे. 

मुनीचें हें रऐक्‍्यबोधक वाक्य ऐकून सुतीक्ष्ण विनयानें गुरूस नमस्कार 
करून म्हणालळा,-““ माश्चे अज्ञान व अज्ञानाचे काये नष्ट झाळें. मळा 
उत्तम ज्ञान प्राप्त झाळे आहे. सवेसाक्षी परमात्मा नित्य स्वयंप्रकाशमान 
होत असल्यामुळेच, नाटकगृहांतीळ दापांच्या प्रकाशाने चालणाऱ्या 
नर्टांच्या नल्यादि क्रियांप्रमार्णे, मनाच्या सवे लोकिक ब वेदिक क्रिया 
प्रवृत्त होतात. जसे सोन्यापासून भळंकार व जळापासून तरंग त्याप्रमाणे 
ज्याच्यापासून हे सवे दृऱ्य उद्भवते, ते हे सव पूर्ण जग भसून तें परणांत 
राहिलं भाहे. असो; भातां मी प्राप्त कतंव्य करोत राहता. कारण सददच- 
नाचे उलंघन कोण करणार £ भगवन्‌ , आपल्या प्रतादानें मळा सवे 
ज्ञुय कळले आहे. मी आतां झताथे होऊन राहिळां आहे. आपणांस 
माझा साष्टांग नमस्कार असो. शिष्य दुसऱ्या कोणत्या कर्मोने गुरूच्या 
व्हणांतून मुक्त होणार £ यास्तव शिष्यांनी शरीर, वाणी व मन यांच्या 
योगानें गुरूस आत्मानेवेदन करावे, लांच्या कणांतून मुक्त होण्याचा हाच 
उपाय आहे. हे खानिन्‌ , आपल्या अवर्णजीय अनुग्रहाने मी. भव- 
सागरांतून पार पडून पूणीनंदानें सवे जगाळा भरून सोडून राहिलो आहें 
यांत कांहीं संशय नाहीं, सामवेदांत-ह सवे ब्रह्मापासूनच उत्पन्न, त्याच्या 
आधारानेंच स्थित ब त्यांतच लय पावत असल्यामुळें सव ब्रह्म भाहे, 
असं ज्याचे स्पष्ट वणंन केळं आहे-ला प्रत्याकिचदानंदघनास नमस्कार 
असो. ब्रह्मानंद, परमसुखद, केवळ ज्ञानमू(त, दंद्रातीत, भाकाश- 
तुल्य, महावाक्यांचा लक्ष्य, एक, नित्य, विमळ, अचळ, सर्वे बुद्धि- 
साक्षिभूत, भावातीत १ त्रिमुणरहित अश्या सवश्रेष्ठ वसिष्ठार्य आत्म्यास 
आमचा नमस्कार असो २१६. 


शते श्रीशंकराचार्यभक्तविष्णुळझत श्रीब्रहयोगवासिष्ठसाराच्या सहान्या 
निवाण-प्रकरणाचा उत्तराधे समाप्त झाळा ६. 


येथे हा महाग्रंयही समाप्त झाळा. 
श्रीकृष्णापेणमस्तु, 


कभ पपणलणपशीतीलीणीची?णा१?ी१?ण टण यणणणीणी पण? ण 


परिशिष्ट १. 
वृहवद्योगवासिष्ठाचा मधिताथे. 





श्रीवाल्मीके मुर्नीनी योगवासेष्ठाला उत्तर रामायण असें म्हटलें आहे. बह्मदेवाच्या 
प्रेरणेने भरद्वाजाशिष्यास सांगितलेले तेंच इंद्राच्या प्राथनेर्ने त्यांनी अरिष्टनोमे राजाला 
पुनः सांगितले, त्यावेळीं राजाबरोबर आलेला इंद्राचा अनुचर देवदूत तथे होताच. 
त्यार्ने लक्षपूवक ऐकलेले तें एका सुरुचिनांवाच्या अप्सरेळा निवेदन केळे. आभिवेश्यानें 
त्याच इतिहासाचा बोध आपल्या कारुण्यनामक पत्नास केला व शेवटी मुनि अगस्त्याने 
तेच हें उत्तर रामायण अथवा योगवासिष्ठ आपल्या खुतील्ण नांवाच्या शिष्याला 
उपदोशेळे, अथात याची अशी आति शुद्ध परंपरा आहे. 

योगवासिष्ठ हा अद्वूत वेदान्ताचा पकरणग्रंय आहे. शास्त्रममयाच्या एकदेशाशीं संब- 
डू असलेल्या फलवदवथाला प्रकरण म्हणावे, अशी जरी आमची परिमाष! आहे तरी 
प्रस्तुत ग्रथ वेदान्तशास्त्राच्या सकल प्रमेयांचे सांगोपांग प्रितपादन करीत असतो. 
यारतव हें वेदान्तशासख्रच आहे, असे म्हणण्यास फारसा प्रत्यवाय नाही, ह जरी सरे 
असलें तरी याला तसं म्हणण्याचा परिपाठ नाही. कारण प्रमाणभत अपोरुषेय उपाने- 
षंदें व त्यांच्या अर्थसिद्धयथ व्यास, वाज्मीकिममात माने व गोडाचायाद्‌ आचार्य 
यांनीं रचळेळे स॒ञ-आरव्यान-कारिका-भाष्यादे तदुपकारक ग्रेथ यांस वेदान्तशास्त्र म्हणून 
त्यांतील प्रत्येकास प्रकरण म्हणण्याचा परिपाठ आहि, पण त्यांतल्या त्यांत अधिक शास्रीय 
रीतीर्ने बोलावयार्चे झाल्यास ' जह्मसूज्र ' हच वेदान्तशासत्र असन उपानेषदादि बाकीचे 
मर्वे ग्रेथ हीं त्याची प्रकरणें आहेत. यास्नव सफळ प्रमेवार्चे प्ातपादून करणारेंद्री योग- 
वासिष्ठ * वेदान्त प्रकरण ) आहे, भर्मेच समजणे सयुक्तिक होय. 


योगवासिष्ठाचे पहिळे वेराग्य प्रकरण आहे. त्यांत-वेराग्याचें निमित्त दुःख आहे, मान- 
सिक पाडा ( आधि ) आहे, दुःखावांचून, मग ते. जिविध दुःखांतील कोणतेही असो, 
जन्म व संसार यांचा कंटाळा येणं, विषयांविषर्यी वितृष्णा उद्भवणें, शक्‍य नाही-हें खच- 
विले आहे. वासनाक्षय हेंच मक्तीर्चे साधन आहे, अर्से प्रतिपादन करून भगवान्‌ वाल्मी- 
कीर्नी रामाच्या यात्रेची जी योजना केली आहे ली त्या राजपृत्नारने यात्राप्रसंगी संसाराचे 
विविध आपातरमणाय भाव पाहून त्यांबिषयी विचार करावा व विरक्त व्हार्वे म्हणूनच 
हेय. ऐहिक झुखांत निम असलेल्या रामासारख्या भाग्यशाली राजपुञ्ाला विषयांचे दोष 
स्पष्ट दिसल्यावांचून त्याविषयी विराक्ते येणें मुळींच शक्‍य नव्हते. तीर्थयाचाभसंगार्न 
अनेक पुण्य तीथोर्चे स्वान व तीर्थभूत महाल्यार्चे दर्शन घडून राधवाचें अगोदरच सास्वि- 
क असलेलें चित्त अधिकच सास्विक व त्यामुळेंच रजस्तमोमलरहित झालें. ते विश्लेपशून्य 


१ बृहयोगवायिष्टाचा माथेताथे, 


होतांन्य निमैल स्कॅटिकांतील प्रतिबिंबाप्रमार्णे त्यांत शुद्ध विवेक उद्‌य पावला. विवेक हा 
सूयौहूनही अधिक प्रमावशाली असल्यामुळे त्यार्ने विवेकाविकल बुद्धीला गोचर न होणारे 
विषयांतील दोषही भकट केले व दोषद््शन हेंच वैराग्याचें उत्थापक निमित्त असल्यामुळे 
राजपुत्राच्या चित्तांत तें पूर्णपर्णे बाणलें. वेराग्याचेही मंद, तीव व तीवतर असे तीन 
प्रकार असून मंद्‌ वैराग्याचा फारसा दृष्ट उपयोग होत नाहीं. तीव्र वैराग्य| पुरुषाला विवे- 
कोन्मुख करिते व तीन्रतर त्याला ज्ञानाची थोग्यता देते. पूवजन्माजित पापाच्या प्राब- 
ल्यानं मंद वैराग्य इंधनरहित अम्नीप्माणें उत्तरात्तर क्षीण होत नाश पावते. राम, हा शाष- 
वशात्‌ भगवान्‌ विष्णूचाच अवतार असल्यामुळें आम्हां प्रकातिगुणवश& मानवांभरमाणे 
त्याच्या स्वमावांत दुरितमल नव्हता. त्यामुळें आगंतुक दोष याञ्राजन्य खुरुतानें नाहीसे 
होतांच विवेकाचा उद्भव होऊन कल्पनातीत तीत्र वैराग्य त्याच्यामध्ये उद्भवले. 

आपल्या राजधानीस परत आल्यावर तो या संसारांतील अनेक भावांचा विवेचक 
बुद्धाने विचार करूं लागला. तेव्हां त्याला सर्व भाव आनित्य आहेत, असें वाटळें. प्रत्येक 
उरणी अनुभवास थेऊन अनुकूल असल्यास खुख व प्रांतेकूलळ असल्यास दुःख देणारे हें 
जग स्थिर आहे, तें कधींही नाश पावणार नाही, त्यांतील सर्व पदाथच मव संसाराचे सार 
आहे, असें जोंवर वाटत तोवर त्याविषयी विरक्ति येणें शक्य नसतें व विरक्तिवांचून ज्ञान 
होत नाही. यास्तव जग तुच्छ आहे, शून्य आहे, दुःखद आहे, आनेत्य आहे. इत्यादि 
भावना ट्‌ढ होऊन विषयवेराग्य स्थिर होतांच रामाची वृत्ते कांही चमत्कारिक झाली. 
दिनचर्या अनियमितपणे व अनिच्छेने होऊं लागळी. तो समोर आलेल्या प्रत्येक 
वस्तूचे गुण-दोष अगोदर पहात असे. यामुळें तो विवेकीही इतरांना भ्रांतिकटासारखा 
किंवा मढासारशा भासला. त्याची ती अपूव अवस्था पाहून त्याच्या आईबापांना व इतर 
हितेच्छूंनाही मोठी चिंता ळागळी व त्यांना राघवाच्या स्वास्थ्याचा कांहींच उपाव सुचे- 
नासा झाला. इतक्यांत विश्वामित्र मानि यज्ञसंरक्षणाकॉरतां रामाला मागावयास आला. 
दुशरथार्ने पत्राची दुःखद देशा त्याला सांगितली व त्याच्याच आग्रहावरून राजानें 
रामाला सर्भेत आर्णविळे. 


सर्भत आल्यावर मुनि विश्वामजारने रामाला त्याच्या अस्वास्थ्याचे कारण विचारले 
व॒ त्याच्या सांगण्यावरून ती वब्याथे नसून परमफळ देणारी आविराक्ति आहे, असें त्यांना 
कळलें. रामानें आपल्या विवेचक बुद्धीनें जगांतील सर्व वस्तूंचे सूक्ष्मतत्त्व जाणून सोगांचें 
दुःखरूपत्व व संपत्तारचें अनर्थत्व राजसर्भेत व्यक्त केले. मूर्ख जीविताची निंदा, अहं- 
काराचा धिक्कार, चित्ताचे दोष, तृष्णेची निंदा, शरीराची निंदा, बाल्याची निंदा, तारु- 
ण्याची निंदा, ख्रानिंदा, जरेची निंदा, कालाचे वर्णन, कालाचे विलास, रुतांतार्चे 
विलसित, दैवाचा खेळ, पुरुषा्थाच्या विरोधी भावांची निंदा इत्यादि सविस्तर वर्णून 
त्यार्ने तस्वोपदेश करण्याविषयी प्राथना केली. विश्वामित्नारनेही त्याचें कडकडीत वेराग्य व॑ 


परिशिष्ट १. रै 


टूढनित्वय पाहून, आकाशचर सिद्धादैक व भूलोकचे श्रेष्ठ मुनि सभेत आले असतां, 
त्यांनी केलेली रामाची प्रशंसा ऐकून, त्याला उपदेश करण्याविषयी रघुकुलाच्या गुरूची 
म्हणजे भगवान्‌ वसिष्ठाची भार्थना केली. रामाला * तुती अवस्था न्यासपुञ्न शुका- 
सारखीच अगदीं हुबेहुब आहे, ' असें सांगून त्या गाधिपुञ्नाने द्शरथसुताला चित्त 
स्थिर करून गुरुंचा उपदेश ऐकण्याविषयी झुचविलें. 

नंतर वसिष्ठांनी पाण्यावरील बुडबुड्यांभमाणे वारंवार होणाऱ्या सगार्चे सविस्तर 
वर्णन करून शास्त्रीय पौरुषाची प्र्शसा केली. शास्त्रीय पुरुषयत्नास पोरुष म्हणतात. 
पुरुषाची स्वाभाविक प्रवात्ते अशासत्रीय असते. अथवा सर्वभाणिसाधारण, अशा 
प्रवृत्तीला प्रातिबंध करण्यासाठींच शास्त्रीय प्रुषयत्न अस्तित्वांत आलेळा असतो, 
अशास्त्रीय पोरुषयत्नानें जीवार्चे जीवत्व उत्तरोत्तर दृढ होत जाऊन त्याला हा 
संसारही आपल्यासारखाच ट्ढ व नित्य आणे सारमूत भासतो. पण शास्त्रीय पोरु- 
षाने अशास्त्रीय प्रवृत्तीला प्रतिबंध करण्याचा दीध प्रयत्न केल्यास जीवत्वाप्रमार्णेच 
संसाराचें स्थिरत्वही हळू हळू शिथिल होत जातें व शास्त्रीय पारुषाच्या योगार्नेच 
शेवटी मोक्षलल्षण परम पुरुषार्थ प्राप्त होतो. 


वस्तुस्थिति अशी असल्यामळे वसिष्ठांनीं मुमसृन्यवहार नांवाच्या दुसऱ्या प्रकरणांत 
शास्त्रीय पोरुषाची प्रशंसा केल्यावर देवाळा भिऊन कांही अदूरदर्शी लोकांनी त्याचाच 
आश्रय करून पौरुषाचा अव्हेर करुं नये, म्हणून देवार्चे सयुक्तिकपरणे खंडन केलें 
आहे. पहिल्या प्रकरणांत रामार्ने आपल्या अवम्थेचें व विरक्तीचें जसें वणन केलें 
आहि तशी स्तृत्य अवस्था व विरक्ति ज्याला प्राप्त झाली असल तोच या शाखाचा 
खरा अधिकारी आहे, असे निव्यित झाल्यावर भगवान वसिष्ठांनी रामार्चे मिष करून 
तसल्या अधिकारी मनुष्यमात्रार्ने स्वाभाविक प्रवृत्तीला शास्त्रीय पारुषानें प्रितबंध करावा, 
असे रझचविळे आहे. पोरुषाला प्राधान्य व देवाळा गोणत्व दिल्यावर त्या महात्म्याने 
कर्माचा विचार केळा. भूलोकी ज्ञानाचा अवतार कसा झाला, त्याचा इतिहास सांगि- 
तला. वकता व पृच्छक कसा असावा, त्यांच्यामध्यें कोणकोणते मरूय गुण असावेत, 
त्यांना कोणत्या लक्षणावरून ओळखावे, इत्यादि सांगितल्यावर वसिष्ठांनी तच्वार्चे माहात्म्य, 
शम, विचार, संतोष व सदाचार यांचें वर्णन केलें आहे. 

सारांश याप्रमार्णे या ग्रेथाच्या पहिल्या दोन प्रकरणांत वेदान्त शाख्रांत प्रवृत्त होणाऱ्या 
अधिकारी पुरुषाच्या अथवा खरीच्या ठिकाणी कोणकोणते मुख्य गुण असणे अवश्य 
आहे, तें सांगितर्ले आहे. तिसऱ्या प्रकरणाचे * उत्पत्ति प्रकरण । असें ( नांव ) असून 
त्या प्रकरणापासूनच पुर्ढे खऱ्या तत्त्वोपदेशास आरंभ होतो. जीवाला “ मी खुखी, दुःखी, 
जीव, कर्ता, भोक्ता, जन्म व नाश पावणारा, अल्पज्ञ, इत्यादे आहें? अर्से वादणे, 
हाच बैध असून त्याचा जसा व जितका साक्षातू अनुभव थेतो तसा व तितकाच 

(५९) ६३-१८-६-१२ 


। बूहद्योगवासिष्ठाचा मथिताथे, 


त्याच्या अभावाचा ( म्हणजे मी खुसी-दुःखी नाही, मी अल्मज्ञ जीवनव्हे, मी 
देहरूप नसल्यामुळे कर्ता व भोक्ता नव्हे, असा ) अनुभव येणे, हाच मोह आहे. स्वरु- 
पार्चे भान नसणे, स्वात्म्याला विसरणे, हा बंधाचा हेतु आहे. स्वरूपार्चे विस्मरण 
झाल्याने दृश्य दिसूं लागते. चित्ताचा उद्य झाला असतां दृश्य जग अनुभवास 
येणारच. अथवा चित्ताचा अस्त हाच जगाचा अस्त व चित्ताचा विकास हाच जगाचा 
विकास आहे. अर्थात जगाची उत्पातते म्हणजे चित्ताची उत्पत्ति होय, चित्ताचा निरोध 
करणें यापेक्षां जगाच्या लयाचा दुसरा उपाय नाहीं. चित्तवृत्तीचा निरोध हाच योग 
आहे व त्या ( योगा ) च्या योगार्ने बाधित होणाऱ्या जगाच्या उत्पत्तीला वास्तार्वेक 
सत्त्व नाही, अर्थात्‌ जगाच्या उत्पत्तीर्चे वर्णन रज्जूच्या ठिकाणीं होणाऱ्या सर्पाच्या 

उत्पत्तीच्या वर्णनासारखेंच मिथ्या आहे. कारण उत्पन्न होणारी वस्तुच जर मिथ्या तर 
तिची उत्पत्ति तरी सत्य कशी असणार ! प्रत्यक्ष दिसणारेही ह॑जग मिथ्या आहे. 
त्याला पारमार्थक सत्यता नाही. ज्या वस्तूचा निकाली नाश होत नाहीं, ज्याचा कधी 
बांध होत नाहीं, ज्याची उत्पात्ते कोणी पाहिळेली अथवा कोणत्याही प्रमाणाने सिद्ध 
झालेलो नाही तीच वस्त पारमार्थक सत्य असून बाकीच्या क्षणोक्षणी उत्पन्न होऊन 
नाश पावणार्‍या सवं स्थूल व महत्परिमाणवान्‌ वस्तही असत्य आहेत. या टृश्य जगाचा 
झणोक्षणीं बाध होत असतो, त्यांतील प्रत्येक वस्तूचा प्रतिह्षणीं परिणाम होतो, त्यांत 
अनेक पदार्थ प्रतिक्षणीं नाश पावून असंख्य नवीन भाव उत्पन्न होत असतात. तेव्हां 


अशा अस्थिर जगाला परमार्थसत्य कर्से म्हणतां येईल! परंत तें आहे, यांतही काही 
शंका नाहीं. कारण र्ते जर मुळींच नसर्ते, त्याचा जर शशशृं गाभमारणे अेकाळिक अभाव 


असता तर या सृष्टीत प्रतिक्षणीं ज्या हजारो अर्थाक्रिया होत आहेत व त्यांतील लोक, 
गांव, नगरें, नद्या, पर्वत, समुद्र, अरण्ये, नक्षर्भरे, ग्रह, इत्यादि दीर्घकाळ पवाहरूपानें 
नित्यशीं दिसत आहेत, तीं दिसली नसतीं. यास्तव या जगाचें अस्तित्व कांही विचित्र. 
घरकारचें आहे, अर्से म्हणावें लागते. त्याला कोणी, कधीं, कसें व केव्हां केळे, ते कोणाला 
माहीत नाही. त्यार्चे पुर्ठ केव्हा, कोणाकडून व काय होणार आहि ! तेंही राम जाणे ! 
मोठमोठे तत्त्ववेत्ते, शास्रज्ञ व कलाकुशल ज्ञानी या स्टीतील कांही पांच-पन्नास वस्तूंचे 
गुणधर्म जाणून त्यांतच आपल्याला रुतार्थ समजतात. इतरांना तुच्छ लेसितात व आपल्या 
नांवामार्गे ज्ञत्वयोतक उपपर्दे लावितात. पण ते आपणही जीवच असल्यामुळे इतरांसारखेच 
एकाच अज्ञान नोकेंत बसलो आहो, हे जाणत नाहींत. आम्ही कोण आहो, कोण 
होतो, कोठून आलो व येर्थांल जीवनयात्रा संपवून कोठें जाणार आहो, यार्चे ज्ञान 
आपणाला नाहीं, आपण या गोष्टीचा नुस्ता विचारही करीत नाहीं, आबहूल त्यांना 
लज्जा वार्टणेच युक्त असूनही ती वाटत नाहीं, हे केवढे आश्चर्य आहे. अथवा हाच 
तर जगन्नियंत्याच्या अद्भुत शक्तीचा आश्चर्यकारक मोहविलास आहे ! ! आम्ही मोठे 
इतिहासज्ञ आहों, अर्स मोठ्या अभिमानाने सांगणाऱ्या मानवांना सृष्टीची उत्पत्ति कधीं 
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झाली, तिला कोणी वसविले, हें जोपयत सांगतां येत नाही तॉपर्येत त्यांचे इतिहास- 
ज्त्व ही शुद्ध विडंबना आहे ! ! 


असो, अशा या आश्चर्यकारक सृष्टीची उत्पत्ति कशी झाली, तें योगवासिष्ठाच्या 
तिसऱ्या प्रकरणांत भगवान्‌ वसिष्ठांनी सांगितले आहे. जगाला जरी व्यावहारिक सत्यत्व 
असलें तरी त्याची उत्पत्ति व्यावहारिकही नाही. कारण व्यवहारांत कारणापासून कार्ये 
होते. सश्टिसमयी बीजापासून अंकुर होतो. त्या अंकुराचा वृक्ध बनतो. त्याला पार्ने, 
फुलें व फळें येतात आणि पुनः तीं फळेंच दुसऱ्या तसल्याच वृद्मांची बीर्जे बनतात. 
मातीपासून घट, परळ इत्यादि कार्ये होतात. कापूस, लोकर इत्यादि द्रव्यांपासून 
वस्लादि बनतात. यास्तव तीं सर्व व्यावह्मारेक सत्य आहेत. पण जगाच्या उत्पत्तीच्या 
पूर्वी बीज, माती, इत्यादि कांही सामग्री नसतांनाच हें जग झालें आहे. तेव्हां 
योग्य कारणावांचून होणाऱ्या त्याची व्यावह्मारकता कशी सिद्ध होणार! तसाच-सृष्टीच्या 
पूर्वी कोणी योग्य ( देहवान्‌ ) कतोही नसतो. तेव्हां बीज पेरणारा, कुमार, कोष्टी 
इत्यादिकांसारख्या सचेतन कर्त्यांवांचून झालेल्या या सष्टीला वृक्षादिकांइतपत तरी 
सत्यत्व कोठर्चे ! तस्मात्‌ जगाची उत्पत्ति हे एक निष्कारण व अयुक्तिक गोड- 
बंगाळ आहि. गारुड्यानें हातावर माति घाठून, फुक मारून निर्मिलेल्या 
रुपयाप्रमाणें हें जग  परज्ह्माच्या आधाराने मायासामर्थ्याने उत्पन्न झाले 
आहे व अशा मायिक उत्पत्तोर्चेचे सविस्तर वर्णन भगवान अह्मपुञ वसिष्ठांनो 
केलें आहे. वस्तुतः मार्यिक वस्तुच्या उद्भवाचा इतका विस्तार करण्यार्चे 
कांहीं कारण नव्हतें. पण सर्व पामरांस नित्य वाटणारे हे जग अनित्य आहे, असें 
सर्वाच्या प्रत्ययास आणन देणे, फारच कठिण असल्यामुळें मंडपोपारूयानासारखया 
कल्पित, विस्तृत अयाण रमणीय आयख्यानांच्या योगार्ने त्याचे प्रतिपादन करणें, वसि- 
ष्ठांस भाग पडले. कारण प्राण्यांचा स्थळावरील अभिनिवेश इतका स्वाभाविक व दृढ 
असतो कीं त्याचें निरसन करून अस्थूलळ, अनणु, अऱहस्व, इत्यादि वस्तूकडे त्यांचे 
लक्ष्य लावणें सवथा दुष्करसेंच झालं आहे. शिवाय स्थूळारचे निराकरण केल्यावांचून 
अस्थलाचें ज्ञान होर्णे शक्य नाहीं. लक्ष्य दुर््ञेय असल्यास लक्षणांचेंच सविस्तर वर्णन 
करून त्याचा लक्षणावृत्तीर्ने बोध करावा लागतो व तोही अनायासानें दढ होत 
नसल्यामुळें वारंवार प्रसंग आणून त्याचेच चर्वितचर्बषण अवश्य करावें लागतें. या 
महाम्रंथांत वेदान्तास अत्यंत इष्ट असलेल्या अजातवादार्चेच अथपामून इतिपर्यंत 
प्रतिपादन केळे आहे. हें जग उत्पन्नच झालें नाही. ते जर उत्पन्न झालें असते, 
त्याची उत्पत्ति होणे जर शक्य अस्ते, त्याच्या उत्पत्तीर्चे जर योग्य कारण असतें, 
त्याचा जर कोणी समथ कर्ता असता व लोकिक कायाच्या करत्यीप्रमार्णे त्याने जर 
वारेवार अंगचे करून सामसम्रीच्या साह्याने कमाने जगाला निर्मिले अस्ते तर 
त्याची उत्पत्ति जाली व त्यांतील प्रत्येक वस्तूचा प्रतिक्षणी जे वृद्धिसयलक्षण परि- 


द्‌ बुहदययोगवासिष्ठाचा मथितार्थ, 


णाम ( विकार ) होत असतो तो जर झाला नसता तर तें स्थिर व नित्य आहे, असें 
म्हणतां आलें असते. पण तसा अनुभव येत नाहीं. तर त्याच्या उलट अनुभव येतो. 
म्हणून श्रीशंकराचार्याच्या प्रसिद्ध मीमांसेंत ज्याची अनेक यक्तींनीं सिद्धि केलेली आहे, 
तोच विवतंवाद या प्रकरणांत सविस्तर वर्णिला आहे. आत्म्याला विसरणे हें 
संसाराचे बीज व त्याला जाणर्णे, तोच मी, मी देहादे नळे, अर्से 
साक्षात अनुभवि्णे हा मोक्ष होय. जग जर सत्य अस्ते व प्रत्येक जीवाला 
स्वभावतःच प्रतीत होणार जीवत्व जर स्थिर असते तर मोक्षाची आशाही करणे निरथक 
झालें अस्ते, व त्यामुळें या सृष्टीतील प्रत्येक जीवाच्या अनुभवास येणाऱ्या दुःसाचा 
अथवा दुःसामेश्रित खुखाचा तिकालीही बाध झाला नसता. पण सुदेवानें तशी स्थिति 
नाही. तर जगहूशा वज्याप्रमाणें टृढ असल्यासारखी जरी प्रायः सवांना भासली तरी 
ती वस्तुतः स्वभतांतील नगरासारखीच कझणभंगर आहे. जगांतील अनुकूळ अथवा प्रति- 
कुल अवस्था एका क्षणांत उलटून तिचा विपरीत भाव कसा होतो याचा अनुभव 
घेउन याविषयीं ज्यानें चांगळा विचार केलेला असतो तो या असल्या जगाच्या 
स्थितीला “ स्थिति) अर्से कधींच म्हणणार नाही. तर जलावर्राळ तरंगांसारखा 
तो एक मूलतत्त्वाचाच परिव्त आहे, असेंच निश्ययाने म्हणेळ, व तीच गोष्ट भगवान्‌ 
वासष्ठांनीं चवथ्या स्थितिप्रकरणांत प्रतिपादिळी आहे. कोणत्याही वस्तूची प्रथम उत्पात्त, 
नेतर स्थिति व त्यानंतर नाश असा कम आपणास सर्वत्र दिसतो व त्याला अनुसरूनच 
भगवान मुनींनी स्थितिप्रकरणानंतर पांचर्वे उपशम प्रकरण रचिले आहे. पणया 
तिन्ही प्रकरणांचा उद्देश-एक चित्तत्त्व सत्य असून बाकौर्च सर्व अवित, चिद्दिपवभत, 
जड, दृश्य, देश-काल-वस्तु-परिच्छिन्न, इत्यादि असल्यामळेंच असत्य, मिथ्या, रज्जु 
सर्पन्यायाने भ्रामक पण मिंथ्याभ्रामक पदार्थाप्रमाणेच अर्थाक्रया करणारें आहे.-_हें 
दाखवावयाचा आहे. हिरण्यगभाच्या संकल्पावांचून या जगाच्या उत्पत्तीचे दुसरे कांही 
कारण नाही. कारण ज्याची स्चना मनानें नुस्त्या मनोरथमात्र करतां येणेही शक्‍य 
नाहीं त्या या विचित्र पण नियमबद्ध जगाची उर्त्वास कोणा सर्व शक्तिमान इंशाची 
कल्पना केल्यावांचन आपोआप ( स्वभावतःच ) झाळी असेल, असे म्हणवत नाहीं. 
पण "ऱ्या चेतन सर्व शक्तिमानापाशीही सृष्टीच्या उत्पत्तीपूर्वी तिळा कारकव्यापारानें 
कार्यास उत्पन्न करावयार्चे झाल्यास अवश्य लागणारी सामग्नी नक्तते. यास्तव त्यानें 
नुस्त्या आपल्या जवळील सर्वशक्तिसंज्ञक मायेच्या योगार्नेच हें सर्व केलें असावें, 
असं अनुमान केल्यावांचन गत्यंतरच नसतें. त्याचा संकल्प सत्य असतो. पण त्याला खद्धां 
व्यावहारिक सत्यत्वच असतें,पारमार्थक सत्यत्व नसतें.कारण स्वतः हिरण्यगभही चित्‌-विक:स 
असल्यामुळे, तो स्वतःच जर ओपाघिक आहे तर त्याचा संकल्प तरी पारमार्थिक कसा अस- 
णार! यास्तव व्यावहारिक सत्यसंकल्पार्ने, सामग्री व योग्यकाल यांची अपेक्षा न कारितांच 
उभारलेल्या या जगदाडंबराला पारमार्थक सत्यत्व नाही. म्हणूनच जगाची उत्पात्ते जशी 
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मेथ्या तशीच त्याची स्थिति व नाशही मिथ्या, तर मग ती सत्य कशी व कां भासते१ 
म्हणून विचाराल तर त्याचं उत्तरही या यंथांत वारंवार दिलें आहे. जगार्चे भासमान 
सत्यत्व, हा त्याचा स्वाभाविक धर्म नसून तो त्याच्या आविष्ठानाचा आहे. कारण स्वतः 
जग जर सत्‌ असते तर त्याचा बाध कधींही झाला नसता. पण त्याचा व त्यांतील 
प्रतात होणाऱ्या विषयांचा बाध क्षणोक्षणी, प्रत्येक चित्तवृत्ताबरोबर होत असतो. तेव्हां 
अशा क्षणभंगुर वस्तूला सत्य कर्से म्हणता येईल ! ज॑मस्वमावतःच सत असते तें 
त्रिकालीं असत्‌ होणें योग्य नाही. पण जग तर प्रलबसमयी असत्‌ होते तेव्हां ते स्वतः 
सत्ताशून्य असून परसत्तेनें सत्तावान झोल आहे. अर्सेच या योगवासिष्ठांत सिद्ध केल्याभमाणे 
समजणें, सवथा युक्त होय. वस्तसथिते अशो असल्याकारणानेंच जगांतील कांही 
पदार्थ बाधित झाले तरी इतर मर्वे विद्यमान असल्यासारखे भासतात. योगिजन 
चित्तांचं ऐकाय्य करून आत्मस्वरूपांत जेव्हां स्विर होतात नेव्हां त्यांना सर्व जगाचे जरा 
अभान होत असळें तरी म्वात्म्याचे जभान कधींच होत नाही. तर तो सवं बाघांच्या 
अवधि&पानें, सत्य, सक्त, व नित्यचुद्ध म्वरूपार्ने सर्याभ्रमाणे हृदयाकाशांत चमकत 
असल्याचा त्यांना साह्लात अनुभव येतो. चा व असल्याच दुसर्‍याही अध्यात्मभ्रंथांत 
आत्मज्ञ विद्ठानांच्या अनुभवार्ने ठरलेल्या सिद्ठान्तांचेंच प्रतिपादन केलेलें असते. यास्तव 
ते ग्राह्य असतात. 

पण जग असत्य असन स्पा अविष्ठान सत्य आहे, हा परम सिद्धान्त दीध प्रयत्ना- 
वांचन कळत नाही. अनेक जन्मांनील असंरूव परस्पर विरुट्रू यत्नांच्या योगाने बहुतेक 
सर्व जीव बहिदृंष्टि हाऊन त्या तत्त्वज्ञानापासमन फार दूर गेलेळे असतात. याम्तव 
त्यांना आपल्या मल स्थानीं यावचार्चे झाल्यास थोड्याशा विरुद्ध यत्नाचा कांहीच 
उपयोग होत नाही. अनेक जन्मांतील बाह्य व जड विपयांविषयींच्या असंरूयात वास- 
नांचा गंज मनावर चढळेळा असतो. त्यांतील ज्या दृढ वासना जन्मास कारण होतात 
तदनुसार प्रत्येक जीव उत्पन्न होऊन वासनानुसार जग पाहतो व त्यांतील वम्नृंशीं व्यव- 
हार करतो. पण त्यांच्या सर्व अनर्थाला कारण होणाऱ्या वासनांचा क्षय 
केल्यावांचन पुरुषाथीचा लाभ होणें अगदी शक्य नाहीं. कर्म, उपासना 
व॒ ज्ञान ( आत्मसाक्षात्कार ) यांच्या योगाने चित्ताचा मळ झडून जाऊं 
ळागून तें उत्तरोत्तर जर्से जसे शुद्ध होत जाईल तसा तसा त्यांतील बहिमुखभाव न्यून 
होऊन अंतमुंखत्व वाढू लागतं, पण तें चित्तम्थेय॑ झुखसाध्य नसर्ते आणि त्याच्या- 
दाचन तर आत्मसाक्षात्कार होत नाही. पण तो होगे अवश्य आहि. कारण त्याच्या 
अभावीं दुःखाचा उच्छेद होणे अगदीं अशक्य आहे. यास्तव कल्पित जगांत केवल 
आत्म्याच्या अज्ञानानेंच अतिशय दुःखी होऊन राहणाऱ्या या जीवाचा उद्घार करण्या- 
साठीच त्या परमेश्वराने वेद्‌ व शाखे हे उपायबोधक कल्पित भागच नियत केले. 


टॅ ब्ृह्योगवासेष्ठाचा मंथिताथ, 


वेद्‌ व स्मत्या पथम आचरण कर्से ठेवावे तें सांगून अधिकारी भ्ाण्याची बाह्यदोंषे 
संकाथित करून अंतर्देशीचा विकास करण्याचा प्रयत्त करितात. सकाम कर्मकांड हे 
अंतर्टर्शचें मुख्य साधन नसलें तरी सर्वथा बहिमुख झालेल्या लोकांच्या खेर वृत्तीस त 
जळा घालतें. निष्काम कम परुषाच्या बाह्य प्रवृत्तीला आळा घाढून शिवाय ते 
त्याच्या चित्ताला शुद्ध करते. श्रोत-स्मार्त कमे स्वर्गादि पारलौकिक व पुत्रादि ऐहिक 
फलाची अपेक्षा न धरतां केवल इश्वरापण बद्धीनें केल्यास पुरुषाच्या चित्तावर कांही 
विलक्षण शुद्ध संस्कार होऊन ते अधिकाधिक शद्ध व सास्विक होत जार्ते. निष्काम 
कमाचें हें दृ फळ असल्यामुळें त्याविषयी तें कसे होतें 2 कर्मामध्यें असा काय मोठा 
गुण आहि, इत्यादि पलाप व्यथे आहेत. निष्काम कमांच्या योगाने चित्त शांत झालें 
मोरे, करुणा, मुदिता, उपेक्षा या भावना आपोआप उत्पन्न झाल्या म्हणजे तो पुरुष 
उपासना करण्यास योग्य होतो. उपासना हा निष्काम कर्मानुष्ठानाहूंन अगदीं विलक्षण 
उपाय नसऱ्यामरळे बरेच वेळां निचा कर्मकांडांतच अंतर्भाव करितात. पण उपासना 
चित्ताच्या एकाग्र्यास आधिक्र साह्य करते. कारण कर्माप्रमाणें तिच्यामध्ये शारीर 
व्यापार मुळींच करावयाचा नसून मानस व्यापारच कतव्य असतो, व तोही चित्ताला 
एका ध्येयाकडे वारंवार लावणे, एवढाच होय. त्यामुळें चित्त शुद्ध किंवा सूशूम होण्यास 
उपासना फार उपयोगाची आहे. ती योगशास्त्रांतील धारणा व ध्यान यांर्चे काम करते. 
निष्काम कंमे पूर्वीच्या यम-नियमादि अंगांचे प्रयोजन साधतात. उपासनेचा अगदीं 
पूर्ण परिपाक झाळा म्हणजे तीच संप्रज्ञातसमाध होते व तिची पृर्णावस्था हाच आत्म- 
साक्षात्कार होय. अशारीतीने योग व कम-उपासना--ज्ञान यांची एकवाक्यता होते. 
व॒तीच भगवान-वसिष्ठांनी योगवासष्ठाच्या तिसऱ्या, चवथ्या, पांचव्या व सहान्या 
प्रकरणांत करून दा्खावेली आहे. 

वर म्हटल्याप्रमार्णे हे देदान्त पकरण असूनही याला योगवार्सष्ठ असें नांव पडण्याचे 
कारण काय, असें पुष्कळांच्या मनांत घेण्याचा संभव आहे. पण नुक्तेंच वर म्हटल्या- 
प्रमाणें योग व वेदिक कांडञय यांची एकवाक्यता कशी होते, ते सूल्म दृष्टीने पाहिळें 
व त्याविषयी विचार केला म्हणजे शंका रहात ताही. सांख्य व योग या दोन शास्त्रांचा 
फार निकट संबंध आहि. त्यामुळेंच वैशेषिक-न्याय, सांख्य-योग, व मीमांसा-वेदान्त 
अशीं सहा दर्शनांची तान जिकें वि्टान्‌ मानूं लागले. पण वेदान्तशास्त्रानें सांख्य व योग 
यांना आपल्यामध्ये इतर्के मिळवून सोडलें आहे की श्रीमच्छंकराचार्यांच्या आश्यर्यकारक 
स्वमतस्थापनेनंतर त्या दोन शास्त्रांची वाढच खंटली. कारण पूज्य आचाययाीनी, योग” 
वासिष्ठांत श्रीवसिष्ठांनी सांगितल्याप्रमा्णे कांही लोकांना योग असाध्य आहि. व कित्ये- 
काना ज्ञाननिश्वयय असाध्य आहे, अर्से जाणून भगवानांच्या इच्छेप्रमाणे अधिकारपर्रत्वे 
सांख्य व योग यांची योजना आत्मसाक्षात्काराकडे केळी. सांख्य म्हणजे आत्मविचार 
व योग म्हणज चित्ताच्या वृत्तींचा निरोध. आत्माविचार करूं लागल्याने जशी वात्ते 
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तन्मय होते व अनात्मपदार्थही आत्ममय मासू लागतात त्याप्रमार्णेच चित्तवत्ती्चा 
निरोध केला असतांही सष्ीचा बाध होऊन शुद्द आत्म्याचा, निरुपाधिक आत्मतस््वाचा, 
साक्षात्कार होतो. सृष्ट पदार्थाकडे पाहत असतांना त्यांतील निरुपाधिक अह्माकडे ध्यान 
ठेवणें आणि वृत्तींचा प्रवाह बंद करून सृष्ट पदार्थीशीं असलेला संबंध तोडणें व नंतर 
आंतल्या आंत स्वरूपाचे अनुसंधान करणें हे दोन्ही उपाय सारख्याच योग्यतेचे व 
सारखेच फल देणारे आहेत. म्हणूनच श्रीगौतेतही “ यत्साइख्येः प्राप्यते स्थाने तयोगेरापे 
गम्यते ' असें म्हटलें आहे. श्रीमद्गगवट्रीतेच्या प्रत्येक अध्यायाच्या शेवटीं * योगशास्त्रे 
श्रोरुष्णाजनसंवादे ' असे जे म्हटलें आहे, तेंही एवढ्याकरितांच होय. अर्थात्‌ चित्ताच्या 
एकाम्रतेच्या उपयोगी असलेला योग व आत्मव्विचनाच्या उपयोगी असलेला 
विचार ( सांख्य ) ह्या दोघांचाही अंगीकार वेदान्तानें प्राधान्मतः करून त्यांना 
आपलेंसेंच केलें आहे. त्यांतल्या त्यांत योगाच्या योगार्ने होणारा आत्मसाक्षात्कार 
आथिक स्पष्ट व परम सुखावह असल्यामळे व तोच ( योगच ) जीवन्मक्तीला कारण होत 
असल्याकारणानें, तिसऱ्या व सहाव्या प्रकरणांत सांगितलेल्या सात योगभूमीतील 
पांचवी, सहावी व सातवी या शेवटच्या तीन भूमिकांस त्याचाच मख्य आधार असल्या- 
मळे आणि या चंचळ व म्हणनच दुःसह दुःस देणाऱ्या चित्ताला स्थिर करण्याविषर्यी- 
चाच मुख्यतः उपदेश केळेळा असल्यामुळें या ग्रेथाला योगवासिष्ठ हें नांव पडलें आहे, 
यांत लीला, चडाला इत्यादि ख्रियाव भगुपुञ्नादि पुरुष यांच्यामध्ये योगजन्य सिद्धीही 
आज्यार्चे व त्यांच्या योगार्ने त्यांसी आकाशगमनादि केल्याचे वर्णन आहे. पण त्यांमर्ध्ये 
या वेदान्त ग्रेथाचें तात्पय नसून ते भावना व धारणा यांच्या अनुरोधाने प्राप्त होणारें 
योगार्चे आनुषंगिक फळ आहे, अर्से दाखविण्याकरितां केळे आहे. कारण रामानें 
सिद्धाविषयी प्रश्न केळा असतां वसिष्ठांनी त्यांचा केवळ अनादरच नव्हे तर सर्वथा त्याग 
करण्याचाच उपदेश केला आहे. आकाशगमनादि हें ज्ञानी पुरुषार्चे लक्षण नसून एक 
आत्ममात्र होऊन राहणे, सर्व अनात्म्यांचा मनापासून तिरस्कार करणे, चित्ताला शांत 
करून निरुपम विश्रांतिखुख घेणें, सर्व संकल्प व चिंता मोडणे, इत्यादि ज्ञानित्वाचीं 
लक्षणें आहेत, व ती जीवन्मुक्ताचे ठायी स्पष्ट प्रत्ययास येतात. जीवन्मुक्ति हें ज्ञानार्चे 
टृष्ट फळ आहे. ते स्वर्गाप्रमार्णे मरणानंतर मिळणांरें नसून भोजनोत्तर पप्त होणाऱ्या 
नृप्तीप्रमाणें येथल्या येथे सालात अनुभवास थेणारें आहे. यास्तव त्याच्याविषयी संश- 
यित होण्याचें कांही प्रयोजन नाही. अमत्यक्ष अथवा ज्याचा अनुभव येणें शक्‍यच 
नसर्ते त्याविषयी शांका आल्यास कोणी फारसा दोषी होत नाहीं. पण ज्याच्यामर्ध्ये 
प्रत्यक्ष प्रतीत होण्याची योग्यता असते त्याच्याविषयी व्यर्थ साशेक होण व केवल 
संशयग्रस्त होऊनच परमार्थाला मकर्णे, यासारखी आणखीं दुसरी हाने ती कोणती? 
भदृत्त व निवृत्त असे दोन्ही प्रकारचे धर्म अभ्युदय व निश्रेयस ही दोन्ही फळें सालात 
देण्यास समर्थ आहेत. त्यांच्या कर्म-योग-सांख्यादे उपायांच्या अनुष्ठानाचीच तीं 
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अपेक्षा कर्रीत असतात. पण मायिक ईश्वराच्या अचिंत्यरचनाचतर मायेच्या योगाने 
मोहित झालेल्या प्रायः सवे जीर्वांस त्यांच्या अनष्ठानाची इच्छाच होत नाही व त्यामळे 
ते बहनेक सर्वे स्वार्थापासून भ्रष्ट होतात 

तथापि या सृष्टीत कांही जीव पुरुषार्थीही निपजतात. कारण इंश्वराची नियति 
सृष्टीच्या आरंभी तसाही संकल्प करिते. पुरुषाचा प्रयत्न सवोत अधिक प्रबल आहे. 
त्यामुळें मिथ्याभिमानी जीवार्ने निश्वयार्ने प्रयत्न केल्यास त्याला आत्मस्वरूपाला पुनः 
जाऊन मिळतां येतें व त्यामुळें सव दुःखांची हाने होते. शरीर असे तो दुःखक्षय होर्णे 
शक्‍य नाही. शरीरच मी असा अभिमान असेपर्यंत तर तो मुळींच संभवनीय नाहीं. 
ठुःखक्सयाकरितां सर्व जीवांची एकसारखी धडपड चाललेली असते. अविचारी जन 
बाह्य विषयांतील च खखळेश मिळवून धन्य होण्याची आशा करितात, व इष्ट विषय 
मिळाला असतां, उत्तरक्षणी पुनः मी असाच साकांक्ष व त्यामुळे असाच दुःखी होईन, 
ह मनांत न आणतां खुखी होतो. पण त्याचं ते खुख त्या आनंदसागराचा एक 
सुत्मसा बिंदु असल्यामुळें आंत तुच्छ असतें, असे कांही थोडेसे विवेकी मात्र जाण- 
नात. अशा महा पुरुपांकरितांच वासिष्ठ रामायण हा ग्रंथ रचिलेला आहे. ज्यांना 
विषयप्रामि करून घेणें, हाच पुरुषार्थ वाटत असेळ, ज्यांना पृथ्वीच्या कांहीं विकारां- 
नाच लक्ष्मी म्हणावयाचे असेल, ज्यांना हा लोकच माञ भासत असून पूर्वीच्या व 
पढच्या लोकांचें भान होत नसेल, चित्ताचा विक्षेप हेंच महादुःख असन त्याची 
शांति ( चित्ताची विश्रांति ) हच नित्य खस आहे, असें वाटत नसेल, त्यांच्याकरिता 
हा महोपदेश नाहीं. भगवान वसिष्ठ स्वतः देववादी नसून त्यांनीं रामाला किंवा 
दुसऱ्या कोणालाही देवावर हवाला ठेवून खुशाळ रहा, आत्म्याच्या उद्डाराचा भगीरथ 
भयत्न करूं नकोस, अर्स कोठेही सांगितळेळ नाही. तर उलट “ प्रयत्न ही कामधेनु 
आहे, पोरुष यत्नार्ने मिळत नाही, असे कांहीं नाही. पोरुष हा पाहिजे ते फळ देणारा 
कल्पवृक्ष आहे, अशा दिव्य उपायाचा अव्हेर करून जे मढ देवावर मार 
टाकून म्वस्थ बसतात त्यांना धिक्कार असो;' इत्यादि प्रतिपादन करून 
सर्वथा  पुसुपार्थाचेंच समथन केळे आहे.  योगवासिष्ठाभमाणेंच इतर 
वेदान्त ग्रंथांतही पुरुषप्रयत्तवानचे आत्म्याचा जीावकोटीतून उद्घारा करावयास 
सांगितलेले असतें. पण हें वेदान्तरहस्य न जाणतां, त्याविषयी कोणा तज्ज्ञाला न विचा- 
रतां व स्वतः कांही माहीत नसतां * मुखमस्तीति वक्तव्यं ' या न्यायानेंच * लेखनीस्तीति 
लेख्यं' या सिद्ठान्ताचा जे आधुनिक खशिसित अंगीकार करितात व वेदान्त देववादी 
आहे, असें व्याख्याने व लेख यांतून भ्रतिपादितात त्यांच्याविषयी श्रीविद्यारण्यस्वामींच्या 

ब्दांनींच चोलावयार्चे झाल्यास “ तेषां प्रज्ञातिविशदा, किं तेषां दुःशक वद । तं कथं 
चोध्येच्छास्रं लोष्ठं नरसमारातिम । असें म्हणन त्यांची उपेक्षा करणेंच योग्य होय. 
वस्ततः अद्वेतवादा इतका स्वमयत्नावर, पोरुषावर विश्वास ठेवणारा जगांत दुसरा वादच 
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आहे कोठे £ “ नर करनी केरे तो नरका नारायण होत, । या म्हणीममार्णे * मी साक्षात 
अहम आहे! अर्स म्हणून त्याभमा्णें अनुभव घेण्यासाठीं अहर्मिश शाखीय प्रयत्न 
करणारा व मर्ध्येच निर्विण्ण ( खिन्न ) न झाल्यास जीवन्मुक्ताचें अनुपम खस याद! 
छोकीं याच शरीरांत असतांना घेणारा महाभयासी वेदान्ती कोठें व अंधाप्रमाणें सर्व 
भार ईश्वरावर टाकून त्यार्ने आपल्याला मक्त करावे, म्हणून त्याच्या नांवार्न कंठरवार्ने 
आक्रोश करणारा, वणाश्रम धर्माचा उच्छेद करणारा, युक्तिवादांना वाघांभमार्णे 
मिणारा व संकुचित बुशि धरूनही स्वतःला वेष्णव म्हणणारा व “ असेळ माझा हृरि तर 
देईल खाटल्यावरी ' असे म्हणून ईग्बरपरतंत्र, परुषार्थशून्य होणारा केवळ भक्त कोठें १ 
खरे वेदान्ती पुरुषाथास सोडुन एक ह्णभरही राहण्याची इच्छा करीत नाहींत. योगवा- 
सिष्ठांतही मोठ्या त्वेषाने देवार्चे खंडन करून पोरुषाथोचेच मंडन केलें आहे. यांतील सर्व 
आख्याने व सर्व उपदेश पोरुषपमय आहित. 


आतां “ ऐहिक झुखांचीं साधने संपादन करून देणारा जो यत्न तोच पुरुष प्रयत्न 
होय व तसा प्रयत्न करण्याविषयी वेदान्तांत सांगितलेले नसते, म्हणून ते शास्र 
व्यवहाराच्या उपयोगी नाहीं. ' अस कोणी म्हणेल तर ते खरें आहे. पण ऐहिक खुखसा- 
धनाकरितांच प्रयत्न केला पाहिजे; पारळौकिक खुखसाधनांच संपादून करण्याकरितां 
प्रयत्न करितां कामां नये; असा निर्णय तरी कोणा व कशाकरितां करावयाचा १ ऐहिक 
सुखसाधर्ने पीरुषानें जरी संपादून केळीं तरी तीं चिकालीं टिकतीळलच, असा कांहीं भरवसा 
आहे का! नाही. पुरुपाच्या जीविताचा कांही विश्वास आहे का ६ नाहीं. जगांतील इतरार्च 
( दुसऱ्या जीवांचे ) खुख वाढण्याकारतां यत्ल करावा, म्हणून म्हणाळ, तर आम्ही 
त्यांच्या सुखांची जी साधने स्वभयत्नार्ने वा्दविणार ती तरी कायमची आहेत, अशी 
हमी कोणी देऊं शकेल काय ! नाही. कारण इंश्वराने ही विचित्र सष्टीच अशी रचली 
आहे की तिच्यांतील एकही भाव म्थिर ग्हात नाही. शिवाय बाह्य सुखाची साधने 
विपुल झाली म्हणजे त्याबरोबर जीवांचे खुख वाढतेच असा तरी अबाधित नियम कोटे 
आहे 2 यास्तव जगाच्या अस्थिरतेचा पूर्ण विचार करून नंतरच वेदान्त शास्त्र व 
योगवासिष्ठासारखी प्रकरण बाह्य वम्तूचा अनादर करून, ऐहिक भावांना तणतुल्य 
तुच्छ मानून, आंतर व पारमार्थिक वम्तकडे पुरुषाची वृत्ति क्रुळविण्यास सज्ज झाली 
आहेत. यांतीळ कोणत्याही आख्यानारचे अथबा उपदेशाचे रहस्य, सूल्म विचाररष्टीने 
पाहूं गेल्यास, हेंच आढळेल. असो आतां तिसऱ्या प्रकरणापासून पुढील प्रत्येक आरव्या- 
नाचा संक्षिप्त मथितार्थ सांगून हें परिशिष्ट संपार्विर्तो.-- 

१-आकाशज आह्मणाच्या आख्यायिकेंन अविद्या-काम व कर्म हें संसाराचे बीज 
असून त्याच्या अभावी मृत्यु कोणालाही मारूं शकत नाहीं, हें खचावि्ले आहे. स्थूल 
आकाराचाच नाश होतो. चित्तरूप सूल्मांचा नाश होत नाहीं. अविद्यादिकांमुळे जीवांना 


१२ बृहययोंगवासिष्ठाचा मथिताथे. 


जोवत्व व स्थूलत्व येत असतें. यास्तव विचाराने व आत्मभावनेनें त्यांचा नाश केला 
असतां अमतावस्था प्राप्त होणें सयुक्तिकच आहे. प्रत्येक कार्य सकारण आहि, व कार- 
णाहन काय अत्येत प्रथक नाहीं, असें मानणारे वेदान्तशास्त्र कारणांचा निरोध करून 
त्याच्या योगानेंच कार्यरूप संसाराचा उच्छेद करण्याविषयी बोध करीत आहि, तें त्याला 
उचितच होय. 

-सर्व सारे मनोमय आहे, अनेक प्राण्यांच्या असंख्य वासनांनीं ती नित्यशी 
होऊन राहिली आहे. एका संकल्पासून दुसरा, दुसऱ्याप्पैपासून तिसरा, इत्यादि परंपरा खरू 
झाल्यामर्ळे व त्यांच्या योगाने उत्पन्न झालेल्या वासना आत्मज्ञानाच्या अभावी अनेक 
विलक्षण जर्न्मांच नार्मत्त होत असल्यामळे हें सव संसारचक्र अरविच्छिनन गतीने सतत 
चाललें आहे. यांतील सर्व इष्टानि्ट दशा हा वासनांचाच विकास असून वासना क्षया- 
वांचून संसारचक्राची गाते कुंठित होण्यास दुसरा उपायच नाहीं. ज्ञति देवी सर्वोच्या 
हृदयांत वास करीत असते व ती लीलेप्रमा्णेच दुसर्‍या सर्व उपासकांवरही अनम्रह 
करते. हें दृश्य जग आहे, असा जो प्रत्येक जीवाला भ्रम होत असतो त्याचं निर- 
सन करून त्यार्ने जगाच्या सत्यतेची भावना सोडावी, व नित्य सिद्ध आत्मरूप व्हावे, 
हा ळीलोपाख्यानाचा मुख्य उद्येश आहे 

3-५-करकेटी, ऐंदूव य इंद्र-अहल्या, या तीनही आसखव्यानांचा मुख्य उद्देश मनः- 
संकल्पाचे बळ किती विचित्र आहे, ट॒ढ अत्यासॉकते इतर सर्द विरुद्ध प्रयत्नांना कशी 
दाद लागू देत नाहीं, हें सांगण्याचाच आहे. 

६-इंद्रजालाच्या उपाख्यानानें हे सर्व जग स्वप्रमय असन तें तसे असळे तरी 
दुःख-झु्खाद भोग कसें देऊं शकतें, त्याचं वर्णन केळे आहे. अहममाभिमानाचा व 
वासनांचा त्याग करूनच चित्ताला जिंकार्वे लागतें. त्यावांचून तें स्वाधीन व स्थिर 
होत नाहीं. योगाच्या सात भमिकांचा उत्तरोत्तर अभ्यास केल्याने चित्ताचा नाश 
होऊन पांचव्या भूमिकेपासून जीवन्मुक्त देशेचा अनुभव येऊं लागतो. 

७-जगाची उत्पात्ते जशी मनःसंकल्पमय तशाच स्थितिहोी इंद्रिवसहित मनोमय 
आहे. पण तें मनही मूळ एक व अद्वितीय तत्त्वाचाच अविद्याशक्तिजन्य विकार आहे. 
विकार केव्हांही उपादानाहून पृथक्‌ नसतो, असा न्याय व अनुभवही आहे. म्हणून 
तो स्व-रूपतः मिथ्या व आपल्या कारणरूपार्ने सत्य असतो. मनोमय जगाचे उपा- 
दान मन आहे. मनार्चे विवर्तोपादान चित्‌ आहे. यास्तव]चिंदूबह्मच सत्य असून मन, 
जग इत्यादि सर्व स्वरूपतः मिथ्या व कारणरूपार्ने सत्य आहे. ते वस्ततः सत्य 
आहे, असे यक्तींनी सिद्ध करितां येत नाही. कारण त्यार्चे अस्तित्व अन्या- 
(मिथ्या मना )च्या अधीन आहि. यास्तव चित्तविरोधानें मनाचा उच्छेद केला म्हणजे 

उभिष्या उच्छेद आपोआप होतो. जगामर्थ्ये अशा प्रकारची पराधीन स्थिरता अस- 
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तांनाह त्याच्या सत्यत्वाविषयीं आम्रह धरणारे पुरुष धन्य होत. असो; स्थितिभकर- 
णांतील भार्गवोपाख्यानांत मनःसंकल्पार्ने अनेक जन्म व अनेक बिचिधे अनुभव कसे 
संभवतात, तें दाखविळें आहे. जगाची स्थिति ही मनाची क्रोडा आहे. जगासारखे 
विचित्र विकार होत असतांनाही अधिष्ठानारचे स्वरूप थोडेसेंही बद्‌लत नाही. तर ते 
जसेच्या तर्सेच निर्विकार असतं. त्यामुळंच जग हा अह्माचा मिथ्या परिणाम आहे, 
असे म्हणणे माग पडरते- शद्ध चित्ताला आत्मसाक्षात्कार सहज होतो. इत्यादि सत्य 
सिद्धांत भागंवोपारूयानांत सांगितले आहेत. 

८. दाम, कट व व्याल या तीन राक्षसांना देहवासना जोवर नव्हती तोंवर ते देवांना 
अजिंक्य होते; पण देहवासना उत्पन्न होतांच ते मत्यूला मिऊं लागले व त्याबरोबर 
देवांनी त्यांचा उच्छेद केला. अथात्‌ “ देहच मो ' असे जाणणे हे स्व अनथांचें मूळ 
आहि, असें चया आख्यानांत सविस्तर व सोदाहरण वार्णिळें आहे. 

६. दाशूराच्या आरूयानावरून शुद्ध संकल्पाने केळेळे कम, तप अथवा उपासना 
विचिञ शुभ फल देते; असें ध्यानांत येतें. संसाररचना मायामय आहि, हे. कळण्या* 
करितां खोत्याचे आख्यान वर्णिळें आहे. मनाचा संकल्पस्वमाव जर नष्ट झाला तर 
जग कांही रहाणार नाही. सर्व शुभाशभ वासनांचा त्याग करणें हाच मनाचा संकल्प- 
स्वभाव सोडण्याचा उपाय आहे. कल्पना सोडल्यानें वासनांचा मूलोच्छेद्‌ होतो. 

१०, कचाच्या गार्थेतही जगाचे संकल्पात्मकत्व वर्णिळे आहे. विवेक-वेराग्यादि- 
कांच्या योगाने सान्विक जीव भवचक्रांतन खुरटे शकतात. 

११, उपशम प्रकरणांत * विचार करून सत्य वस्तुच्या पगयण होणें, ' हा या 
काल्पानेक जगाच्या उपशमाचा उपाय सांगितळा आहे. शास्त्रावलोकन, तीत्र वेराग्य, 
सज्जनसंग व अभिमानराहित्य यांच्या योगानें शुद्धचित्त होऊन विचार करणारा/आत्म- 
साक्षात्कार अगदी सुलभ होतो. 

५२. ज्याचे पूव संस्कार पशेसनीय असतात त्याला नुस्तं विचार विषयाचे 
दिंग्द्शनही पुरेसे हाते; ह॑ जनकाच्या आख्यायिकेने स्पष्ट केळे आहे. जनकाची 
मनोभामे चांगलीच तयार असल्यामुळे वसंत समया उपवनांत विहार करावयास 
गेलेल्या त्याच्या कानावर सिद्ठांची गाथा पडतांच त्याच्या अंतःकरणांत विवेक 
जागा झाला व विचाराच्या योगाने त्या महात्म्याने मागीळ गोष्टीचे स्मरण न 
करितां व पुढच्या स्थितीविषयीं संकल्प व चिंतन न करितां वर्तमान समयी प्राप्त 
होईल त्या इष्टानि् दर्शंतच समचित्तानें ( म्हणजे हर्ष-विषाद सोडून ) राहण्याचा 
निश्वय केला. त्यामुळे त्याला जीवन्मुक्तीचें खख लाधले, त्याच्याप्मार्णे दुसराही जो 
कोणी निश्वय करून तदनुसार आचरण करील त्याचेही असेच कोटकल्याण होईल. 
बेदान्ताचा व्यवहाराला कांही उपयोग नाही, अर्से कित्येक म्हणताते, पण त्यांना वैदा- 
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न्ताच्या शुद्ध व परंपराभ्ात विघाराचा मनावर ट्‌ढसंस्कार झाळेला असल्यास संसार- 
स्थिति अतिशय खुखावह होते, हें माहीत नसतें. 

१३-पुण्य व पावन यांच्या आख्यानांत अनेक जन्मांतील आप्तजनांर्चे असंख्यत्व, 
मत्यूचा स्वभावतः अभाव व त्यामुळेंच शोकाचा अनवसर सांगून तृष्णारूपी पाशास 
काण केळें असतां मोक्ष मिळतो, असें प्राभतेपादिळे आहे. 

१४-बलीच्या आख्यायिकेंत मनःसंज्ञक दुष्टमंत्रयाच्या दुर्विलासामुळे आत्म- 
राजाचें दर्शन दुलंभ झाळें आहे, असें प्रतिपादन करून त्या दुम्याला वेराग्यादिकांच्या 
योगानें जिंकून आत्मराजद््शन घेण्याविषयी सांगितलें आहे. 

१५--अति शुद्ध विचार, ट्ढानश्वय व शुभ उपायांचा संतत अभ्यास त्यांच्या योगा- 
नेच इश्वराचाही अनुग्रह होतो, हे प्रऱहादाच्या आख्यानारचें रहस्य आहे. 


१६-दश्याचें मायामयत्व, संकल्परुपत्व व मिथ्या दुःखरूपत्व, गाधीच्या आरूयानांत 
वर्णिळें आहे 

१७-चित्तार्चे नित्य व निरातिशय समाधान; हीच उत्रृणएसमाथे आहे, हें खरघच्या 
उत्तम आचारावरून व सहज स्थितीवरून कळतें. सत्य आत्म्याचा विचार, अंतमंसरवात्त, 
चित-र्चे नित्य अनुसंधान, शुद्ध चित्त, मोगवेराग्य, इत्यादि हे सर्व आत्म्याच्या उद्डा- 
राचे उपाय आहित. 

१८ सर्व बंध आसक्तिजन्य आहि. वास्तव निचा सर्वथा त्याग करून मनाला 
चिन्मात्र केळे असतां व्यावहारिक दुःख होत नाही, हें विलास व भास यांच्या आ- 
ख्यानांत सांगितर्ठे आहे. 

१ ९ इंंद्रेयें व मन यांस कोणत्या प्रकारचा बोधे करून आत्मनिष्ठ करतां येतें, तें 
वातहव्याच्या आख्यानांत वर्णिळ आहे. जीवन्मकक्‍्तांची स्थिति, दोन प्रकारचा चित्त- 
नाश, वासनाह्षय व विवेक-वैराग्य यांच्या योगाने निरतिशय आनंदाचा प्रादुर्माव 
कसा होतो तेंही या आख्यानांत चांगल्या रीतीर्ने सचविलें आहे. 


निर्वाण म्हणजे आह्यो स्थिति. ती उपशमाचीच उत्तर अवस्था आहे. सर्व जग 
चिन्माभ आहे. त्यामध्ये द्वेतसाव मन व इंटद्रेये यांच्या योगाने नुस्ता 
मासत असतो. पण तो खरा नव्हे. म्हणूनच सर्व ट्वेत चिन्माचन आहे. त्यांत 
अचितू-पदा्थ वस्तुतः नाहीत. ते आहेत, असे भासणे, हा शुद्ध भ्रम आहे. वस्तुस्थिति 
नव्हे. यास्तव सर्व शांत आहे. विश्लेपाचा अभाव आहि. संकल्पत्याग व त्यामुळेंच होणारा 
मनोनाश यांच्या योगानें जगाचा उपशम जाला आसतां, तें बह्ममाच आहे अशी 
भावना ट्‌ढ झाली असतां, चिंतनाला निमित्तव न राहिल्यामुळे अंतःकरण अह्ममय द 
परिपूर्ण ह्लेऊन राहतें. तेंच निवोण होय. ही जीवन्मुक्तीची पराकाष्ठा आहे, आत्मज्ञ 
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या अवस्थेचा अनुभव घेतात, अशा आत्मज्ञांतील ' भशुंड काक, चूडाला इत्यादि 
असून सहाब्या निर्वाण प्रकरणांत तसल्या महात्म्यार्चेच वर्णन केर्ले आहे. 

२० प्राण व मन यांच्या स्थेर्याचा अभ्यास केल्यास आणि अनात्मर्टष्टि सोडून 
आत्मट्ृशि कायम केल्यास मुशुंडाभमाणे प्रत्येक साधकाला दीर्घायुष्य प्राप्त होर्त. 
मृत्यु त्याला कांही करूं शकत नाहीं. मरशुंडाप्रमाणेंच प्रत्येक साधकार्ने प्रथम ज्ञान व 
नंतर योग यांचे संपादून करावे. 

२१, सर्व अनर्थ हा जीवाच्या वासनांचाच परिणाम आहे, हें अधिक स्पष्ट करण्या- 
करितां जीवटाख्यान सांगितल आहे. 

२२. वेताळ व राजा यांच्या संवादार्ने जगाच्या मिथ्यात्वारचे रमणीय वणन 

२३. ऐहिक ऐश्वर्याला तुच्छ मानून त्याच्यापासून दूर होण्याचा प्रयत्त जसा जसा 
करावा तसें तसें त मार्गे लागून अनायासाने पास होतें. पण त्याविषयी उत्खुक होऊन 
त्याला मिळविण्याकरितां आतुर झालें कीं त्याने दुःख दिळेंच म्हणून समजा. यास्तव 
प्रत्येकाने आत्मविचार व ऐश्वयांविषयी विराक्ते यांच्या योगाने मर्गोरथापधमार्णे नित्य 
खखी द्हार्वे, 

२४, चित्तांत आत्म्याविषयीं सदा सावधान असतांना बाहिर शरीराच्या द्वारा यट्च्छेनें 
विविध चेष्टा जरी होत असल्या तरी पुरुष बद्ध होत नाही. कारण बंध, अनात्म्यावर 
अभिनिवेश ठेवल्यामुळेंच उद्भवत असतो. नित्य आत्मा व अनित्य अनात्मा यांना 
पूर्णपणें ओळखल्यावर देहादिकांच्या चेषा नस्त्या आत्मसत्तेनेंच होऊं शकतात, हें 
चुडाळा व शिसिध्वज यांच्या आरूयायिक्रेचें तात्पय॑ आहे. 

निर्वाण प्रकरणाच्या पूवाधात आणसींही अनेक युक्तींनीं जावाचें व जगाचे भ्राम- 
कत्व सिद्ध करून अनेक उपायांच्या यागारने चित्ताला स्थिर करण्याचा व आत्मानु- 
मव घेण्याचा उपदेश केल्यावर भगवान्‌ वसिष्ठांनी उत्तराधात आरंभीं पुष्कळ सोपपत्तिक 
प्रतिपादन केळें आहे. त्याचें चांगळें मनन केल्यास व तदनुसार आचरण ठेवल्यास 
जीवार्चे अत्यंत हित झाल्यावाचन कधींही राहणार नाहीं. 

२७. शुद्ध चित्तांत थोडासा उपदेशही अत्यंत दृढ होतो, पण अशुद्द चित्तांत पुष्कळ 
उपदेशाचाही कांही उपयोग होत नाही. याविषया विद्याधराची भुशुंडानें सांगितलेली 
कथा वसिष्ठांनी रामाला सांगितळी. व तिच्या द्वारा इंद्रेयादिकांपासून होणारे 
अनर्थ, अनहृंभावाची प्रशंसा, आत्मज्ञानाचे महाफल इत्यादिकार्चेही सविस्तर वर्णन 
केळें आहे. 

२६. विरक्तीच्या बलानें सर्व संसारवासना सोडून तत्त्वज्ञानाने भरुतीपासून दूर करस 
होतां येतें तें वसिष्ठांनीं मंकीला मेरूवर केळेल्या उपदेशाने चांगर्ळे कळतें. मंकानें केलेलें 
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दुःखर्चि वर्णन ऐकून प्रसन्न झालेल्या वसिष्ठांनीं त्याला संसाराची चार बीर्ज द त्यांच्या 
विनाशास कारण होणारी आत्मविद्या सांगितली. भावनाच अनर्थांचें मूळ आहे. 


२७. सर्व चितूच आहे. चितूचा विलास आहे. सर्व मनःकल्पित आहे. सर्व 
अज्ञात बह्ममय आहे, हे पाषाणाख्यायिकेच्या योगानें चांगर्ळे व्यक्त केळे आहे. 
कुटस्थ बह्माला अनिर्वाच्य जगद्राव कसा आला, तें या आख्यायिकेंत व त्यापूर्वीही 
चांगळे व्यक्त केलें आहे. सवे ध्यानार्चे फळ आहे. जसं ध्यान करावे तर्से सस किंवा 
दुःख उलट घ्यावें. शुभ ध्यान केल्यास खुख होते व अशुभ चिंतनाने अर्थातच दुःख 
होते. तात्पर्य पुरुषार्चे हित किंवा भहित त्याच्या स्वाधीन आहे. 

२८, अविद्या जेव्हां तत्त्वज्ञानाने नष्ट होईल तेव्हांच जगाचा बाध होतो, त्यावांचन 
नाहीं, व अविद्येमध्येही देशरत व कालरुत मर्यादा नाहीं, असं अविद्याख्यानानें व्यक्त 
केलें आहि. विपाश्वित राजांनी दीर्थकाळ, निरंतर व अत्यासक्तीनें जगाचा अंत 
लावण्याचा भगीरथ प्रयत्न केला पण त्यांतील एकालाही अंत लागला नाही. यास्तव 
आतांच्या साधकांनीही बाह्य सृष्टीतील वस्तूंचा अंत लावण्याच्या तीब्र इच्छेने कालल्षेप 
न कॉारतां चित्तनिरोध करून, अंतमुख होऊन व आत्मसाक्षात्कार संपादन करून 
रताथथ व्हावे, असा उपदेश या आख्यानापासून मिळतो. 

२५. सर्व भ्रातमाञ, संकल्परूप व म्हणूनच मिथ्या आहे, हें कुंददंताच्या कर्थेने 
व्यक्त केलें आहे. त्या रम्य व विस्तत कथेचा मनावर चांगलाच ठसा उमटतो. 

३०. चेतन्याच्या अतिसूक्ष्म भागी अह्मांडे स्वमाप्रमाणें भासतात, याविषयी अह्म- 
देवाने चिदाख्यान सांगितले. 

3१. कौरक शुद्रांच्या कथेने वासंष्ठांनीं जगांतील विविध स्वभावांच्या लोकांर्चे चांगळें 
वर्णन केलें आहे. शास्त्र व गुरु यांचा उपयोग काय, तें यांत सांगितलें आहे. 

असो, या महाम्रंथांतील विस्तृत अख्यानांचा असा सांल्षेप्त तात्पयारथ आहे. पण त्या 
सव आख्यानांत आणि त्यांच्या संबंधी उपदेशांतही जागजागी सर्वोत्तम तत्त्वज्ञान भर- 
ळेळं आहे. जग वस्तुतः झालेंच नाहीं, तें चिन्माञन आहे. सर्व चिद्रिळास आहे, जीवाचा 
संभवच नाहीं, परंलोक, इहलोक इत्यादि व्यावहारिक सत्य, असल्या तरी पारमा- 
थिंक असत्य कल्पना आहेत, इत्यादि वेदान्ताचे अनेक सिद्वान्य या अलो- 
किक ग्रंथांत युक्तिपूर्वक आख्यायिकांच्या द्वारा खळभ करून सांगितळे आहित. 
स्वतः तो ग्रेथच वाचकांच्या पुर्ढे आहे व ते आमच्या या म्हणण्याचा अनु- 
भव घेण्यास समर्थही आहेत. यास्तव या महाग्रंथारचें मूळ नाहीतर नाहीं, पणे 
रूपांतर तरी वारंवार वाचन साधकांनी विचार करावा व म्वतः छतार्थ होऊन इतरां- 
नाही रतार्थ करावें. म्हणजे सर्व जग शीतल आहे, संसार अमृतमय आहे, इत्यादि 
शाखोक्त गोष्टींचा अनुभव येईल. 
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पारिभाषिक कठिण शब्दांचा अथे. 





ज्‌ 


अकछुत-अभ्यागम--न केलेल्या कर्माच्या फलाचा उपभोग घ्यावयास लागणें ( पूर्व- 
जन्म न मानल्यास ह्या जन्माची व त्यांतील सुख-दुःखादि भोगांची कारणोपपात्ते 
लागत नाहीं. ह्य न्यायशाखत्राच्या रृष्टीनें दोष आहे. ) 

अखेड़--भिविध परिच्छेद्शन्य, सवव्यापी. 

आचित्तत्व--जड तत्त्व. 

अचेत्य-चिद्धूपमयी---निर्विषय 'चेतन्यात्मक., 

अज---जन्मरहित. 

आअज्ञानावरण--अज्ञानार्च आच्छादन. 

भअतःकरण--अंतरिंद्रेव, ( मन, बाह, चित्त व अहंकार हे त्याचे चार मेद आहेत. ) 

अंतहुष्टि--सरम-मानासिक-विचारजन्य दाण. 

अद्वेत--ह्वेतरहित, उग्हं-ममभावश]न्य. 

अधिष्टान--आरोपताचा आधार. जशी-रज्ज, शिंप. 

अध्यस्त--ज्याचा अध्यास केला आहे, तो रज्जुसपाद पदाथ. 

अध्यारोपापवादन्याय--निरुपाधिक वस्तर्या ठिकाणी कल्पित व ओपाविक भावांचा 
आरोप करणें हा अध्यारोप व तिच्या अधिष्ठानार्चे ज्ञान करून देऊन आरोपित 
वस्त॒ अविष्ठानमाच आहे, असे प्रतिपादन करणे, हया अपवाद आहे. प्रपंच- 
शून्य वस्तुच प्रनिपादन या न्यायार्नेच करितां येतं. 

अध्यास->एरका वस्तूच्या ठिकाणीं पूर्वा पाहिलेल्या दुसर्‍या वस्तूच्या स्मरणासारखा 
होणारा भास. जसा-दोरीच्या ठिकाणी सर्पाचा, चकचकीत पदार्थांचे 
ठिकाणी सुप्याचा. 

अनन्य->एकरूप, अव्यभिचारणी. 

अनावूृष्टि--पाऊस न पडणे. 

आनेवाच्य---ज्यार्चे वर्णन करितां येत नाहीं. अवर्ण्य. 

अनुग्रह्ह--पसाद, रूपा. 

अनुवृत्ति-यापि, सव वस्तूंत अनृगत असर्णे. 

अपंचीकृत--ज्याचे पंचीकरण न्यायाने मिश्रण केलेलें नाही, सूत्म भूर्ते, तन्मार्चे, 
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अपरशेच्छिन्न->अमयांदित. 


अभिमत -मान्य, इष्ट, आवडता. 

खभ्युपगम--स्वीकार. मान्य सिद्धान्त. 

अविद्या--आत्मज्ञानार्ने नाश पावणारे एकभकारचें ज्ञान. 

अब्याळुत--अव्यक्त, भर्राते, जगाची बौोजावस्था. कोणत्याही कार्याची उत्पत्तीच्या 

पूर्वीची स्थिति. 

अब्यारृतांकाश--अव्यक्त नांवाच्या शून्याशीं तादात्म्य पावलेला ईश्वर. 

अहइळील--म्रास्य, विचकट. 

असतू--जिकालीं नसणारी वस्तु. जसें मनुष्वाचें शिंग, 

आया 

आकादा--हा शब्द्‌ या ग्रेथांत शून्य, निराकार या अर्था बह्म, चित्‌, चेतन्य इत्यादि 
शब्दांच्या पर्ढ योजलेला आहे. 

अआःजन्म--जन्नापासून. 

आतिवाहिक--सृत्म. मरणोत्तर देवदूतांकडुन वाठिलें जाणारे शरीर. 

आदि-मध्यावसान---उत्पति-स्थिति-नाश. 

आधिभोतिक--भूतांच्या विकारांसंबंधीं, तर्सच आधिदेविक म्हणजे देवसंबं्धी वं 
आध्यात्मिक म्हणजे शारीरसंबंधी. 

आपातबतेमान--चित्‌चा विकास. 

आपातवतेमान---सामान्यतः असणारे. 

आज्रह्मस्तंभपर्यंत--अह्देवापासून जड काष्ठ-तृणापथत. किंवा बह्मदेवासारख्या 
सर्व शक्तिमानापासून स्तंभ नांवाच्या एका आति क्षुद्ट जंतपर्यंत. 

आराग्य---अरोगिता. 

आरोपित--ज्याचा आरोप केला आहे. जसा ररजुसर्प, शुक्तिरजत. 

आविद्यक--अविद्यामय, अविद्या परिणामरूप. 

आसाक्ते--आति प्रेम, अतिशय आयड, 


र 
इंद्रिय--कम अथवा ज्ञान यांचें साधन. 

ड 
उऱ्भूत--आविभूत, प्रकट, जागृत, फलोन्मुस. 


उपचार-<उपाय. 
उपंदेशाहै--उपदेशास योग्य. 
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उपलेभ---उपलब्धि, अनुभव, प्रापि. 

उपसगे--पीडा, प्रतिबंध, अडचण. 

उपाधि --वस्तूच्या मूलस्वरूपांत बदल पाडून तिळा आपल्यापमाणें करणारा भाष, 
उत्कष्टास निरकु्टता आणणारा भाव. 


उपाध्यंश--उपाधीचा अंश. 
उपास्य--जिची उपासना करावयाची ती देवता वगेरे, 

ए्‌ 
एषणादन्य--पुञ, ठोक, वित्त, यांविषयींच्या इच्छांनी विरहित, 

ऑफ. 

भरा 

कपच[रिक--गोण. 
औपाधिक--उपाधासंबंधानें, 

. 


कचन-- स्फुरण, विकास. 
करटप->देवांचो सहस्रयुगे, अक्मदेवाचा एक दिवस. 
काकतालीय न्यायाने--अकम्मात, निष्कारण, 
क्रारणकार्यता--कारण व कार्य यांचा भाव, दोन पदाथीतीळ एकानें कारण व 
दुसऱ्याने कार्ये असणें, 
काटपानिक--कल्पनेने बनलेले, 
कौट--किडा. 
कृतळृत्य->ज्यांचे सव रुत्य ( कतव्य ) करून झाले आहे, धन्य, 
कृतप्रणाश - केलेल्या पुण्यापुण्यादे कमीचा इ-अनिष्ट फल दिल्यावांचूनच नाश 
होणें. ( पुढचा जन्म न मानल्यास या जन्मांताठ केळेळी अद्एफलक पुण्य व 
पार्पे खुख व दुःख हें फल दिल्यावांचनच नष्ट होतात, हाही अळताभ्यागमा* 
प्रमार्गेच दोष आहे. ) 
क्षणभंगुर--कषणांत भंग-नाश-पावणारें, क्षणविनाशि, 
घ्‌ 
घलन->धट. विरलता सोडून कठिण, साकार होणें 
चच 
वरमवृत्तिज्षान--अंत्यवृत्ति्ञा,, चरमसाकषात्कार; की ज्याच्या नंतर कतकत्य 
झालेली चित्तवृत्ति पुनः उठत नाही. 
(३१) ६३-१८!६१२ 
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चिकाभाल--येतत्याचा आभास. चेतन्याचें उपाधींत पडळेलें प्रतिबिंब, छाया, 
चिदुन्मेष-_वित्‌चा विकास. 

चिरकाशित---फार वेळापासून इच्छिलेले, 

जित्त्मात्र--केवल चिद्रूप. 

चिन्मात्रस्वभाव--केवल चेतन्य हाच ज्याचा स्वभाव आहे. 
चिद्दूप--घेतन्यरूप. 

चिद्विषयोन्मुख--चेत्या ( चिठ्रििया ) कडे उन्मुख ( प्रवृत्त, उत्कठित ) होणें. 
चित्लस[--घेतन्याची सत्ता. 

'ेत्य--चित्‌-चा विषय. 

घैतन्याकाशा > चिदाकाश, 'नेराकार चेतन्य, बह्माकाश. 


1 
जॅगश्कोटी--जगतक्ष, कोटी हा शब्द्‌ पक्ष या अर्थी सवसामान्य़र नामांपुढें लागतो, 
जरा--वृद्ठावस्था, 
जलतरंगन्याय--जलावर जते तरंग उठतात पण ते जळरपच असतात त्याममाग, 
जळादाय--तळी, विहिरी, नया, इत्यादि जळाधार, ज्यांत पाणी असते ते प्रदेश. 
ज्ञत्षि--ज्ञानशाक्ते, चेतना. 
छह्ातब्य---जाणण्यास याग्य, 

तत 
वादात्म्य--तद्रूपता. जसं जल व दूध यांचें मित्रण केळे असतां तादात्म्य होत. 
न्नसरणु--ञ्यणुक. धरांताळ कवडशांत तरंगत असल्याप्रमाणे दिसणारे बारीक कण, 

सहा परमाणृंचा मिळून एक त्रसरेणु झाळेळा असतो. 


द्‌ 

दुरिते--पापें. 

दुनेय-दुष्ट व्यवहार, 

दुर्भिक्ष--दुष्काळ. 

दकशक्ति--दशेनशाक्ते, ती द्रथ्याचें स्वरूप आहे. ती चेतनरूप आहे. ती रूश्य कधी 
होत नाहीं. 

इप्त-<दुर्पयुक्त. 

हद्य-द्शनाविषय, ज्ञानाचा विषय, कोणत्याही इंद्रियाचा, मनाचा व शेवरी 
साक्षीचाही विषय. 


भांग २ रा. ३ 


क डू 
दहू--प्थल शारीर, हस्नपादादरिमान्‌ पुतळा, अन्नमय कोश. 


देहाभिनिवेश--गय्रा देहाचा व माझाः वियोग होऊं नये अशी अतिशय इच्छा, 
देहाभिमान. 
द्वेतादेतादि--सर्व जीव व पदाथ परस्पर भिन्न आहित, असें वाटणे हे द्वैत व ते सेर्व 
चिदाकाशमवय आहेत, असें वाटगें हें अद्वेत. आदिशब्दाने असलींच दुसरी 
इंद्रें घ्यावी, 
दष्टा पाहणारा जीव, दर्शन कता. 
ध 
६्येय--अ्याचें ध्यान करावयाचें ती वस्तू, देवता, माते वगेरे. 
| 
नांनात्व--अनेकपणा. 
नित्यमुक्त--सदामुक्त, कधीही बटू न शेणारा, 
निःस्पृ ह--निःस्तृष्ण, निष्काम, निरिच्छ, निराकाकष. 
निरहुंकार--अहंकाररहित. 
निरुपाधिक---उपाविरहित, स्वाभाविक. 
निरोध--प्रतिबंध. चित्तनिरोध म्हणजे चिताची एकाग्रता, 
निरोधगोरव---चित्ताचा निरोध करण्याकरितां लागणारा प्रयत्न. 
निमम--ममताशून्य. 
निष्कषे--सूदम, विविक्तसार, 
निष्क्रिय--क्रियारहित. 
प 
परमाथ रष्टि--सत्यद्टि, सत्याचा विवेक 
परिच्छेद्‌--देशपरिच्छेद, कालपरिच्छेद्‌ व वस्तुपारेच्छेद्‌ असे तीन परिच्छेद आहेत, 
( परिघ्छेद म्हणजे मर्यादा ). 
परिणाम-_कार्य, विकार. द्रव्यामध्ये कांशी निमित्ताने झालेला बदल. 
परिमाण--प्माण, आकार. 
परिमिति--प्रभाण, मर्यादा, अवाधे. 
पूवोदिग्यधू--पूर्वदेशा हीच कोणी एक खी. 
पोौरुष--पुरुषाचा प्रयत्न, 
पंचीकुत---पंचीकरण न्यायाने मित्रित करून स्थलावस्थेस प्राप्त केलेळी आकाशादे 
महाभूते. ( मत्येक सूर्म मताचे सारखे दोन भाग करून वै त्यांतील पहिले 
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माग पृथक्‌ ठेवून दुसर्‍या भागांचे मत्येकी चार भाग केल्यावर त्यांतील मत्येक 
पहिल्या अर्धात मिळविल्याने पंचीकरण होर्ते. ( पंचद्शी प्र ५ £लो० २७ पहा. 

प्रतिभा--कल्पना. 

प्रत्यकू-आत्मा-_अंतर्यामी आत्मा, साक्षी. 

प्रातिभाखिक--मासणारा, वस्तभूत नव्हे, सत्य नळे. 

प्राक्तन-पूर्व, भाचीन, पूर्वीचा. 

प्रमात चैतत्य--अंत;करणाने मर्यादित झालें चेतन्य, जीवचेतन्य. 

ब्‌ 

बाघ--प्रमागाने निरूपण करुं लागतांच प्रातिभासिक वस्तूर्चे भान नाहीसे होणे; 
अधिष्ठानारचे ज्ञान झाळें असतां आरोपित वस्तूचा प्रत्यय न येणें, जसें-ही दोरी 
आहि असें कळतांच भासलेल्या सर्पाचें अभान, अप्रतीति ठेले. 

बाह्यदष्टि -- विषयोन्मस वृत्ति. 


बाह्याभ्यतर--आंत बाहेर. 
बौजांकुरन्याय --बीजापासून जसा वृक्षाचा अंकर उद्भवतो त्याप्रमाणे, 


्रझांड--घवदा लोकांचा समह. 
भ 
भक्ष्याभद्द्याविबार अमुक भक्षण करण्यास योग्य आहे व अमुक नाही, असा 
विचार. 
भावाभावात्मक--सदसद्रूप; व्यवहारसमयी [वयमान व इतर स्थानी अविद्यमान, 
भाव्य--शुभ लक्षणसंपत्न. 
भाखर---भासणारा, प्रकाशमान होणारा, विशाल, मयकर. 
भास्य--भकाऱ्य, विषय होणारा, 
भूत-भौतिक--आकाशादि पांच भूतें व त्यांचा हा सर्व स्थळ व सूक्ष्म विकार. 
[काश---जकाश नांवार्चे पांचर्व महामत, 
म्रांतिसंवेदन-“श्रांतिज्ञान. 
म्‌ 
मडभूमि--रू माळ जमीन. 
मरहस्सतगाति--महात्याची संगाते. 
महाषाक्य--अह व आतमा यांच्या ऐक्याचे प्रतिपादन करणारें जें वाक्य ते महा- 
वाक्य, नसें ते. मह्य तूंच आहेस, हा आत्मा अहम आहे, प्रज्ञान ब्रह्म आहे. 
इत्यादि, 


भांग २ रा. च. 


मायावरल--मायचं आवरण. 

मायावा--मायावान, इश्वर. 

९. जं €*उ. व) जुळ 
मथ्या->जे पारमाधिक सत्य नव्हे; कांही काळ भासणार, 


य्‌ 
याचना मागणें, प्राथना करणें. 

र॑ 
राजतिचर-न राक्षस. 

छू 


७ 


लिंगदेह--सर्म शरीर, ( पंच ज्ञानेंद्रिय, पंथ कर्मेद्रिथे, पांच प्राण १ अंतःकरण 
इतक्यांचे मिळन सृश्म शर्गर बनते. ) 
च 
वासना पूव टढ संस्कार, या जव्मांतीळ व्यक्त सभावाच बीज. 
विकास --विळास, आविभाव. 
विराट--स्थल सृष्टीचा अभिमानी. ( हिरण्यगभांची उत्तरवस्था. ) 
विवते--अतास्विक अन्यथाभाव, खाटा भास, मिथ्या पार्रगाम. 
विविध--नानाभकारचे. 
बिक्षित्त--चंचल. 
वृत्ति--अंत:करणाचा उंद्रियांच्या हारा विपयापर्यंत झाळेळा परिणाम, 
वेदमा--ज्ञान, प्रताते, अनुभव. 
घेचि$य--विचित्रता. 
व्याटि--वनांतीठ प्रत्येक वृक्षाप्रमाण कोणत्याही संघातीळ एकेक व्यक्तीस ब्याद म्हण. 
तात, अर्थात व्याणे म्हणजे व्यक्ति. 
व्यवहारूयवस्थापक--यवहाराची व्यवस्था करणारी, 
ब्यावहारिक-रव्यवहाराच्या उपयोगी, पारमार्थिक नळे. 
व्युत्थान--समाधि सोडून देहभानावर आल्यानंतरची अवस्था, 
शु 
शोव--पेत. 
अरष्रण--सर्व उपनिषदांचे अह्मात्मेक्यामध्येय तात्पयं आहे, असा बोध गुरुमुसान 
करुन घेणें. 


१४ परिभाषित कटिण शझद्ठांचा भर्थ, 


श्रातरिय--वेदाध्यायी. 
श्वापद--पशु. 
स 
सत--भ्रिकाठी विदयमान असणारी वस्त. 
समाष्टि--वनाममाणें व्यष्टांचा समह. 
समाधि--चित्ताची स्थिरता. दृत्तिरहित स्था. 
संवित्‌--चित्‌, ज्ञान. 
संवित्ति--ज्ञान. 
साघनचतुष्टय--नित्यानित्य वस्तुविवेक, वराग्य, शमादिसाधनसंपाल व ममक्षृत्व, 
संवित्तत्त्व- ज्ञानतत्त्व. 
संवेदन--वृतिज्ञान, भती/:. 
लहकारिकारण -- कार्याच्या निपतीळा अवश्य असलेळे व साहाय्य करणारें कारण, 
सहा--सहन करितां येण्याजोगे. 
सांसारिक--संसारसंबंधी. 
सूखिका--सुई- 
सोपाधिक--उपावियुक्त. 
सभे--सृष्टि, जग, संसार. 
सबंगत--सवंव्यापी, सर्वत्र असणार, 
सर्पद्‌---घलन. 
स्पदरीती---तरंग, चंचलतेचे पकार. 
स्वगत भेद्साहिष्णु--आपल्या स्वरूपगत भेदास सहन करणारा. 
खतत्ब--आत्मरूप सत्य वस्त. 
स्वयंप्रकाश --इंद्रेयादे साधनांवांचन स्वतःच प्रकाशमान होणारं अह्मतस्व. 


ह 


दिरण्यगभे--इन्वराची उत्तगवस्था सम समद्टींचा ' हाच मी ' असा अमिमानी, 
$शिस््र - हिसा करणारे, मारणारे त्याघादि प्राणी, 


अकरा स्तन ८. 2८ ह ०७७ सन्व्ा 


उपनिषत-प्रकाश. 


लेखक-प्रो? विंतामण गंगाधर भानु, बी. ए. 
भ्रीमच्छेकराचाये, रामानुजाचाये, मध्याचाये व दयानंदस्वामी यांचीं 
भार्ष्ये आणि त्यांचं भाषांतर व संपादकीय विवरण यांसह 


दहा अंक प्रसिद्ध झाले 


द्रमद्दा १२८ एष्टें याप्रमार्ण वाची १५३६ एड. 
वार्षिक वगणी ६ रुपये. 


या दह्या अंकांत--* इंदडा-केन-कठ '--अशी तीत उपनिषर्दे मूळ भाष्य व 
त्याच्या भाषांतरासह पूर्ण झालीं आहेत. शिवाय लोकांच्या सोईकरितां ही तिन्ही उप- 
निषर्दे स्वतंज पस्तकरूपार्ने बांधली आहेत. मत्वेक उपनिषदांत मूळ--शकराचार्व, 
रामानुजाचाय, मव्वाचार्य व खामीद्यानंद-यांची भार्ष्वे व त्यांचें सरळ मराठी भाषांतर 
दिलें आहे. शेवटी संपादकीय विवरण, अन्वय, अर्थ, सची, उपसंहार व अनक्मणिका 
याफमागे देऊन मराठी व संस्कृत अशा दोन्ही प्रकारच्या वाचकांकारतां प्रत्येक उपनिषद 
होईल तितर्के सोर्पे केळें आहि. तिन्ही उपनिषदे मिळून आतांपर्यंत १२६० पृ्ठे झाली 
आहित., दरमहा ५२८ पृप्ठांचा एक अंक याममारगे वर्षांत १५३६ पृर्ठे प्रसिद्द होत 
असतात. वार्षिक वर्गणी रुमचे ६ आहे, वर्गणीदार होऊं इच्छिणारांनीं पूर्वी निघालेल 
अक व्ही० पी० ने मागवून घ्यावेत. प्रसिद्ध झालेल्या तीन उर्पनिषदांची स्वतंत्र पस्नके 
बांधळीं असून त्यांची किंमत खाळीलप्रमार्गे आहे. 

१ इंशावास्योपानिषद--भाष्यभाषांतरासह --( एठसंल्या २४२) सांधा पुद्टा 

कि० १ रु०, कापडी पुद्टा कि० १] रुपया. ट० व्ही० पी० खच * आणे, 

२ केनापनिषद-भाष्यमाषांतरासह-( पृष्ठसंख्या २८० ) साधा पुटा किं० १ ₹०, 

कापडी पुट्टा किं» १ रुपया, ८० व्ही० पी० खर्च ४ आणे, 

३ कठोपनिषद--भाण्यमाषांतरासह-( एह्ठसंख्या ७५० ) साधा पुट्ठा करिं ४ ह», 

कापडी पुट्टा किं> *॥ रुपये, ट० व्ही० पी० खर्च ८ आणे. 

सूचनाः--यरील तिन्ही उपनिषदे एकत्र, कापडी जाड पुट्॒यांत बांधलेल्या पुस्तकाची 
किंमत ६ रुपये पडेल; व टपाल व्ही? पी० खर्चाबद्ठल १ रुपया वेगळा पडेल. लोकांच्या 
मागयणोपमार्णे पस्तक तयार करून देण्यांत येईल. सर्व पत्रव्यवहार खालील पत्त्यावर करावा, 

दामोदर सांवळाराम आणि मंडळी, 
टाकरद्वार- मुंबई. 
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अ% ग्रंथ संपादक व प्रसारक संडळीचा 


ऱ कितावख 
प [ना 
स ठाकुरद्वाररोड-मुंबई. 
क कल ह्या कितावखान्यांत श्रीमंत गायकवाड सरकार, ढेकन 
व्हरना न्यूड दान्सळेशन सोसायटी, सत्कार्यात्तेजक 
जी समाज घुळे, मनोरंजक प्रंथप्रसारक मंडळी, विवि- 
% धकला प्रंथप्रसारक मंडळी, निर्णेयसागर छापखाना, 
चित्रशाळा प्रेस, न्यू किताबखाना, गोंधळेकर, पोतदार, शरू 
शत बाबाजी सखाराम आणि कंपनी, पाठक जद्स, गुजर, 
क ढवळे, पुरंदरे, हिंदएजन्सी, इत्यादि वेगवेगळ्या संस्थांनी 
आणि प्रकाशकांनी प्रसिद्ध केळेळे सवे प्रकारचे मराठी, श्र 
ह गुजराती, हिंदी आणि संस्कृत प्रथ, व लहान मोठीं सर्वे 
विषयांवरीळ पुस्तकं, एकच परंतु वाजवी भावानें विकत 
मिळतात. तसेच शि 
'ालोपयोगी सव प्रकारची पुस्तके व सामान 
>] यांचा संग्रह केळेळा असून, शाळाखात्यात मराठी पहिळे पू 
क. इयत्तेपासून ते सातवे इयत्तेपयत आणि इंग्रजीमेंट्रीकपर्यत 
खी लागणारी सबवे पुस्तर्के, ब ड्रॉईंग बगेरेचें सामान, देशी 1. 
धु कागदावरीळ एक्झरसाईज व कापीबुकें वगेरे वगेरे माफक ६ ध्रु 
हट भावानें मिळतें. शाळामास्तर, ढायजरी व घाऊक खरेदी 
क करणारे व्यापारी, यांस योग्य ब भरपूर कमिशन दिलें पह 
रर जाते. भामच्या किताबखान्यांत हृ्ी विक्रीस तयार द्र 
गै असलेल्या प्रथांची यादी मागवावी, फुकट पाठवूं. नाटपेड 
् र पत्र घेतळें जात नाही. खुळासा पाहिजे असल्यास उत्तरा- श्र 
2४3 कारितां टिकीट पाठवार्वबे. सवे पत्रन्यबद्दार खालीळ प्र 


२ पःस्यावर करावा:-- जे 


तट 


शच १. 


शर्क्क्क्क 


र्क 
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प्र, दामोदर सांवळाराम आणि भंडळो, 
इंदुप्रकाश छापखाना-ठाकुरद्वार-पुंवई, प्र 
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